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Forord

Den doktorsavhandling som du har mellan dina hidnder &r mitt livsprojekt som har
utstrickt sig 6ver tva decennier. I avhandlingen forsoker jag besvara fragan om det
svenska Islamiska forbundet (IFiS), med dess mangfacetterade organisatoriska
nitverk, eventuellt kan vara det transnationella Muslimska brodraskapets svenska
organisation eller gren. Det dr en kontroversiell frdga och ett kontroversiellt &mne,
savil i den politiska som i den akademiska debatten i Sverige.

En stark undran inf6r religion och politik fick jag med mig redan frén barndomen i
Egypten. Jag véxte upp i den koptiska kyrkan, i ett muslimskt land, som stindigt var
i krig med den judiska staten. Allt som hade funnits fore arabernas ankomst, fick
jag ldra mig 1 skolbdckerna, var okunnigt och orent, Islam kom med ljuset och var
forklaringen till Egyptens och Mellanosterns guldélder. Kyrkans bdcker var
annorlunda. Dir var den koptiska historien skildrad med stolthet som en av virldens
dldsta kristna kyrkor, men dir fanns ocksa en tragedi. Det arabiska styret hade for
kopternas del inte kommit med ljus utan hade tryckt undan den koptiska kyrkan och
suddat ut kopternas nationella sprak och identitet. Sedan fanns ju ocksd den
faraoniska civilisationen, hade inte den ocksa varit en guldalder, langt fore islam?
Vilken bild var sann och hur skulle en dialog vara moéjlig med s& olika
utgdngspunkter?

Jag kom att studera &mnet Mellandsterns och Egyptens historia vid Ain Shams
universitet i Kairo, samt Koptologi vid Koptiska institutet. Efter ankomsten till
Sverige hamnade jag till slut vid Lunds universitet, dir jag péaborjade ett
avhandlingsprojekt i missionsvetenskap. Det handlade om religionsdialog mellan
kristna och muslimer i Egypten, 1999-2004, med den svenska modellen om en
neutral religionsundervisning som en av utgéngspunkterna. Under detta projekt
insdg jag snart att parterna i Egypten inte var sirskilt intresserade av dialog, utan
snarare sag dialogmotena som fortsatta forsok att 6vertyga “den andre”. Jag gav upp
detta dmne. Fran dialog mellan muslimer och kristna var steget inte langt till att
borja studera islams etablerande i Sverige och relationen till det svenska samhéllet.
Jag hade frén studentérens politiska diskussioner, men ocksé fran konferenser i mina
dialogprojekt, mott bilden att den egyptiska, internationellt verkande organisationen
Muslimska brédraskapet var organiserat i Sverige och bedrev en ganska omfattande
da’wah (kallelse till islam). Jag blev darfor forvanad nér jag i Sverige motte en
ganska kompakt uppfattning, sévil bland debattorer och politiker som bland
forskare, som fornekade att Muslimska brodraskapet ens fanns i Sverige eller for
den delen i Europa. Aterigen stod jag infor frigan om vilken bild som var sann. (Den
personliga bakgrunden till avhandlingen skisseras i kapitel 2.7.)

*
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Mitt arbete med denna doktorsavhandling har nu kommit till ett slut. Avhandlingen
hade aldrig kunnat nd sa hir langt utan hjidlp och stod av manga personer och
institutioner. Jag ar sérskilt tacksam for uppmuntran och stéd fran olika héll. Jag har
haft ett otroligt stod frén engagerade vénner runt om i landet som har tagit del av
min resa, ingen nimnd och ingen gldmd, ni vet bést sjidlva. Tack alla!

CTR, Centrum for teologi och religionsvetenskap vid Lunds universitet, har varit
min anknytningspunkt till det akademiska livet och har definierat min bild av vad
akademisk forskning kan vara. Ett speciellt tack vill jag rikta till islamologi-
seminariet under 90-talet med professor Jan Hjédrpe i centrum som 14t mig deltaga
under tiden som jag studerade religionsvetenskap, och med ett stort intresse foljde
amnet. Under detta seminarium lérde jag kdnna Jonas Otterbeck, numera professor
i Islamologi vid Aga Khan University i London, som hjélpte mig med tips och hans
samling av Islamiska forbundets tidskrifter Salaam och Rabita. P& senare tid har
seminariet i Missionsvetenskap under ledning av professor Mika Vahakangas varit
min milj6. Deltagarnas sakligt kritiska diskussioner har hela tiden fitt mig att
omprdva och tidnka vidare.

Jag vill ocksad tacka hjdlpsamma arkivarier i olika svenska myndigheter och
bibliotekarier vid Lunds fantastiska universitetsbibliotek och Kungliga biblioteket
samt MEDIA-TRYCK som kunnigt och hjilpsamt arbetat med avhandlingens
layout.

Under denna langa resa har viktiga personer for den hér avhandlingen gatt bort. Hér
vill jag skidnka min tacksambhet till minnet av professor Aasulv Lande som med sin
entusiasm for religionsdialog fick mig att borja arbeta med det &mnet. Jag vill ocksé
ge min tacksamhet till journalisten Anders Thunberg, vid Sveriges Radio, som larde
mig att arbeta med arkivmaterial hos olika institutioner och myndigheter. Utan hans
tips och hjélp, och metoder for att inhdmta kéllor, hade den hir avhandlingen inte
haft en sé solid, kdllméssig bas.

Oversittning av politiskt sprak och politiska termer #r en svar uppgift, kanske lika
svart som att oversitta poesi. Arabiska &r inget undantag, arabiskan dr dessutom
poetisk. Vanner och kollegor, kunniga i arabiska, har gett ett ovarderligt tekniskt
och moraliskt stdd. Jag tackar sdrskilt Paul Katsivelis, Joseph Saouk och Elie
Wardini. Arabisten Paul Katsivelis har skrivit en omfattande och initierad
doktorsavhandling om Yusuf al-Qaradawis politiska sprdk — Muslimska brodra-
skapets viktigaste ideolog sedan 1980-talet — med titeln Sharia och livet. Islamisk
retorik om makt, moral och medelvigen (wasatiyyah) pd al-Jazira (2016). Med
sirskild uppgift att kontrollera mina Oversdttningar av arabiska kéllor vid
avhandlingens slutseminarium i juni 2022 gick Paul Katsivelis igenom samtliga
arabiska citat. Han konstaterade att Overséttningarna sedan tidigare var korrekta i
sak, men kom dnda med ménga forslag till omformuleringar. Vi hade vid seminariet
en inspirerande diskussion om vad det innebdr att dversitta politiskt sprak, dér valet
star mellan att & ena sidan ordagrant oversétta fran kéllspréket och & andra sidan att
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aterge killsprakets innebord i malsprakets géngse politiska sprakdréikt. Paul gav mig
forutom en inspirerande diskussion ménga forslag till forbattringar som jag har
arbetat in. Kvarvarande brister dr jag ensam ansvarig for. For lasarens skull star
originaltexten &nda alltid pa arabiska i fotnoterna sa att det ska var mgjligt att ta
stéllning till inneborden och Gverséttningen.

Ett speciellt tack vill jag s& rikta till min huvudhandledare, professor Mika
Vihikangas, numera verksam vid Abo universitet. Mika har hela tiden tdlmodigt
accepterat min svensk-arabisk-engelska och kom stindigt med uppmuntrande och
kunniga papekanden i sak. Han fick ocksa rycka ut till mitt forsvar nér politiska
aktorer forsokte angripa mitt avhandlingsprojekt, forklara det som “’islamofobi” och
att det borde laggas ner — sé kallad cancel culture. Mikas forsvar handlade hela tiden
om att akademisk forskning maste fa bedrivas fritt, utan pekpinnar utifran, och
endast regleras av forskarsamhéllets kollegiala diskussioner och beddmningar.
Samma traditionella, vetenskapliga etos riktade han ocks& mot mig i mitt arbete.
Stindigt papekade han att jag maste hélla fast vid en enbart vetenskaplig
fragestillning och en enbart vetenskaplig argumentation. Hans vinliga envishet och
tdlamod i detta gav mig en tydlig linje framéat. Tack Mika!

Jag maste trots allt detta erkénna att jag periodvis tvivlade pa om projektet skulle
kunna foras i hamn, ett tvivel som jag tror delades av ménga. Det kdndes som att
jag saknade ett samlat metodiskt grepp om mitt &mne. Som historiker anvénde jag
intuitivt historisk metod, tillimpat inom religionsvetenskap, och samlade frenetiskt
killmaterial. Men samtidigt saknandes en dvergripande metod som skulle kunna ge
struktur &t det jag ville genomfora; fram till dess att Jonas Otterbeck foreslog att jag
borde arbeta med statsvetenskapliga metoder.

Nér professor Mats Lindberg, statsvetare med inriktning mot politisk teori och
idéanalys, atog sig att inga som bitrddande handledare ersattes min oro snabbt av
entusiasm. Han fick mig att inse att mitt intuitiva s6kande efter kéllor och "bevis”
inte var tillrickligt. Han krdvde att jag maste borja strukturera sjdlva min
fragestillning, som handlade om en politisk rorelse, och foreslog dessutom négra, i
hans 6gon enkla, statsvenskapliga analysbegrepp, sarskilt fran ideologiteori och
idéanalytisk metod. For mig som religionsvetare var detta omvélvande. Utan hans
insats skulle mitt projekt formodligen fortfarande vara en forvirrad idé. Med sin
erfarenhet som handledare och metodlarare hjélpte han mig att kreativt utarbeta en
unik design och struktur for avhandlingen, som skulle passa dess unika
fragestillning. (Att pavisa likhet mellan politiska rorelser i frdga om organisation,
ideologi respektive praktisk politik dr ju inte nagot sarskilt vanligt
avhandlingsdmne!) Han fick mig ocksa att forstd att forskning bygger pa tidigare
forskning och bidrog med sin beldsenhet i den internationella litteraturen. Tack vare
det dr jag inte lingre enbart en ensamvargshistoriker! Men s& kommer en sak till.
Mats tog pa sig att sprakligt granska avhandlingens hela textmassa. Mitt modersmaél
ar arabiska, och han tvingade mig till otaliga sprékliga omarbetningar med sténdigt
nya omldsningar och nya kommentarer. En obeskrivlig arbetsinsats. Men det var
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inte allt. Nér allt verkade vara fardigt borjade piskan vina pa allvar: bestdimd och
obestdmd form pa substantiven, tempus pa verben, satsbyggnad i bisatserna samt
korrekt ordval enligt svenskt politiskt sprak. Det var rdd penna och grona forslag till
omformuleringar pé varje sida! Om avhandlingens sprak liknar svenska, &r det pa
grund av Mats. Resterande brister far skrivas pa mitt konto.

*

En doktorsavhandling skrivs inte utan privata pafrestningar och det géller i allra
hogsta grad min. Mitt sista, stora och varma tack gér till min familj. Med deras
odndliga tdlamod och ovillkorliga tro pa min uppgift blev det mgjligt att genomfora
den. Min livskamrat och kérleksfulla hustru Pia har varit en klippa. Hennes hand
med datorer och ordbehandling, inte minst hur man hanterar arabiska och svenska i
samma dokument, eller ldnkar fotnoter till hemsidor nir arkiven skaver mot
varandra, kan knappast overtraffas. Hennes lojalitet har varit obeskrivlig. Hur hon
har orkat forstar jag inte, for jag har undrat hur mycket hon egentligen fick tillbaka.
Mina barn, Jonathan och Nora, har haft minga ar av véntan pa en pappa som alltid
tycktes tdnka pd ndgot annat dn vad de holl pd med. Jag hoppas ni forstér, &tminstone
till nagon liten procent, hur stor min tacksamhet ar for allt ni har givit mig! Er
tilldgnar jag denna bok!

Sameh Egyptson
Lund 2023
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Forkortningar

ECFR: European Council for Fatwa and Research. Europeiska radet for Fatwa och
forskning.

FEMYSO: Forum of European Muslim Youth and Student Organizations.
FIFS: Forenade islamiska foreningar i Sverige.

FIOE: Federation of Islamic Organisations in Europe.

IFiS: Islamiska forbundet i Sverige.

IFS: Islamiska forbundet i Stockholm.

KLF: Koranldsarforbundet LUM: Lunds universitets Magasin.

MB: Muslimska brodraskapet pé transnationell niva, alltsa inte i Sverige.
MKEF: Muslimska Kvinnoforeningen.

MMRK: Muslimska ménskliga réattighetskommittén.

MP: Miljopartiet.

MPF: Muslimskt politiskt forum.

MSB: Myndigheten for samhéllsskydd och beredskap.

PIS: Politisk islamisk samling.

SAP (eller S): Socialdemokratiska Arbetarpartiet, Socialdemokraterna.
SIDA: Styrelsen for internationellt utvecklingssamarbete SIS: Sveriges islamiska skolor.

SKSF eller STS: Sveriges Kristna Socialdemokraters Férbund eller Broderskapsrorelsen.
Fran 2011 Socialdemokrater for Tro och Solidaritet.

SMF eller SMuF: Sveriges muslimska férbund.

SMEFR (eller SMPJ): Svenska muslimer for fred och réttvisa.
SMR: Sveriges muslimska rdd SMS: Sveriges muslimska scouter.
SR: Sveriges Radio STT: Myndigheten for stod till trossamfund.
SUCF: Myndigheten for ungdoms- och civilsamhallsfragor.

SUM eller SMUF: Sveriges unga muslimer.

SVT: Sveriges Television.

STS: Tro och Solidaritet, en socialdemokratisk sidoorganisation med namnbyte 2011. Fore
dess kallad ”Broderskapsrorelsen”.
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Viktiga personer 1 boken

Generalvigledare i Egypten*

(1928-1949) Hassan al-Banna, Ll (s

(1949-1972) Hassan al-Hudaybi, isael) Cpun

(1972-1986) Umar al-Tilmisani, Sbuelill jee

(1986—-1996) Muhammad Hamid Abu al-Nasr, sl si el sase
(1996-2002) Mustafa Mashhur, _ seis (Ahuaa

(2002-2004) Ma'mun al-Hudaybi, gl ¢ sl

(2004-2010) Mohammed Mahdi Akef, <Sle (53¢0 2eaa
(2010-2013) Mohammed Badie, a2 2eas (fangslad 2013)
(2013-2020) Mahmoud Ezzat, < e 2 s (tillférordnad 2013)
(2020-2022) Ibrahim Munir, _e a1l (avliden 2022, med sdte i London)

*Jag Oversitter al-murshid al-’am med “generalvigledare”. I den engelsksprakiga
forskningslitteraturen oversitts bendmningen ofta med general guide eller general leader.
Generalvigledaren i Egypten ar ocksé hogste ledaren for hela det transnationella
Brodraskapet

Personer i det europeiska nitverket (over tid)*

Abdallah ben Mansour, (ordférande i Federation of Islamic Organisations in Europe
(FIOE).

Ahmed Al-Rawi, ordférande i Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE).

Ahmed Jaballah, ordférande i Union des Organisations Islamique en France (UOIF).

Chakib Benmakhlouf, ordférande i Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE).

Faycal Mawlawi, ledare for Muslimska Brodraskapet i Libanon och bl.a. grundare for
European Institute for Human Sciences (EIHS).

Ghaleb Himmat, langvarig ledare for Miinchenmoskén, langvarig ordférande i Islamische
Gemeinschaft in Deutschland (1GD).

Ibrahim El-Zayat, ordférande efter Ghaleb Himmat, 2001, i Islamische Gemeinschaft in
Deutschland (1GD).

Issam al-Attar, ledare for Muslimska brodraskapet i Syrien och grundare av Bilalmoskén i
Aachen.

Kamal Helbawy, grundaren av Muslim Association in Britain (MAB), “’talesman for
Muslimska brodraskapet i vést”.

Mohammed Mahdi Akef, Imam i Miinchenmoskén och senare Generalvégledare.
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Mustafa Mashhur: imam i Miinchenmoskén och senare Generalvagledare.

Mustafa Tahhan, grundare och ordférande for The International Islamic Federation of
Student Organizations (IIFSO).

Rachid Ghannouchi, ledare for Muslimska brodraskapet i Tunisien, ledamot i European
Council of Fatwa and Research (ECFR), aktiv i Europa i decennier under sin
exilperiod, framfor allt i Storbritannien.

Said Ramadan, Hassan al-Bannas svérson, grundlaggare av Muslimska brédraskapet i
Europa, grundare av Miinchenmoskén samt Islamiska centret i Généve

Youssef Nada, grundare av Tagwa bank och ”Den ansvarige for internationella relationer
for Muslimska Brodraskapets internationella organisation”.

Yusuf al-Qaradawi, ordférande i European Council for Fatwa and Research (ECFR).

*Med “over tid” avses att de vid ndgon tidpunkt har haft uppdraget i fraga.
Personer i det svenska nitverket (over tid)*

Abdallah Saleh: bl. a. vice ordf, i IFiS och styrelseplats i Studieforbundet Ibn Rushd.
Abdirizak Waberi: bl. a. ordf, i IFiS och rektor i Islamiska skolan i Géteborg.
Ahmed Al-Mofty: bl. a. ordf, i Islamiska informationsforeningen Géteborg.

Ahmed Ghanem: bl. a. grundare och ordf, i IFiS.

Ashraf El Khabiry: bl. a. ordf, i FIFS.

Bashir Aman Ali: bl. a. grundare och rektor i Al-Azhar skolan i Stockholm.

Chakib Benmakhlouf, ménga ordforandeskap i det svenska nitverket (se ovan for Europa).
Haytham Rahmeh: bl. a. grundare for Islamic Relief och ordf. for Sveriges imamrad.
Helena Benaouda bl. a. ordf. i SMR.

Ismail Abu Helal: bl. a. grundare och rektor i Islamiska skolan i Véx;jo.

Khemais Bassoumi: bl. a. ordf. i FIFS och rektor i islamiska skolan i Stockholm.
Mahmoud Aldebe: bl. a. grundare i IFiS och ordf. i SMF.

Mahmoud Khalfi: bl. a. ordf. i IFiS och grundare i Studieférbundet Ibn Rushd.
Mohamed Amin Kharraki: bl. a. talesman i IFiS och ordf. i SUM.

Mohamed Ibrahim Benmakhlouf; bl. a. ordf. i SUM.

Mohamed Temsamani; bl. a. talesman i IFiS och ordf. i FIFS.

Mostafa Kharraki: bl. a. grundare i IFiS och ordf. i FIFS.

Mustafa al-Sayed Issa; bl. a. ordf. i SUM och FIFS.

Omar Mustafa: bl. a. ordf. i IFiS.

Rashid Musa; bl.a. ordf. i Sveriges unga muslimer (SUM).

Temmam Asbai: bl.a. ordf. i IFiS.

Zoheir Berrahmoune: bl.a. grundare i IFiS och SMR.

*Med “over tid” avses att de vid ndgon tidpunkt har haft uppdraget i fraga.
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Tidslinje. Muslimska brodraskapet och
Islamiska forbundet (IFiS) 1 avhandlingen

Egypten

Europa

Sverige

1928 Hasssan al-Banna grundar
MB

1945 Grundstadgan kodifieras

1948 Deltar i striderna mot staten
Israel. Vald mot kungamakten och
britterna i Egypten. MB forbjuds,
manga fangslas.

1949 Hassan al-Banna mdérdas
1952 MB deltar i statskuppen

1954 President Nasser slar ner pa
MB, det stora fangslandet.

1966 Ledarna for den nybild-ade
radikala falangen fangslas. Sayyid
Qutb avrattas

1971 Nasser dor, Anwar Sadat
president. Borjar sléappa ut MB ur
fangelset.

1970-talet. Brodraskapet
nyorganiseras med en uttalat icke-
revolutionar ideologi.

1981 Anwar Sadat mérdas av
radikala islamister. Hosni Mubarak
president

1982 Nya interna stadgan.

1987 Intradet i det egyptiska
parlamentet pa andra partiers listor

1994 Nya Internationella stadgan

1956 Moskén i
Munchen grundas av
flyktingen Said
Ramadan (Hassan al-
Bannas svarson)
1958 IGD grundas i
Tyskland, narstaende
Miinchenmoskéns

natverk av personer

1970-1980-talen
Generalvagledarna
Mustafa Mashhur och
Mohammed Mahdi
Akef arbetar som
imamer vid Moskeén i
Munchen.

1983 UOIF grundas i
Frankrike

1989 Europeiska
federationen (FIOE)
grundas

1992 Europeiska
institutet for human-
vetenskap (EIHS)
grundas.

1995 Den europeiska
strategin antas pa en

1981 Det organisatoriska
natverket borjar byggas (FIFS, IFS
och SMF)

1987 ISR bildas som kontaktorgan
mot SST, ansett av IFiS som dess
officiella grundande med statlig
saktion.

1990 Grundandet av SMR som
kontaktorgan gentemot det
offentliga Sverige.

1991 Partipolitisk samverkan med
Centerpartiet

1994 Allians med Social-

demokraterna.
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1995 Demokratiutspel fran MB,
ska acceptera andra partier och
deltaga i parlamentarisk politik

2000 MB far cirka 3% av platserna
i parlamentet

2005 MB far ca 20% av platserna i
parlamentet

2007 Programfdrslag i islami-
serande riktning, den
reforminriktade falangen pro-
testerar, kréaver 6ppenhet och
modern partibildning.

2010 Den konservativa falangen
far makten i valet till shura-radet.
Interndemokratin motarbetas.
Bildandet av eget parti skjuts upp.

2011-2012 MB bildar till slut ett
eget parti, FJP. Vinner stort i
parlamentsvalet, vinner presi-
dentvalet

2013 Statskupp fran militaren mot
MB:s president Muhammad Morsi.
Herla ledningen fangslas, bara tva
hinner fly. Summariska
avrattningar.

2015 Radikalismen aterkommer.
MB splittras.

2020 Stallféretradande Gene-
ralvagledare Mahmoud Ezzat grips
i Egypten.

2021 Tva exilledare i Turkiet och
Storbritannien utesluter varandra
som illegitima Generalvagledare.

konferens i Istabul om
att deltaga i politiken i
Europa.

1997 MAB grundas i
Storbritannien

1997 Europeiska
fatwaradet grundas.

2002 Franske
inrikesministern
Sarkozy inrattar
Franska radet for
muslimska tron, dar
UOIF far en stark
stallning.

20082014 den
svenske ledaren
Chakib Benmakhlouf
ord-férande i FIOE,
svenske Abdirizak
Waberi blir vice
ordférande (2008—
2010)

2017 FIOE byter namn
till Council of
Europeam Muslims
(CEM)

1995 Grundandet av IFiS som
nationellt férbund, formellt medlem
i FIOE

2000 Stora moskeén invigs

2006 Talesmannen fér SMR,
Mehmet Kaplan intrader i
riksdagen for Mp.

2010 IFiS:s ordférande, Abdirazak
Waberi intrader i Riksdagen for
Moderaterna.

2013 Omar Mustafa blir
ordférande for féreningen Hjarta.

2013 Omar Mustafa nomineras till
socialdemokratins partistyrelse,
tvingas avga efter en vecka.

2014 Abdirizak Waberi far inte
fortsatta i riksdagen for M

2016 Mehmet Kaplan far avga ur
riksdag och regering.

2016-2020 Standig kritik. SUM far
avslag fran huvudfinansiaren,
konkurs 2020. Ibn Rushd kritiseras
for brist pa demokrati i en
utredning fran Folkbildningsradet
2019.

2019-2022 Islamiska skolorna
stangs

2022 Abdirizak Waberi, rektor for
en av skolorna, far 4,5 ars
fangelse for ekonomiska
oegentligheter.

2022 Mycket svagt resultat for
partiet Nyans i riksdagsvalet.
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Ordlista, sarskilt ur Muslimska brodraskapets
politiska sprak

al-Dhimmah: Icke-muslimskt folk under beskydd av muslimsk lag. Ett skyddsavtal kunde
slutas med erdvrade folk som inkluderade judar, kristna, sabéer och ibland zoroastrier
och hinduer. Folkslag definierades efter religion.

Ahl al-Hal wa al-Aqd: De religiosa och juridiska experter i det islamiska samhéllet som
har den legitima rétten att utse eller avsdtta imamen eller kalifen.

Ahl al-Kitab: ”Bokens folk”, Koranbegrepp som hénvisar till judar, kristna och sabéer som
innehavare av urkunderna som ursprungligen uppenbarats av Gud.

Akh “amel: Aktiv broder.
al-hall huwa al-Islam: Islam &r 16sningen
al-Islamiya: Islamism

al-Jinah al-Awrwby: Den europeiska flygeln, Muslimska brodraskapets (MB) beteckning
pa de europeiska organisationerna i Jhkwan.wiki, sarskilt Europeiska federationen
(FIOE).

al-Isti’mar al-islami, Islamisk “’kolonisering” av andra lander och folkslag.
al-Masalih al-Mursala: ospecificerade intressen.

al-Murshid al ‘amm: Generalvégledaren.

al-Murshid al-Ruwhi: Den andlige vigledaren.

al-Tanzim al-dawli eller al-tanzim al-’alami: Den internationella organisationen.
al-Tanzim al-Qutri: Den nationella organisationen.

al-wala’ wa-I-bara’: Principen om lojalitet eller antagonism.

Amir/emir: Ledare for en islamisk gemenskap, mest pa nationell niva.
Baj’a: Trohetsed.

Da’wah: Forkunnelse, kallelse till islam, islamisk mission.

Dar al-’ahd: 6verenskommelsens boning.

Dar al-da’wah: forkunnelsens boning.

Dar al-harb: Krigets boning.

Dar al-Islam: Islams boning, fredens boning

Dar al-shahada: Trosbekannelsens boning, det islamiska territoriet

Dar al-Taqiyyah: Det ”dubbla budskapets” boning, omradet dar muslimer inte far avslgja
sin identitet och tro, dér det rader fientlighet mot islam. Termen faqgiyyah ar framst
anvint inom shia-islam, men det &r ett ofta anvént ord inom det politiska spraket i
Mellangstern.

Fard ain: En plikt som maste utforas av varje enskild muslim, inklusive bon, vélgorenhet,
fasta och pilgrimsfard. Individuell skyldighet star i motsats till gemensam skyldighet.

Fard kifayah: En obligatorisk plikt som méste fullgéras av den muslimska gemenskapen
som helhet.
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Fatwa: Auktoritativt juridiskt yttrande fran en mufti (juridisk lard) som svar pé en fraga
frén en individ eller en domstol.

Fikh: Lagstiftning. Teologiskt sett dr figh det méanskliga forsoket att forsta och tillimpa
principerna som finns i Guds lag, sharia. Figh finns i form av de fyra stora
lagskolorna inom sunni-islam, plus en ytterligare inom shia-islam.

Fitnah: Provning eller testning, frestelse; och indirekt det forraderi, forfoljelse,
fortrollning, strider eller oordning som hérrdr ur eller hinger ihop med en fitnah.

Hadith: Profetens och hans ndrmaste foljeslagares heliga uttalanden.
Hakimiyyah: Den islamiska ordningen, det visionédra samhéllet styrt av Guds lag, sharia.

Halal: Koranbegrepp som anvinds for att ange vad som &r lagligt eller tillatet. De flesta
juridiska asikter havdar att allt ar halal (tillatet) savida det inte &r specifikt forbjudet
(haram) i en text.

Haram: Rittslig term for vad som &r forbjudet eller okrankbart enligt islamisk lag.
Haram: Rittslig term for vad som &r forbjudet eller okrénkbart enligt islamisk lag.
Hudud: Islamiska straff enligt sharia.

Ikhwanwiki: Muslimska brodraskapets egen, arabisksprakiga wikipedia.

Ijtihad: Islamisk juridisk term som betyder ”oberoende resonemang”, nytolkning, i motsats
till taqlid (imitation). En av fyra kéllor till lagstiftning i sunnitisk juridisk tradition.

Tham: vilseledande, forstéillning infor fiender och otrogna (sunni)n shias taqiyyah).

Jahiliyyah: Forislamiska tider dér det radde andligt morker och okunskap om Guds
budskap.

Jihad: Anstringningar for islam, sdsom andlig strdvan, fredlig da’wah eller vépnade
krigsinsatser.

Jizya: Kompensation. Skatt som tas ut pa icke-muslimer som betalning for beskydd, eller
som en 16sen for undantag fran militdrtjénst, baserat pa K 9:29.

Katiba: Bataljon, beteckning pa en del i Brodraskapets organisationsstruktur.
Kafer: Otrogen

Kufr: Otro

Madhahib: Skola for juridisk tinkande (plural Madhahib).

Majlis al-Shura al-’am: ” Allménna shuraradet” pa nationell respektive internationell niva
inom Brodraskapets organisation.

Majlis al-shura: ”Shuraradet”, det (utsedda eller valda) rddsorganet for radslag inom
Brodraskapets organisation.

Maktab al-Irshad al-"am: ”Vigledningsstyrelsen”. Inom Brodraskapets organisation, den
verkstillande och ledande styrelsen.

Maktab idari: Administrativa styrelsen inom Brodraskapets organisation, alltsa
forvaltningskontoret.

Maslaha: "muslimernas intresse”, det muslimska allménna intresset.
Mihna: Provning.

Muheb: Sympatisor till Brodraskapet.

Muntasib: Associerad broder till Brodraskapet.
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Muntazim: Ordinarie broder till Brodraskapet.

Murshid al-’am: Hogste ledare, ”Generalvigledaren™ i Brodraskapets organisation.
Murshid al-Ruwhi: Andlige vigledaren i Brodraskapets organisation, Yusuf al-Qaradawi.
Murshid: Ledare, vigledare.

Murtad: Avfilling

Naskh: Teoretiskt verktyg som anvénds for att 16sa motsédgelser i Sharia, dér en senare
dom upphéver tidigare domar, en sorts prejudikat.

Nizam: (politiskt) system.

Nizam Islami: (den kommande) islamiska (sharia-baserade) ordningen.
Qawama: Betyder vanligtvis mannens formyndarskap eller ansvar i familjen.
Risalat: Meddelande.

Shahadah: trosbekénnelsen

Sharia: Guds lag.

Shu’ba: Division.

Shura: Radslag.

Sunnah: Profetens och hans nirmaste foljeslagares tradition. Bestér av hadither och
trovardiga beréttelser om deras handlingar (kallkritiskt kontrollerade i traditionen,
enligt vissa principer).

Takfir: Exkommunicering i islam.
Tamkin: Islams seger och totala makt Gver andra ideologier och religioner.

Tagiyyah: Forstéllning eller vilseledande genom dubbla budskapet” (ursprungligen fran
shia).

Tarbiyyah: Uppfostran, skolning, utbildning.

Tawtin: Boséttningen, skapandet av ett muslimskt samhille i vést.

Ulama: De larda i islams teologi och juridik.

Ummah: Den islamiska nationen, dven inrdknat alla lander, ocksa en universell vision.
Usra: Familj, den grundlédggande cellen i Brodraskapets organisationsstruktur.
Ustadhiyyat al-"alam: Tidsepoken da vérlden styrs med islamisk ordning.
Wasatiyyah: (Den ritta eller réttfardiga) mittfdran, medelvéigen.
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Oversittning frn arabiska

Generellt giller att arabiska inte anvindes i den l6pande texten, vare sig om
egennamn, politiska termer, bendmningar eller boktitlar. Jag anvénder
transkriberingar, enligt gdngse kutym i den europeiska forskningslitteraturen. For
mig, med arabiska som modersmél, blir ju detta som en sorts halvsprdk. For
européen skapar det en sorts nérhet, och en kénsla av dkthet. Ddremot forekommer
arabiska i fotnoterna. Nar jag aterger ett citat fran en arabisk killa aterges det pa
svenska i den 16pande texten, fortydligat med formuleringen ’(min dverséttning)’.
Men jag har alltid det arabiska originalet i fotnoten sa ldsaren ska kunna kontrollera.

Arabiska termer Oversitts inte till svenskan nédr de &r etablerade och anvénds i
svensk, politisk och journalistisk normalprosa. Exempelvis (%> — jihad,
anstringning), (A4 - sharia, lag), ( &l - ymmah, den islamiska nationen), (A&3a
khalifat, islamiskt styre, islamisk stat ). For att forklara termen i olika sammanhang
lagger jag ibland till ett adjektiv for att skilja olika typer av inneborder, exempelvis
”vapnad jihad”. Alla arabiska termer transkriberas forsta gangen i kursiv, foljda av
oversittningen. Brodraskapets bendmningar pa positioner och organ i sin
organisation transkriberas forst, varefter min valda Gversittning foljer med stor
bokstav, till exempel Murshid al-’am, Generalviagledare. Darefter anvénds bade
transkriberade termer i kursiv eller dess dverséttning med stort bokstav i brodtexten.
Korancitaten i texten aterges i Mohammed Knut Bernstroms (2003) svenska
Oversittning.

Nar det géller personnamn pa medlemmar i Sverige, kan flera ha olika stavningar i
olika medier och organ. Jag har i sddana fall tagit den stavning som i nu nimnd
ordning finns pa: personens egen sida, Skatteverket, Googles personsidor,
Wikipedia och sist Ilkhwan wiki.

Forfattaren till den hér studien star bakom den svenska Gverséttningen av citaten.
Den arabiska transkriberingen av predikan, uttalande eller samtalen i rostbanden ér
mina, forutom det fital inspelningar, didr TV-kanaler som A/ Jazeera och Al
Mayadeen transkriberade intervjuerna. I dessa fall har jag kopierat texten fran
kanalens hemsida. I de hér transkriberingarna finner man olika stavningsfel. Jag har
dé behallit texten som den &r publicerad.

I litteraturforteckningen forekommer andra transkriberingsregler, dar den officiella
transkribering som utgivaren har angett far rada.
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Tabell {or transkribering

Tabell for transkribering av arabiska bokstéver &r inspirerade av Paul Katsivelis
avhandling, Sharia och livet. Islamisk retorik om makt, moral och medelvigen
(wasatiyyah) pd al-Jazira (2016). Jag har dock forenklat Pauls noggranna, sprakliga
uppstéllningar, eftersom min avhandling inte &r en sprakvetenskaplig undersokning.
Jag hoppas att mina arabistiska vanner kan ha forstaelse for detta. Men det kdndes
rimligt att forenkla sé langt som majligt.

Tabell for transkribering

Ve ia éq
“ b o s g
<t U sh d
S oth U s & m
z di U= d O n
z h Lt > h
z kh L, 5o alathh
2 d c 5w
3 dh g gh G ilylyy
Jr s f J oz
a fiii’i?'u i
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Killor och lankar

De bocker pa arabiska som har anvints som sekundéra kéllor dr skannade i det
avhandlingsarkiv som finns upprittat i archive.org, deras lankar dit finns i
litteraturforteckningen, dessa bocker kan annars vara svartillgédngliga i Sverige. Alla
radio- och TV-program som jag anvédnder har laddats ner och ocksa sparats i
avhandlingsarkivet i Google drive, pa OneDrive eller Youtube. De ér ldnkade i
fotnoterna och har sikerstéllts med olika metoder.

I fotnoterna har jag ofta ldnkat till webbarkiven, i forsta hand archive.org. Det
viktigaste skalet &r att i lanken kan granskaren se de datum nér ldnkarna var aktiva
pa internet och nér sidan sparades. Ibland fungerar det inte att spara langa lankar pa
archive.org, sdrskilt nér arabiska bokstdver ingér i ldnken. I dessa fall sparade jag
lankarna pa archive.today, dir far man en kort lank. I det senare fallet star tyvarr
inte datum for ursprunglig publicering i ldnken. Déarfor hdnvisar jag till spardatum
for lanken.

Hemsidor plockas tyvirr ner, sirskilt nér det géller politiska aktdrer och information
som blir kénslig i efterhand. Det verkar pagé en stindig rensning savil i Egypten
som i Europa och Sverige. Namn forsvinner. Historiska uppgifter likasa. Detta har
pagatt ldnge ockséd i Sverige. Efter det stora nederlaget i Egypten 2013 verkar
rensning och tviéttning ha tagit ny fart. I Europa byter organisationer och hemsidor
namn och dndrar sina presentationer, ibland pa forsatliga sétt. Historien skrivs om.
Genom att jag Over aren har kopierat digitala kallor fortlopande, har den hér
avhandlingen blivit ett historiskt arkiv Over svaradtkomliga uppgifter. Mitt
avhandlingsarkiv bidrar till att ridda manga forstahandskéillor som annars kunde ha
forsvunnit helt och héllet.

Alla lankar till avhandlingens killmaterial &r kontrollerade och fungerade den 18
oktober 2022. Linkade hemsidor kan nas genom att klicka pa ldnken i fotnoten i
avhandlingens digitala Word-eller E-bokversion. I normalfallet ska den 6ppnas
automatiskt. Men det kan hénda att det kommer upp en dialogruta som ber dig att
“verifiera lanken”. D4 ska du gora det. Men i pdf-versionen kan man ibland inte
Oppna linkarna genom att klicka. D4 fér du ta till den gamla omstidndligare metoden.
Det vill sdga markera linken, kopiera den och klistra in den i sokrutan pa web-
browsern. Ta bort konstiga extra tecken 1 ldnken, vanligtvis *20%’ vid radbrytning
eller i slutet av lédnken.
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Del I: Utgangspunkter
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Kapitel 1. Bakgrund, Syfte och Tidigare
forskning

1.1 Introduktion

Denna undersokning ska forsoka besvara fragan huruvida A/-Rabita al-Islamiyya fi
al-Swed, lslamiska forbundet i Sverige (IFiS), dr det globala Muslimska
brodraskapets nationella organisation eller gren, eller inte.! Jag kommer att
undersoka Islamiska forbundets (IFiS) organisation, ideologi och praktiska politik
for att forsoka klarldgga om det existerar ett samband mellan IFiS och Muslimska
brodraskapet, och hur det i sé fall ser ut. Det ar Islamiska forbundet som dger och
forvaltar Stora moskén pa Sodermalm i Stockholm och som ddrmed intar en central,
symbolisk plats i den svenska offentligheten som representant for islam i1 Sverige.
Jag kommer att utgd frdn den omfattande internationella forskningens bild, att
Muslimska brodraskapet &ar ett transnationellt nétverk av personer och
organisationer med ursprung och ideologiskt centrum i Egypten. Det svenska
Islamiska forbundet (IFiS) med sitt organisatoriska nitverk ar dock mycket mindre
undersokt i forskningen, nistan inte alls, vilket kommer att framga nedan. Darfor ar
mitt empiriska fokus inriktat mot Islamiska forbundet i Sverige, medan det globalt
verksamma, transnationella  Brodraskapet anvdnds som kontext och
jamforelsepunkt. Men for att kunna ge en négorlunda rittvisande beskrivning av
detta eventuella samband maste jag dndd skaffa mig en bild av det delvis
hemlighetsfulla Muslimska brodraskapet, rorande organisation, ideologi och
praktisk politik.

Innan jag borjar maste jag dock sdga nagra ord om debattsituationen, den
ideologiska beldgring som detta forskningsdmne ar utsatt fér. Denna har att gora
med den politiska misstinksamheten i vida kretsar i Europa och USA — alltsedan
den islamiska revolutionen i Teheran 1978 — mot allt som har att géra med politisk
islam eller islamism. [ Egypten har Muslimska brodraskapet dértill varit forbjudet
dnda sedan 1948, ett forbud som har uppehallits sedan dess och fortfarande rader,
med aterkommande forfoljelser under olika regimer. Mordet pa president Anwar
Sadat 1981, utfort av en utbrytargrupp ur Brodraskapet och olika vépnade aktioner
under 1980- och 1990-talen, samt bildandet av grupper som al-Qaeda och Hamas ér
1988, gjorde att Brodraskapet efter attackerna mot World Trade Center 2001
definierades som “terroristorganisation” av manga sakerhetstjanster. Brodraskapets
forsdkringar att det man representerar dr “sann islam”, byggd pa fundamenten i

! Islamiska forbundet har en arabisksprakig och en svensksprakig hemsida. Dirav de dubbla
bendmningarna hér inledningsvis. Eftersom mottagarna av information framst talar arabiska ar den
arabisksprakiga hemsidan viktigast i kommunikationen med invandrare frdn Mellandstern och
Nordafrika.
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religionen, och de extremistiska gruppernas forsdkringar om att de ocksa
representerar “sann islam” — liksom Ayatollah Khomeinis forsédkringar 1978 i
Teheran att man éntligen hade inréttat ett samhélle styrt av ”islam” — fick till foljd
att islam som religion och filosofi i vésterlindska media, och i vida politiska kretsar,
blev synonymt med vald och terror samt auktoritért politiskt styre. Islam blev i
manga betraktares 6gon — frimst i ’vast” — en valdets religion. Detta dr en helt annan
bild d4n den som manga muslimer har, dér islam i stéllet &r fredens religion. Den
ideologiserande, politiska bilden av islam som vald ledde manga islamiska ténkare,
liksom manga visterldndska forskare, att ga i forsvarsstédllning. Man forsokte pavisa
att islam i grunden var en fredens och rattfardighetens religion, eller atminstone att
denna religion hade “ménga ansikten”.” Sérskilt viktig blev synen pad Muslimska
brodraskapet, den storsta och viktigaste representanten for politisk islam i den
muslimska vérlden (Mellandstern, Nordafrika, Sydasien och Sydostasien). Flera
vasterldndska forskare framstillde rorelsen som att den egentligen inte alls var
’radikal” utan "moderat”, att den stod for fredlig reformism” och ”demokrati”, och
att den hade slutat vara foresprakare for vdpnad revolution eller en auktoritér

islamisk stat”.’

Denna ideologiskt priglade debatt &r naturligtvis en bakgrund for min studie, och
pa flera sitt kommer min avhandling att bade direkt och indirekt ge (delvist) svar pa
dess fragor; jag kan ju inte analysera sambandet mellan Islamiska férbundet (IFiS)
och Muslimska brodraskapet (MB) utan att beskriva dem. Men min undersokning
forsoker redan i sin utgédngspunkt komma ifrdn debattens ideologiskt priglade
tankemonster.

For det forsta handlar avhandlingen inte om ”islam” eller denna religions
“egentliga” karaktir (fredlig eller vdldsam), inte heller om de olika versioner av
islam som finns (fromhetsislam eller politisk islam). Avhandlingen handlar om en
politisk rorelse, Muslimska brodraskapet, som har haft partier i regeringsstéllning i
flera lédnder, och dess eventuella avldggare i Sverige. Brodraskapet anvénder
visserligen religionen som grund for sin ideologi, men min uppgift ar inte att

21 svensk forskning har méngfalden betonats, frimst gillande politik och inte s& mycket om teologi,
av t.ex. Jan Hjérpe i Profetens mantel. Den muslimska vérlden 2001-2006. Stockholm: Leopard
forlag, 2007, samt Islamismer. Malmé: Gleerups, 2010. Méngfalden &r ocksé utgangspunkt, men
med storre tonvikt vid Iran och shia-islam, hos Mohammad Fazlhashemi, Vems islam? Stockholm:
Norstedts, 2008. Islam som pacifistisk religion och filosofi analyseras av religionsvetaren Mattias
Dahlkvist i dennes avhandling om den globalt inflytelserike, islamiske teologen och filosofen
Maulana Wahiduddin Khan, The Politics of Islam, Non-Violence and Peace. The Thought of
Maulana Wahiduddin Khan in Context. Umed universitet: Institutionen for samhillsstudier, 2019.
Wahiduddin Khan ér intressant eftersom hans extremt larda och fundamentalistiska Korantolkning
leder honom till en djupgéende kritik mot all politisk islam eller islamism, som han menar strider
mot Koranens autentiska budskap. Han &r inte ensam bland islamiska teologer och filosofer om
denna grundsyn.

3 Ett svenskt exempel, frin politisk vinsterstdndpunkt, &r Mattias Gardell, Bin Ladin i vdra hjdrtan.
Stockholm: Leopard forlag, 2005.
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undersoka om Brddraskapets ideologiska version av “islam” &r en trovérdig
tolkning av Koranens budskap eller inte, eller om deras tolkning av Koranens
budskap ar ”sannare” &n andra tolkningar. Min avhandling handlar inte om teologi.
Inte heller ska jag undersoka i hur hog grad ideologin ansluter till traditionellt
historiskt tankegods inom sunni-islamisk idétradition eller om den ansluter till en
viss stromning, alternativt tdnker nagot helt nytt. Jag siktar pa nuet, forsdker
beskriva, forklara och forstd Muslimska brodraskapets organisation, ideologi och
politiska praktik, samt forsoker klarligga om det finns nagot samband med
Islamiska forbundet i Sverige (IFiS).

For det andra menar jag att de ingrodda dikotoma begreppsparen i den ovan
redovisade politiska respektive akademiska debatten dr for trubbiga. Dikotoma
begreppspar som “fredlig eller védldsam”, “moderat eller radikal”, eller
”demokratisk eller auktoritdr”, fangar helt enkelt inte in Muslimska brédraskapets
sammansatta karaktir. I detta ansluter jag mig till en av de kunnigaste forskarna i
dmnet, den amerikanska statsvetaren Carrie Rosefsky Wickham i boken The Muslim
Brotherhood. Evolution of an Islamist Movement (2013). Hon har dgnat ett par
decennier &t att inifrdn, genom omfattande kontakter och intervjuer samt
svaratkomliga dokument, studera Muslimska brodraskapet i Egypten, med utblick
mot dess dotterorganisationer runt om i Mellandstern. Hennes slutsats &r att
Brodraskapet och dess sidoorganisationer i Mellanéstern motstar sddana forsok till
utifran kommande, enkla kategoriseringar:

Islamist groups cannot be said to be “moderating” or “not moderating,” any more than
they can be characterized as “for” or “against” democracy. Such facile generalizations
gloss over the internal complexity of Islamist groups and understate the profound
tensions and contradictions that permeate their agendas.*

Det gar alltsa inte att fanga Muslimska brodraskapets karaktir utifrén de enkla
begreppsliga dikotomierna i den politiska respektive akademiska debatten i Europa
och USA. Man maéste bryta sig ur dessa dikotomier och ldmna dem bakom sig.
Muslimska brodraskapet bar snarare pa, om man far tro Wickham och andra
forskare, en egen sdregenhet som inte later sig inordnas i gingse vistliga
kategoriseringar av politik. Troligen kan man inte forsté rorelsens utveckling och
stidllningstaganden om man inte utgdr fran dess sdregenhet, komplexitet och
motsdgelsefullhet. Detta aterkommer jag till som min egen utgangspunkt (kapitel
1.2.3 och 3 nedan).

Dérutover finns det ytterligare en tankestyrande dikotomi som har préglat
forskningen och som jag vill bryta mig ur. Det ar frigan om Muslimska brédraskapet
som globalt verksam, transnationell politisk rorelse ska betraktas som en formell
organisation eller ett informellt ndtverk. Den kunnige brittiske forskaren Damon

4 Carrie Rosefsky Wickham, The Muslim Brotherhood. Evolution of an Islamist Movement. Princeton
and Oxford: Princeton University Press, 2013: 287.
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Perry hévdar i boken The Global Muslim Brotherhood in Britain. Non-violent
Extremism and the Battle of Ideas (2019) att ingen av dessa bilder kan fanga det
speciella sitt som Muslimska brodraskapet dr uppbyggt pa. Hans bild ar snarare att
rorelsen dr bade organisation och nitverk samtidigt, bade formell och informell, en
sorts ’social movement” som dnda har en viss struktur; alltsa ”an organizational

network” eller ”an organized movement”.’

Med detta sagt om den debatt som beldgrar mitt &mne, och foljaktligen méanga
lasares forforstaelse, vill jag framhélla att min studie &nda inte dr en undersdkning
av Muslimska brodraskapet som sadant, vare sig i Egypten eller Europa. Min studie
handlar till exempel inte om det transnationella Muslimska brodraskapets historia i
Egypten eller Europa, eller dess organisation och politik studerad i sin egen rétt.
Min grundfirdga dr om Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) kan betraktas som det
transnationella Muslimska brodraskapets svenska gren eller inte. Jag kommer att
berora de tre geografiska kontexterna — Egypten, Europa och Sverige — men fokus
ligger pa Sverige. De andra kontexterna utgdr bakgrund och forstéelsehorisont, och
ibland ocksé forklaringsfaktorer. For min undersdkning om sambandet behdver jag
dérfor endast punktvis information om Brodraskapet i Egypten och Europa. Men
jag behover faktiskt ocksé bara punktvis information om Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS) och dess organisatoriska ndtverk. Jag skriver ndmligen inte heller
Islamiska forbundets historia som sadan, och kartldgger inte heller dess inre
organisation eller ideologi i dess egen ritt. Mitt fokus &r sndvare. Jag undersoker
bara om IFiS och dess svenska nitverk kan betraktas som det transnationella
Muslimska brodraskapets svenska gren eller nationella organisation. Och for att
gora det behover jag bara tillrdcklig information. Det kan ricka med punktvisa
samband eller punktvisa jimforelser om de bara blir tillrickligt manga och
tillrackligt entydiga. For dvrigt ar det inte l4tt att fi tag pa information om Islamiska
forbundet 1 Sverige (IFiS), vilket jag dterkommer till. I ménga fall har jag fatt ndja
mig med vad jag har kunnat fa fram. Avhandlingen bygger alltsd pa en stor miangd
punktvis information fran olika kéllor — kunskapsfragment eller pusselbitar — {or att
kunna underséka om det finns nagot samband mellan MB och IFiS.

Anledningen till mitt syfte och undersokningsfokus ar for det forsta att fraigan om
sambandet mellan det transnationella Muslimska brodraskapet och Islamiska
forbundet (IFiS) ar foga undersokt i svensk forskning (kapitel 1.4). Man har pa
maénga hall ansett att det inte har behdvts, kanske framst for att man har ansett att
nagot transnationellt nidtverk inte existerar, eller om det existerar, att det inte har
nagot patagligt inflytande i Sverige. For det andra har foretrddare for Islamiska
forbundet ihdrdigt fornekat nigot sddant samband. Nekandet blir en sorts noll-
hypotes som foljer framstéllningen som bakgrundskuliss: Det finns inget samband!

5 Damon Perry, The Global Muslim Brotherhood in Britain. Non-violent Extremism and the Battle of
Ideas. London and New York: Routledge, 2019: 14, 29. Boken dr en omarbetning av hans
doktorsavhandling fran King’s College 2018.
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For det tredje har flera forskare instdmt i fornekandet, eller har velat tona ner fragan
om ett eventuellt samband. Mina analyser och resultat kommer dérfor att forsoka
fylla igen dessa kunskapsluckor. Mina bilder och resultat kommer ddrmed att avvika
fran ménga svenska forskares bilder och uppfattningar, savél rérande organisationen
och ideologin som den praktiska politiken.

Hur avhandlingen kommer att anvéndas politiskt, i den ideologiska debatten, dr en
sak som jag inte kan ha kontroll 6ver. Det jag emellertid har ansvar for, ar att
genomfora min undersékning sa noggrant och metodiskt tydligt som jag kan, for att
mojliggora en sakligt grundad, kritisk diskussion om mina resultat, och ddrmed en
fortsatt kunskapsutveckling.

1.2 Muslimska brodraskapet i sin historiska kontext

1.2.1 Politisk islam som politisk ideologi (islamism)

Jamaat al-Ikhwan al-muslimin (The Society of the Muslim Brothers, De muslimska
brodernas séllskap) grundades ar 1928 1 Egypten av skollédraren Hassan al-Banna
(1906-1949). Han vixte upp i en intellektuell familj och drabbades under sina forsta
yrkesar av insikten om Egyptens bedrovliga tillstind under kolonialmakten
Storbritanniens inflytande, folkets fattigdom och okunnighet samt kungamaktens
och eliternas sjilviskhet. Han grundade en folkligt baserad motstandsrorelse,
appellerande till folkets ingrodda nérhet till islam. Hans vision var att anvénda islam
som politisk ideologi, som politisk planritning for ett framtida samhélle. Hassan al-
Banna ir dédrmed en av 1900-talets stora politiska ideologer, en av dem som enligt
den nederldndske historikern Roel Meijers och statsvetaren Edwin Bakkers ord
“turned Islam into a political activist Ideology”.® Muslimska brédraskapet ér dirmed
arketypen for nutida politisk islam eller islamism.” Den #r “the first modern Islamic
mass movement” enligt den norske historikern Brynjar Lia i boken The Society of

% Roel Meijer & Edwin Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe. London: Hurst and
Company, 2012: 2.

7 Jag anvinder, vilket dr vanligt inom forskningen, ordet ’islamism’ som en neutral beteckning, som
synonym till *politisk islam’, en politisk ideologi och rorelse som innefattar flera olika varianter.
Motsvarande neutrala anvindning av termen “islamism” finner vi p& nordisk mark i Mohammad
Fazlhashemi, Vems islam? Stockholm, Norstedts, 2008: 119; Jan Hjarpe, Islamismer. Malmé:
Gleerups, 2010: 7-8, 12; eller i Bjorn Olav Utvik, Islamismen, Bergen: Fagbokforlaget, 3. utg., 2018:
31. I internationell forskning finner vi samma neutrala begreppsliga innebdrd i termerna ”Islamism”
och “Political Islam” i auktoritativa handbocker sdésom Roxanne L. Euben & Muhammad Quasim
Zaman (eds.) Princeton Readings in Islamist Thought. Texts and Contexts from al-Banna to Bin
Laden. Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2009: 4; Shahram Akbarzadeh, ”The
Paradox of Political Islam”, i Routledge Handbook of Political Islam. London and New York, 2011:
1; The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought. Princeton and Oxford: Princeton
University Press, 2011: 142-143; Anthony Black, The History of Islamic Political Thought.
Edinburg: Edinburgh University Press, 2011: 304-307.
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the Muslim Brothers (1998).* Muslimska brodraskapet dr, med Meijers och Bakkers
ord, ”(the) most prominent representative of political Islam”,” och kan, enligt den
amerikansk-israeliska statsvetaren Barry Rubin karakteriseras som by far the most
successful Islamist group in the world”.'"” Rérelsen finns i dag enligt egna utsagor i
ett sjuttiotal lander 6ver hela vérlden, har pé vissa héll ocksa bildat politiska partier
och sitter i regeringsstéllning. Eftersom jag ska underséka om Islamiska forbundet
i Sverige (IFiS) ingar 1 Muslimska brodraskapets globalt verksamma,
transnationella nétverk, ska jag inledningsvis, helt kort, presentera Muslimska

brodraskapet litet ndrmare.

For att placera in Hassan al-Banna i hans sammanhang i den politiska idéhistorien
ska ndmnas att han ar jaimbordig i teoretisk och ideologisk betydelse med den shia-
muslimske Ruhollah Khomeini (1902—-1989) i Iran, som var ledare for den islamiska
revolutionen 1978, och den 1 Indien/Pakistan verksamme sunni-muslimen Abu A’la
Maududi (1903-1979) som 1941 grundade en liknande massrorelse som al-Banna
hade gjort med namnet Jamaat-i-islami, Islamiska sillskapet. De bada sunni-
muslimska teoretikerna al-Banna och Maududi paverkade varandra under 1930- och
1940-talen, och 1 Brodraskapets kanon av ideologiska grundtexter och
skolningslitteratur finns Maududi sjdlvklart narvarande med sina grundlidggande
skrifter. Maududi betydde sarskilt mycket for att utveckla den konstitutionella teorin
for den islamiska staten, i detta liknar han den shia-muslimske Khomeini. Kontakter
och inspiration fanns inte bara mellan Muslimska brodraskapet och Maududi utan
ocksd med Ayatollah Khomeini efter revolutionen i Iran 1978. Ytterligare en tdnkare
som bor ndmnas som grundargestalt for modern politisk islam dr Sayyid Qutb
(1906—1966). Han var Muslimska brodraskapets framste ideolog efter Hassan al-
Bannas dod 1949, nir Brodraskapets ledarskap, inklusive Qutb, satt i egyptiska
fingelser mellan 1954 och 1971."" Qutbs stora insats for rorelsen #r att han
systematiserade och vidareutvecklade al-Bannas tinkande och budskap som ofta
hade kommit till utifrén stundens behov, gang pé gang uttrycker denne sig i ett kort
men betydelsefullt ”meddelande” (Risalat) infér en konferens eller i nadgot sérskilt
dmne.

8 Brynjar Lia, The Society of the Muslim Brothers. The Rise of an Islamic Mass Movement.
Reading: Ithaca Press, 1998: 1.

% Roel Meijer & Edwin Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe. London: Hurst and
Company, 2012: 2.

19 Barry Rubin (ed.) The Muslim Brotherhood. The Organization and Policies of a Global Islamist
Movement. New York: Palgrave Macmillan, 2010: 1.

' Sayyid Qutb avrittades 1966. Egyptens nya president efter Abdel Nassers dod 1971, Anwar Sadat,
borjade frislappa Brodraskapets fangslade ledare for att stirka sin image som den ”fromme” nye
ledaren, inte ldngre sekulédr, samtidigt som han hoppades pé att Brodraskapet skulle verka som en
politisk motvikt mot socialister och kommunister efter Nasser-arens “arabsocialism”.
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Hassan al-Banna ér alltsé inte ensam. Dessa fyra jimnariga ideologer och ledare,
fodda med bara nagra fa ars mellanrum, har var for sig och i samspel utvecklat en
virldshistoriskt unik politisk ideologi, modern politisk islam eller islamism.'*> De
har grundliggande likheter i grundvdrden och samhéllssyn. De formulerar
idéhistoriskt sett en nyténkt politisk ideologi som vixer fram i svallvigorna efter
den muslimska virldens nedging, sérskilt efter Ottomanska rikets fall efter forsta
varldskriget och den europeiska kolonialismens expansion 6ver Mellandstern och
den muslimska vérlden. Det fanns alltsa ett islamiskt tomrum, sé att sdga, ingen
islamisk auktoritet ldngre, som innehade statsmakten och som kulturellt och
symboliskt kunde halla samman den muslimska vérlden. Gemensamt for dessa fyra
ideologer r att de ser islam som samhéllsordning, ett politiskt projekt grundat pa
sharia. John L. Esposito, en av de mest produktiva forskarna pa omradet, uttrycker
det som att Maududi och al-Banna:

combined a holistic interpretation of Islam and an organizational activism, calling for a
social order based...on...a self-sufficient Islamic alternative.'?

Brynjar Lia framhéller att det handlar om:

a new understanding of Islam as an all-encompassing concept on which a
comprehensive ideology could be based.'

Det som kénnetecknar denna nya, religiost grundade ideologi dr betoningen pa
islams politiska karaktdr. Man tar avstdnd frén allehanda fromhetsislam och islam
som en ldra om inre frid, ett moraliskt liv och personlig frilsning. Islam som
tankesystem dr for islamismen i stillet ett politiskt program for hela det sociala,
kulturella, ekonomiska och politiska livet, en allomfattande l4ra for hela samhéllet
och ménniskans hela livsmonster. Den syriskfodde, tyske statsvetaren Bassam Tibi,
talar om detta som en speciell tolkning och version av islam:

12 For dessa fyra som de frimsta grundarna av modern, politisk islam eller islamism, se
representativa arbeten som Nazih Ayubi, Political Islam. Religion and Politics in the Arab World.
London and New York: Routledge, 2011: 127-155; Hamid Enayat, Modern Islamic Political
Thought. Ausitn: Texas University Press, 1982: 83—-85; Seyyed Vali Resa Nasr, Mawdudi and the
Making of Islamic Revivalism. Oxford: University Press on Demand, 1996: 3—4; Roxanne L. Euben
& Muhammad Qasim Zaman (eds.) Princeton Readings in Islamic Thought. Texts and Contexts from
Al-Banna to Bin Laden. Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2009: 4-19; Hjérpe,
Islamismer, 2010: 61-72, 112—-121: 131-141; Black 2011: 304-319; The Princeton Encyclopedia on
Islamic Political Thought, 2011: xvii—xviii; Damon Perry, The Global Muslim Brotherhood in
Britain. Non-violent Islamist Extremism and the Battle of Ideas. London and New York: Routledge,
2019: 21-24.

13 John L. Esposito, Islam. The Straight Path, 5 ed. New York Oxford: Oxford University Press,
2016: 191. Se édven Ibid: 188-192. 201-2009.

14 Lia 1998: 86. Se dven sid. 67—69.
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Islamism grows out of a specific interpretation of Islam: it is a political ideology that is
distinct from the teachings of the religion of Islam. '3

I den islamistiska politiska ideologin blir Koranens budskap ett budskap om en nizam islami,
en islamisk samhéllsordning. Och denna islamiska ordning, som ségs finnas foreskriven i
Koranen som gudomlig lag, sharia, ska garanteras och uppritthallas av en kommande
statsmakt, en dawla islamiyya, islamisk stat”, dar islamisk i det har sammanhanget betyder
sharia-baserad.

Endast genom att forverkliga detta program om en islamisk samhéllsordning och en
islamisk stat kan den muslimska vérlden aterfa sin forna glans och storhet, det &r
dent grundldggande politiska budskapet. ”Islam ar l6sningen!” lyder Hassan al-
Bannas ofta upprepade paroll, ”Koranen ar var konstitution!” Denna nya politiska
ideologi — politisk islam eller islamism — kom ganska snart att bli synonym med
motstandet mot den brittiska kolonialmakten och senare mot det amerikanska
inflytandet i Mellanostern samt allmint mot modernisering och sekularisering; dir
staten Israels existens och Palestina blev en symbolisk spetsfriga. I sin historiska
kontext, och genom sin modell for politiskt massparti med aktivistisk organisering,
ar Hassan al-Bannas och de andras politiska islam ett modernt politiskt fenomen.
Aven ideologin ir nykonstruerad for detta nya sammanhang.

Ideologin finner ddrmed sin styrka och dvertygelse genom sina djupa historiska
rotter och genom att stindigt appellera till den folkliga, religiésa traditionen.
Ideologin fungerar dirmed som det som Eric Hobsbawn kallar en “invented
tradition”, nykonstruerad ideologi men retoriskt presenterad som historisk tradition.

’Invented tradition’...seek to inculcate certain values and norms of behaviour by
repetition...which automatically implies continuity with...a suitable historic past.'®

Denna virldshistoriskt unika ideologi i det moderna, globaliserade sammanhanget
av visterldndsk dominans, kallas ibland av betraktare for islamisk fundamentalism
eller neo-fundamentalism. Samtliga de fyra grundldggande ideologerna utgar
ndmligen fran grundtexterna — ”den ddla Koranen och den rena sunnah” — och
framstéller sin nykonstruerade, politiserade Koran-tolkning som “autentisk” och
”sann” islam, foljande det mest genuina och ursprungliga i islam: Profetens och hans
nérmaste foljeslagares budskap, exempel och tinkande (se kapitel 3.1 och 3.2).

15 Bassam Tibi, Islamism and Islam. New Haven & London: Yale University Press, 2012:1. Se dven
1-30.

16 Eric Hobsbawn, “Introduction: Inventing traditions” I Hobsbawn and Ranger (eds.) The Invention
of Tradition. Cambridge: Cambridge University Press, 1983: 1-14. Citatet 4r fran sid 1. Se Tibi
2012: 1.
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1.2.2 Brodraskapet och dess kritiker.
a) ldestriden i Egypten pd 1920-talet

Med sin anspraksfulla politiska islam eller islamism kom Muslimska brodraskapet
naturligtvis i1 konflikt med liberala, socialistiska och nationalistiska grupperingar
och partier i Egypten och i den muslimska virlden i 6vrigt. En sekulariserad och
modern politisk uppfattning, som ville frigdra sig fran religionen 6ver huvud taget,
fanns pad ménga hall i Mellandstern och Nordafrika dnda sedan 1800-talet. Detta
hade givit upphov till flera omfattande diskussioner. Jag ska ge ett exempel fran
1920-talet da al-Bannas vérldsbild holl pd att formas och d& han grundade sin
rorelse. I Egypten forekom vid den tiden en omfattande teologisk debatt om hur man
skulle se pa islam. Teologen fran Al-Azhar, Ali Abdel Raziq (1888-1966), gav till
exempel 1925 ut en bok med titeln Al-Islam wa Usul al-Hukm (Islam och
fundamenten for styrelseskicket) i vilken han avvisade tanken péd att islam
forutsatter en specifik statsform en sérskild “islamisk stat” eller ett “’kalifat”. en

islamisk stat eller ett kalifat, Islam var religion (din) och inte stat (dawla).”Hans
kritik riktades ddrmed mot sddana som anvinde Koranen och sharia for att
forespréka en specifik statsform som skulle vara “islamisk™, den idé som vi sag
skulle komma att bli grundtanken hos politisk islam i hinderna pa al-Banna,
Khomeini, Maududi och Qutb. Han blir dirmed en foregédngare for det som kallas
“liberal” islam eller ”sekularism”, det vill sdga tanken att skilja pa religion och
politik och ha en religidst neutral statsmakt, dir religionen alltsé blir en privatsak.
Abdel Raziq utsattes for hiftig kritik fran den konservative teologen Muhammed
Rashid Rida (1865-1935), redaktor for tidskriften A/-Manar, teoretiker for idén om
”den islamiska staten”, senare ledare for den salafistiska rorelsen i Egypten, och
Hassan al-Bannas beundrade mentor. Rida forklarade att Abdel Raziq idéer var
hidelse och otro (kuf#) och forklarade honom som avfilling (murtad). Det berittas
att Hassan al-Banna som ung hade slukat varje nummer av Al-Manar och starkt
paverkades av Ridas konservativa, politiserade islam. Al-Banna blev sedermera
redaktor for Al-Manar, efter Rashid Ridas déd 1935.

En liknande kritik i sekulariserande riktning framlade professorn vid Kairo
universitet i arabisk litteratur och semitiska sprak Taha Hussein (1889-1973), for
Ovrigt med utbildning vid badde Al-Azhar och franska universitet, och sedermera
framstaende utbildningsadministrator fran 1950. 1926 publicerade Taha Hussein
den inflytelserika och mycket omtalade Fi al-Shi’r al-Jahily (Forislamisk poesi). I
denna studie framforde han tvivel pa autenticiteten i den samling av dikter och
beréttelser som fanns rérande den gamla tiden. Han menade att det mesta var
falsarier med avsikten att legitimera olika harskare eller konflikter med andra klaner.

17 Ali Abdel Raziq, Y o8 aesSall s 283all & Cuany oSl J sual 5 o230, Al-Islam wa Uswl al-Hukm:
Bahth fi al-Khilafa wa al-Hukwma fi al-islam (Islam och fundamenten till styrelseskick: Studie om
kalifatet och regeringen i islam).

41



Han foresprdkade att man skulle studera alla gamla &revordiga texter péa ett
vetenskapligt sitt, med killkritiska forskningsmetoder.'® Denna kritik riktade Taha
Hussein ocksé mot Koranen. Han antydde att Koranens berédttelser om de historiska
héndelserna i Mecka och Medina — man kan ténka pé skildringarna av de olika
faltslagen och konflikterna mellan stammarna — inte borde anviandas som killor eller
betraktas som historiska sanningar om Muhammed och hans foljeslagare.”

Bade Ali Abdel Raziq och Taha Hussein vickte anstdt hos den egyptiska
kungamakten men bekdmpades ocksé intensivt av ledningen for al-Azhar, dér en
konservativ och traditionalistisk syn pa islam och religionens roll som stottepelare
for kungamakten var dominerande. Abdel Raziq och Hussein och deras idéer
bekdmpades ocksé av britterna som ville ha kvar den traditionalistiska synen pa
religionen som stod till den virldsliga makten, vilket kan férvana. Men de behdvde
en orubbad, traditionalistisk syn pé islam, predikad fran Al-Azhar, den muslimska
virldens ledande lardomscentrum, for att kunna behalla kontrollen 6ver de sedan
lange upproriska muslimerna i det brittiska Indien (som dé ocksa innefattade dagens
Pakistan). Bade Raziq och Hussein tvingades avga frin sina statliga tjanster vid al-
Azhar.

b) Hassan al-Bannas politiska tolkning som islamisk fundamentalism

Denna debatt illustrerar den kontextuella betydelsen av Hassan al-Bannas trosvissa
fundamentalism, som han dven forsokte sprida niar han blev redaktor for Rashid
Ridas tidskrift 4] Manar vid dennes dod 1935. Al-Bannas konservativa “islam”,
direkt byggande pd Koranen och profetens sunnah, riktades alltsd mot alla forsok
att Oppna dorren i moderniserande eller sekulariserande riktning. Men hans kritik
riktades ocksa, 1 salafistiskt nit om en nddviandig reformation, mot den
traditionalistiska synen pa islam som fanns vid Al-Azhar, dir religionen
uttryckligen sigs som stottepelare for den radande ordningen. For al-Banna var
islam snarare en appell till revolution, en omvélvning — visserligen i
ultrakonservativ riktning med sharia som grund® — byggd pa det som han
propagerade som “islams” autentiska budskap om hur samhillet borde vara
organiserat.

I sina ansprék pa att representera en autentisk och sann islam kom dock al-Banna
och Muslimska brodraskapet redan tidigt i sin historia i konflikt med andra, trosvissa

'8 Min bitr. handledare Mats Lindberg har bett mig jimfora denna *for-islamiska poesi” med Snorre
Sturlassons samling av isldndska sagor, nordiska kungasagor och den fornnordiska gudasagan.
Tyviérr ér jag med min bakgrund i Egypten mer bekant med for-islamisk poesi” én med dess
fornnordiska motsvarigheter!

19 Taha Hussein, el =il & Fi al-Shi’r al-Jahily, (Om forislamisk poesi): 1926: 89.

20 Rent semantiskt betyder ordet *revolution’ en tillbakavéindande, konservativ omvilvning till ndgon
tidigare guldalder. Det 4r pa senare tid som ordet har kommit att & en helt motsatt betydelse, en
framatblickande omvélvning till en framtida guldalder.
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och islamiska rorelser och korantolkningar. De stod i konflikt med, och fick kritik
frén, traditionalistiskt islamiskt hall vid Al-Azhar, som framgétt, men ocksé fran
sufisk fromhetsislam och salafistisk kvietism. Dessa grupperingar ansag att al-
Banna, som inte hade nidgon teologisk skolning, profanerade Koranens budskap nér
han liaste Koranensverser som en direkt politisk planritning for en islamisk
samhillsordning och en islamisk stat. Islam var for sufismen och den salafistiska
kvietismen i stéllet en ldra om inre tro och personlig rittfardighet. Genom att leva
fromt och réttfardigt, med blicken riktad mot Gud, kunde man vinna frilsning och
en plats i himmelriket. Deras syn pa Guds beloning for tro och réttfardighet 1ag alltsa
i himmelriket, medan Brodraskapet betonade att beloningen for réttfardigheten
skulle komma redan i detta livet, dessutom som ett politiskt ingripande av Gud, nir
han hjilpte Brodraskapet att komma till makten och inritta hans vilde pa jorden.”!
Al-Banna var alltsa direkt fientlig mot dessa rorelser, och mot hela uppfattningen
om Islam som fromhetsldra. Han betonade med emfas mot slutet av 1930-talet for
sin anhéngare i sitt Meddelande om ldror (engelsk oversittning av Brynjar Lia):

Oh, ye Brethren! Tell me, if Islam is something else than politics, society, economy, law
and culture, what is it then? Is it only empty acts of prostration, devoid of a pulsating
heart?... Did the Koran reveal a complete, perfect and elaborate system to mankind just
for this? (...) This narrow interpretation of Islam to which Islam has been confined is
exactly what the adversaries of Islam want in order to keep the Muslims in place and
make fun of them.??

Om man ser islam som en individuell frilsningsléra, hdvdar al-Banna, leder det bara
till att den muslimska vérlden kommer att fortsdtta sin nedgéng under
kolonialmakternas och eliternas inflytande. Al-Banna hinner ocksd, som synes,
indirekt kritisera en sddan frilsningsldra eftersom den gdder den nedlatande
visterldndska stereotypen om att araber och muslimer dr mer religidsa én andra folk.
Och vid samma tid framholl han infér sina anhéngare (engelsk 6verséttning av R.M:
Mitchell):

We believe the provisions of Islam and its teachings are all inclusive, encompassing the
affairs of the people in this world and the hereafter. And those who thinks that these
teachings are concerned only with the spiritual and ritualistic aspects are mistaken in
this belief, because Islam is a faith and a ritual, a nation (watan) and a nationality, a
religion and a state, spirit and deed, holy text and sword...The Glorious
Qur’an...considers [these things] to be the core of Islam and its essence...?

¢) Idéstriden i Egypten pa 1980-talet

2l Detta 4r den insiktsfulla och vil underbyggda tesen i Hazem Kandil, Inside the Muslim
Brotherhood. Cambridge: Polity Press, 2015. Boken ska inte blandas samman med Khalil al-Ananis
bok fran 2016 med samma titel p& Oxford University Press.

22 Citerat och dversatt i Lia 1998: 202. Se dven Mitchell 1969/1993: 14.
23 Citerat och dversatt i Mitchell 1969/1993: 232-233.
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Kritiken mot al-Bannas politiserade korantolkning har dock fortsatt pa senare tid. I
boken Political Islam. Religion and Politics in the Arab World (1991) dgnar den
brittiske statsvetaren Nazih Ayubi ett kapitel at en intressant och omfattande debatt
pa 1980-talet i Egypten.?* Han redogdr for ett antal islamiska teologer, filosofer och
historiker som tog al-Bannas politiska islam och all islamism vid hornen; och
teologiska utspel i Egypten ldses i hela den muslimska vérlden eftersom man har
arabiskan som sitt lairdomssprak och /lingua franca. Debatten borjade egentligen
som en debatt om Ali Abdel Razigs ovan ndmnda bok fran 1925, om att islam
egentligen endast var religion (din) och inte stat (dawla). Debatten handlade mycket
om den faktiska ”islamiska staten” och “kalifatet” i historien, om dessa
statsbildningar verkligen kunde ses som uttryck for Guds makt pé jorden. Var de
anbefallna av Gud och hérrérde frin Muhammeds tid som ledare for muslimerna i
Medina, eller var de inrdttade av politiska makteliter under historiens gang? Savél
det rattrogna foljeslagarnas kalifat (632—661), som det umayyadiska (661-750), det
abbassidiska (750-1258) och det Ottomanska (1517—-1924), kom att utsittas for
historisk tolkning och debatt. Men négra argumenterade ocksa upprdrt mot al-
Bannas politiska 14sning av Koranen och hdvdade att Gud hade avsett att islam
enbart skulle vara religion och fromhet, men att vissa” hade tolkat budskapet som
politik. Islam var ett ldara om medmaénsklighet och moral, inte en rattslira, sharia
kom pa andra plats.”

Det finns inte utrymme hér for att ndrmare redogéra for de manga ldrda och
infallsrika detaljerna i denna 80-tals debatt. Det avgorande é&r att pavisa att al-
Bannas politiserade version av islam inte bara var avvikande fr&n andra versioner
utan ocksd att den har varit starkt ifrdgasatt pd teologiska, filosofiska och
historievetenskapliga grunder.

d) Mahmoud Mohamed Tahas kritik av den konventionella tolkningen av sharia

Ett sddant nyare teologiskt och filosofiskt alternativ till al-Bannas “islam” lanserar
Mahmoud Mohammed Taha (1909—1985). Han hivdar att islamisternas tolkning —
med traditionell sharia som kdrnan i islams budskap — bygger pa ett missforstand.
Islamisterna, men dven de traditionella konservativa rittslarde, bygger sin bild av
sharia pa en ofullstindig insikt i Koranens uppbyggnad, menar han. I boken Al/-
risala al-thaniya min al-islam, Islams andra budskap, (1967) argumenterar han for
att Koranen egentligen har tva lager av text, med tvé skilda budskap om islam.*

24 Nazih Ayubi, Political Islam. Religion and Politics in the Arab World. London and New York:
Routledge, 1991: 201-213.

25 Ibid. Referatet av Ayubis viktiga kapitel 9 *The Islamic liberals answer back” (1991: 201-213) ér
tyvérr extremt forkortat av utrymmesskal.

26 Engelsk dversittning som The Second Message of Islam. Syracusa, New York: Syracusa
University Press, 1987. Oversatt med Introduktion av Ahmed An-Naim. Originalet utkom pa
arabiska 1967.
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Den forsta delen kallar han Mecka-islam och den representeras av de 86 suror som
uppenbarades for profeten Muhammed i Mecka mellan aren 610 och 622. Den andra
delen kallar han Medina-islam och den representeras av de 28 suror som mottogs
efter uttdget till Medina. I Koranen &r dessa inte atskilda utan sammanblandade efter
redigeringsprincipen de lidngsta forst och de kortaste sist. Taha argumenterar for att
det dr Mecka-islam som dr den sanna och autentiska religionen.

Surorna fran Mecka ar fulla av verser om barmhaértighet, jamlikhet och tolerans. En
universalistisk medmaénsklighet préglar denna ursprungliga och autentiska islam”,
Detta dr islams forsta budskap, menar Taha. Medina-islam, ddremot, dr priglad av
Muhammeds och muslimernas situation i Medina didr muslimerna levde i ett
kontrakt med andra folkgrupper som kristna och judar, “bokens folk”. I stéllet for
universalistisk humanism &r ”islams andra budskap” priglat av en diskriminerande
instéllning till de andra folken som maste underordna sig som ah/ al-dimmah, och
tolereras om de betalar en sérskild skatt, jizyah. Efter ett pastatt kontraktsbrott
uppstod ocksa fiendskap med judarna. Det dr ocksa i denna tid som Muhammed gar
vidare i jihad och erdvrar hela arabiska halvon. Medina-islam diskriminerar inte
bara andra folk och religioner, menar Taha, utan diskriminerar ocksa kvinnan
genom manggiftet och arvsreglerna. Dessa kan forklaras kontextuellt, som
nodvindigheter i den krigssituation man befann sig. Men denna tillfdlliga och
praktiska rittsordning strider mot det ”sanna” och “eviga” budskapet i Mecka-islam,
som hévdar jamlikhet och jimstédlldhet mellan ménniskor oberoende av kon, ras
eller religion. I och med profeten Muhammeds dod star Medina-islam kvar med alla
sina verser om jihad, diskriminering mellan mén och kvinnor och sharialagar: de
verser och hadither som enligt Taha och hans efterfoljare skymmer sikten for det
egentliga ”forsta budskapet” i Koranen, och som har varit s& destruktiva for islams
utveckling och tillimpning.?’

Tahas revolutionerande syn pa Koranen och sunnah innebér en kritisk omtolkning
av hela den islamiska réttstraditionen med de fyra lagskolorna och deras tolkning av
sharia. Denna de traditionella lagskolornas sharia kallar han for ’den historiska
sharia”, men den utgar fran Medina-islams suror och verser som grund fér sina
utldggningar. Lagskolornas sharia grundas pa den felseende “historiska sharia” i
Medina-islam med dess diskriminering av kvinnor och andra religioner. Men vad
hinder om man i stéillet bygger en réttstolkning som utgar fran de suror och verser
som utgér “islams forsta budskap”, budskapet i Mecka-islam om universell
humanism och jimlikhet oberoende av kon, ras och religion? Skulle man ddrmed fa
en sharia som ar mer humanistisk och mer i linje med méanniskovérdet och genuin.
Universella ménskliga réttigheter? Taha kréver alltsa en total omtolkning av synen
pa lagen — han 6verger inte tanken pa en islamisk lag, sharia — men vill ha en sharia
som utgar fran islams forsta budskap”. Darmed skulle lagen utga fran helt andra

27 Mahmoud Mohamed Taha, s>y (e 4560 A ), Al-risala al-thaniya min al-islam, (Islams andra
budskap), Sudan: oktober 1969, sid. 197-204; The second message of islam, 1987: 19-25, 146-169.
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principer, ménniskors jimlikhet och lika vérde, principer som han dessutom tolkar
i socialistisk riktning; han menar uttryckligen att ”islams forsta budskap” mojliggor
savil jamstilldhet mellan kdnen som en socialistisk ekonomisk jamlikhet och
politisk demokrati. Man skulle alltsa kunna séga att Taha ldgger den teologiska
grunden for en vénster-islam, som mojliggér bade islamisk socialism, islamisk
demokrati och islamisk feminism. Han aterkommer stindigt till demokratin,
jamlikheten och jamstédlldheten. Han anser att den “historiska sharia” som
lagskolorna har odlat allt sedan Koranen och sunnah skrevs ner pa 700- och 800-
talen — och som nutida politisk islam hos Khomeini, Maududi och al-Banna grundar
sig 1 — dr en konservativ och reaktiondr islam. Dess felseende medfor att den
upphojer en historiskt kontextuell, medeltida tolkning hos Medina-islam till att bli
det autentiska, eviga budskapet, nir det sanna eviga budskapet i stillet ligger i

Mecka-islam, det som Taha kallar "islams forsta budskap”.?®

Detta dr en tolkning som innebér ett efterldngtat alternativ till den samtida
islamismen, skriver den amerikanske juridikprofessorn Abdulahi Ahmed an-Naim i
bokens inledning. An-Naim &r Tahas viktigaste muslimske uttolkare i vastvarlden.
Tahas bok utgor ett stabilt, underbyggt alternativ till all politisering av religionen
islam, hdvdar an-Naim, de politiserade tolkningar som pa flera héll i vérlden har lett
till en auktoritir statsmakt med fortryck av kvinnor och oliktdnkande. Politisk islam,
som genomgaende grundas pa den "historiska sharia” beskriver han som:

the cruel and oppressive interpretations underlying recent events in Iran, Pakistan and
Sudan, and the equally negative traditionalist view in Saudi Arabia and other parts of
the Muslim world.?

Mahmoud Mohamed Taha hade ocksd grundat en politisk rorelse i Sudan,
”Republikanerna”. Republikanerna formerade sig i kritik mot islamistiska inslag
hos regimen i Sudan, dir flera framstdende Broder var ledande. Taha och hans
rorelse kravde att lagstiftningsprocessen i borjan av 1980-talet; att infora sharia i
Sudan skulle upphora, det vill siga den reaktionéra historiska sharia”. Han stoddes
av ménga ungdomar och kvinnor i uppméirksammade TV-debatter. Detta var
naturligtvis oforlatligt for justitieministern och riksaklagaren Hassan al-Turabi som
ledde denna lagstiftningsprocess. Hassan al-Turabi var Muslimska brodraskapets
ledare 1 Sudan och en framstidende, men kontroversiell, broder inom det

28 Tahas syn pa ekonomisk jamlikhet, jimstilldhet mellan kdnen och demokrati ir systematiskt
framstilld av Abdullahi Ahmed An-Naim, professor i juridik vid Emory University, Atlanta,
Georgia, USA. Se An-Naim, Toward an Islamic Reformation. Civil Liberties, Human Rights, and
International Law. New York: Syracuse University Press, 1990, sirskilt kap. 2 “On the Sources and
Development of Sharia”, sid.11-33.

29 Bokens “Introduction” (1987) dr skriven av Abdulahi Ahmed an-Naim, Citatet fran sid 1. Se dven
sid. 19-28. An-Naim &r en person som i flera arbeten har forsokt sprida Mahmoud Tahas uppfattning
om ”Islams andra budskap”. Se an-Naim 1990 i noten ovan.
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transnationella Brodraskapet.*® Taha anklagades for “hiidelse” och avrittades 1985.
Regeringen forbjod hans asikter att diskuteras offentligt. I efterhand, efter att den
islamistiska regeringen hade tvingats bort, pekade bade premidrministern och andra
ut Brodraskapets justitieminister och rikséklagare Hassan al-Turabi som ansvarig
for avrittningen.’' Denna hindelse illustrerar dramatiskt Muslimska brodraskapets
”islam” och dess ideologiska innehall.*?

e) Maulana Wahiduddin Khans icke-vdldsbaserade kritik av politisk islam

Ett annat, genomarbetat teologiskt alternativ till politisk islam i nutiden har
formulerats under en hel livstids tinkande och skrivande av den indiske teologen
och globalt ndrvarande debattéren Maulana Wahiduddin Khan (1925-2021) — en
lard alim — som analyseras i Mattias Dahlkvists avhandling The Politics of Islam,
Non-Violence and Peace. The Thought of Maulana Wahiduddin Khan in Context
(2019).* Khan, som #r djupt forankrad i den indiska, islamiska lirdomstraditionen
(som pa flera sétt verkar vara mer filosofiskt avancerad &n den i Mellandstern) &r
kritisk mot de politiserande islamiska rorelserna i regionen med sina overtoner av
vipnad jihad. For Khan bar Koranen pa ett entydigt humanistiskt och pacifistiskt
budskap, i1 dessa delar liknande det som Muhammed Taha betonade ovan. Khan ar
ocksd Over huvud taget kritisk mot tanken att Koranen skulle kunna motivera
aktivistisk politik och inrdttandet av en islamisk stat. Kritiken riktas sérskilt,
naturligtvis, mot den indiske/pakistanske Abu A’la Maududi och Jamaat il-Islami,
som i sin ideologi och historia ligger néra Hassan al-Bannas Muslimska brodraskap;
men kritiken géller dirmed ocksd Ayatollah Khomeini och Sayyid Qutb. Enligt
Khan ir den enda politiska slutsats man kan dra av Koranen — som ses som en fredlig
moralléra for ett rattfardigt och framgéngsrikt liv i moderniteten — att man ska stodja
en sekuldr och demokratisk stat som ar neutral gentemot alla religioner. Islams
budskap dr universalistiskt, humanistiskt, pacifistiskt och tolerant, hdvdar han, och

30 Al-Turabi var kritisk mot den egyptiska dominansen inom rorelsen, sdrskilt efter den nya stadgan
1982. Se kapitel 4.1.2 nedan samt t.ex. Pargeter 2013: 116-117. Hjarpe 2010: 84 patalar al-Turabis
sjdlvstdndighet men utan denna bakgrundsteckning.

31 Se An-Naim i Taha 1987: 1. Uppgifterna om al-Turabi och avrittningen finns t.ex. hos Goerge
Packer , "The Moderate Martyr: A radically peaceful vision of Islam". The New Yorker, 11
September 2006. Jan Hjarpe lagger i Islamismer (2010: 84) vill genom formuleringen “man har stéllt
fragan om” relativisera pastaendet om att Hassan al-Turabi verkligen spelade denna roll.
Arabisksprakiga killor stodjer dock bilden att al-Turabi var ansvarig for avréttningen.

32 Se mer om al-Turabi, kapitel 6.5 nedan.

33 Mattias Dahlkvist, The Politics of Islam, Non-Violence and Peace. The Thought of Maulana
Wahiduddin Khan in Context. Umed universitet: Institutionen for samhillsstudier, 2019.
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dd maste en trogen muslim stddja en ordning som garanterar tolerans och
religionsfrihet samt demokratiska friheter for alla.**

d) Sammanfattning

Jag tar upp alternativen till Hassan al-Banna for att skapa distans till
forskningsdmnet, s& att ldsaren inte ser Muslimska brddraskapets ideologi som
detsamma som “islam”. Jag vill med detta ockséd fortydliga vad som star pa spel
intellektuellt ndr man nidrmar sig Muslimska brodraskapet och Hassan al-Bannas
ideologi. Ideologin framstills av al-Banna och Muslimska brédraskapet sjélvt som
sann och autentisk “islam”, vilket kan vara vilseledande som framgick ovan (se
1.2.1). Jag anvénder medvetet citationstecken om ordet "islam” nér jag citerar eller
aterger Brodraskapets sprakbruk. Brodraskapets och al-Bannas version av ”islam”,
ar alltsé ett specialfall bland de olika tolkningar och skolor som finns, ett specialfall
som ocksa starkt har ifrdgasatts, direkt och indirekt, fran teologiskt och filosofiskt
héll. Som jag framhéll, har jag dock inte anledning att ta stéllning till om al-Bannas
tolkning av Koranens budskap &r den rimligaste, eller om Ali Abdel Razigs,
Mahmoud Muhamad Tahas och Maulana Wahiduddin Khans tolkningar och synsétt
ar mer sannfiardiga. Min uppgift ar inte teologiskt dogmatisk utan snarare
statsvetenskapligt realistisk; att forhalla mig deskriptivt och idéanalytiskt till
Muslimska brodraskapet, betraktad som politisk rorelse med en politisk ideologi.

1.2.3 Fran Egypten till Mellanéstern och Nordafrika

Efter starten i Egypten spred sig Muslimska Brodraskapet till Mellandstern och
Nordafrika, och utvecklades efter hand till en varldsomspannande, transnationell
rorelse med dotterorganisationer over hela virlden och dven 1 Europa. Litteraturen
4r omfattande.””> Ett allmint drag i Brodraskapets organisationer har varit deras

34 Nir det giller familjen, kvinnans roll och jamstélldheten dr dock Khan mer traditionellt
konservativ, papekar Dahlkvist.

35 Forskningen om muslimska brodraskapet i Egypten, och globalt, ér i dag omfattande. Nér inte
annat anges har jag hdmtat information fran Richard P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers.
New York and Oxford: Oxford University Press (1969/1993); Brynjar Lia, The Society of the Muslim
Brothers in Egypt. The Rise of an Islamic Mass Movement, 1928-1942. Reading: Garner Publishing,
1998; Gudrun Kramer, Hasan al-Banna. London: Oneworld Book, 2010. For 1970-talet och fram
till 2013, se t.ex. Barbara Zollner, The Muslim Brotherhood: Hassan al-Hudaybi and ideology.
London and New York: Routledge, 2009; Alison Pargeter, The Muslim Brotherhood. From
Opposition to Power. London: Saqi Books, 2013; Carrie Rosefsky Wickham, The Muslim
Brotherhood. Evolution of an Islamist Movement. Princeton And Oxford: Princeton University Press,
2013; Tarek Osman, Islamism, A History of Political Islam from the Fall of the Ottoman Empire to
the Rise of the Isis. New Haven and London: Yale University Press, 2016. Med perspektiv framét
efter den arabiska varen och Brodraskapets nederlag 2013, se t.ex. Hazem Kandil, Inside the Muslim
Brotherhood. Cambridge: Polity, 2015; Khalil al-Anani, Inside the Muslim Brotherhood. Oxford and
New York: Oxford University Press, 2016; Shadi Hamid, Temptations of Power. Islamists and
1lliberal Democracy in a New Middle East. Oxford and New York: Oxford University Press, 2016;

48



hierarkiska uppbyggda med lojalitets- och lydnadsband uppét till ledaren. Den
egyptiska moderorganisationen, och den egyptiska al-Murshid al-"am,
Generalvigledaren,’® hade frin borjan en naturlig sérstéllning som ideologiskt och
politiskt ledande, sedermera kompletterad med, men inte ersatt av, olika forsok att
organisera en internationell ledningsorganisation. Ett annat allmént drag 4r den stora
betydelse som ideologin har for de enskilda individernas virldsbild och mentalitet
och ddrmed for organisationens sammanhallning och malinriktning. Det ideologiska
arvet efter Hassan al-Banna &beropas stindigt i olika fragor och situationer, och
Sayyid Qutbs inflytelserika texter diskuteras och omtolkas gang pa géng.’’ Dessa
tankare ingar ocksa, fortfarande, tillsammans med Abu A’la Maududi i rérelsens
viktiga skolningsmaterial. Sedan 1980-talet har Brodraskapets framste, globalt
inflytelserike, ideolog varit den lirde egyptiern Yusuf al-Qaradawi (1926-2022)
med en relation till Muslimska Brodraskapet och Hassan al-Banna sedan tonéren.
Al-Qaradawi var bosatt i Qatar med al-Jazeera som sarskilt viktig
informationskanal. Sedan en lang tid tillbaka har han stdllning som Brodraskapets
”andlige ledare” (al-Murshid al-Ruhi), den vid sidan av organisationens politiska
Generalvégledare viktigaste ledargestalten, och med en unik auktoritet. Al-
Qaradawi har haft denna stédllning under flera decennier medan Generalvégledare
har kommit och gatt, samt ocksa varit omdiskuterade. Déarfor har han fatt en
grundmurad stillning som den frimste, auktoritative ideologen med avgoérande
inflytande Over en rad frdgor om vad som géller som ”sann islam” inom

Alison Pargeter, Return to the Shadows. The Muslim Brotherhood and An-Nadha since the Arab
Spring. London: Saqi Books, 2016; Noha Mellor, Voice of the Muslim Brotherhood. Da’wa,
Discourse, and Political Communication. London and New York: Routledge, 2018; Kiki M.
Sanning, Imagining the Perfect Society in Muslim Brotherhood Journals. Berlin/Boston: de Gruyter,
2020. Ett blivande standardverk &r Victor J. Willi, The Fourth Ordeal. A History of the Muslim
Brotherhood in Egypt, 1968—2018. Cambridge: Cambridge University Press, 2021. P4 arabiska har
den egyptiska historikern och vénsterpolitikern Mohammed Refaat El-Saeed skrivit flera bocker om
rorelsen. Tva bocker kan ndmnas, som trots deras kritiska inriktning kan betraktas som standardverk.
Refaat El-Saeed, dusbudl dal (8 o sabusall o) A, al-Tkhwan al-muslimun fi lu’bat al-siyasa, (Muslimska
brodraskapet i politikens spel), g5l 5 il sba | 1985, Dir analyserar han rorelsens politiska
ideologi, bland annat finns en intressant jimforelse mellan Hassan al-Bannas islamism och Benito
Mussolinis fascism. Den andra dr Refaat El-Saeed, ¢ 135 a5 Jie ;W) s Hassan al-Banna: mata
wa kayfa wa limadha, (Hassan Al-Banna: Nér, hur och varfor), sxasll dadlll jla 1997,

36 Jag oversitter Brodraskapets uttryck al-Murshid al ‘am med ”Generalvigledaren”. Man skulle
ocksa kunna oversitta uttrycket med ”Allménna végledaren” eller "Hogste ledaren”. Pa engelska
oversitts Murshid al- "am ofta med Supreme guide eller General guide. 1 Iran, i egenskap av
”islamisk republik”, kallas Ayatollah Khomeini och hans eftertrddare for “hdgste ledaren”.

37 Se t.ex. Carrie Rosefsky Wickham “What would Hasan al-Banna Do?” i Roel Meijer & Edwin
Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe. London: Hurst and Company, 2012: 241-248;
John Calvert, “Wayward Son: The Muslim Brothers” Reception of Sayyid Qutb” i Meijer & Bakker
2012: 249-272; Noha Mellor, Voice of the Brotherhood. Da'wa, Discourse, and Political
Communication. London and New York: Routledge, 2018: 34-50.
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Brodraskapet, fran familjelivets regler till internationell storpolitik. Han har ocksa
vid tva tillfillen blivit tillfrigad om han vill tilltrida som Generalvigledare.®

I Egypten grundade Brodraskapet inte négot eget politiskt parti forrdn under
arabiska varen, efter Mubaraks fall 2011, vilket kan verka egendomligt, eftersom
man har definierat sig som en politiskt verkande rorelse dnda sedan 1930-talet.*
Man var ocksa som vi sig kritiska mot den ldrda islamiska eliten vid al-Azhar
universitetet som hade anpassat sig till kungamakt och kolonialmakt och levde som
en priviligierad elit bland Egyptens andra eliter. Brodraskapet utmanade alltsa al-
Azhar om vem som representerade “’sann islam”. Brodraskapet forbjods som rorelse
1948 efter att dess militdra gren, al-Nizam al-Khas, (den privata organisationen)
hade vuxit i styrka och utfort politiska valdsdad. Medlemmar fran Brodraskapet
besvarade forbudet med att morda statsministern. Mordaren greps och domdes till
fangelse men som vedergéllning mérdades Hassan al-Banna sjélv av regimen. Efter
att inledningsvis ha stott Gamal Abdel Nasser och al-Zubat al-Ahrar, de fria
officerarnas revolution mot kungamakten, kom man i konflikt med Nasser och
rorelsen forbjods aterigen, 1954. Rorelsens ledarskap fiangslades for ldng tid och
flera dodsdomar utfardades, sdrskilt uppméarksammades detta &r 1966 da Sayyid
Qutb och fem andra ledare avrittades. Brodraskapets fangslade medlemmar slapptes
ur fiangelset i omgangar 1971-1975 av den nye presidenten Anwar Sadat som
behovde politiskt stod fran religiost héll infor trycket av arabsocialister och
egyptiska nationalister, det vill sdga mot arvet efter Nasser. Brodraskapet fick verka
religiost och socialt, men var fortsatt forbjudet att verka politiskt. Under de
vistorienterade diktaturerna efter 1971, med Anwar Sadat och Hosni Mubarak som
presidenter, aterkom forfoljelserna gang péa géng, politiskt och juridiskt motiverade
av Brodraskapets radikala stromningar och utbrytningar. Sarskilt tilltog
repressionen under 1990-talet, med utdragna vipnade motsittningar och terrordad,
och den fortsatte sedan under det sa kallade “’kriget mot terrorn” efter 2001.

Rorelsen har alltsd géng pd géng varit i konflikt med regimen och utsatts for
forfoljelse, fangslanden och dodsdomar. Det har medfort att Brodraskapet i Egypten
dnda sedan sitt grundande varit tvungen att anpassa sig till att leva under diktatur
och utveckla en huvudstrategi for detta. Det &r Hassan al-Banna, med sin unika
politiska begédvning, som utvecklar bade ideologin och praktiken for en sddan vig
till framgéang och seger, med maélet att sprida islams budskap och ddrmed infora en
islamisk samhéllsordning och en islamisk stat, grundat pad den heliga lagen i
Koranen, sharia. Végen dr inte att grunda ett politiskt parti och péverka samhiéllet

38 Angdende Yusuf al-Qaradawis roll for Brodraskapet, se t.ex. Husam Tammam “Yusuf al-
Qaradawi and the Muslim Brotherhood”, 2009: 55-84; Ana Blén Soage, “Yusuf al-Qaradawi. The
Muslim Brother’s Favourite Ideological Guide”, Rubin (ed.) 2010: 19-38; Bartal & Rubinstein-
Shemer, Hamas and Ideology, 2018: 7-34, 204; Sagi Polka, Shaykh Yusuf al-Qaradawi. Spiritual
Mentor of Wasati Salafism. Syracuse, New York: Syracuse University Press, 2019: 102—126.

39 Qe t.ex. Mitchell 1969/1993: 12—-19; Lia 1998: 39, 68—86, 235-247; Krimer 2010: 50-64; Mellor
2018: 104-120.
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genom parlament och stat. Véigen &r i stillet en da'wah som ska genomsyra
samhillet, Brodraskapet ska vara en religids och social grésrotsrorelse med
organisatorisk styrka och folklig forankring. Genom detta skyddas ocksa
Brodraskapet fran forfoljelse genom att man huvudsakligen é&gnar sig at
missionering, koranldsning, moskéer, sjukhus och skolor. Gdng pa ging tolereras
rorelsen av statsmakten om den bara begréansar sig till religios och social verksamhet
och inte agerar politiskt. Gang pa gang viljer al-Banna och hans eftertradare i
enlighet med detta att inte utsdtta sin organisation for politiska risker genom
riskabelt politiskt deltagande. Att varda organisationen som social och kulturell
grisrotsrorelse, och varda den ideologiska Overtygelsen, sammanhéallningen och
lojaliteten, det dr Brodraskapets styrka och praktiska forutsittning,*°

Politiskt fungerar man som patryckningsgrupp gentemot regimen. Man bildar inget
eget politiskt parti, utan har kandidater pa andra politiska partiers listor nér det ar
mdjligt; om inte annat for att sprida sin da 'wah bland de andra parlamentarikerna.
Denna huvudstrategi kompletterades dock redan vid 1940-talets borjan med en
hemlig sdkerhetsapparat med vdpnad kapacitet och en tradition av paramilitdr
traning, kanske mer som langsiktigt patryckningsmedel dn som omedelbart
revolutionért redskap. Att denna gren maste var hemlig sdger sig sjdlv nir man
verkar under diktatur och forfoljelse. Men den ingér ocksa i en allmén strategi av
hemlighetsfullhet och dolt upptrddande, som nir man star pa andra partiers listor
eller doljer sin organisation i moskéer och skolor under sken av missionering,
utbildning och social verksamhet. Gentemot lagen &r det ett misstag att vara dppen,
skriver al-Banna i ett brev 1938. Hemlighetsfullhet 4r nédvéndig i borjan for varje
ny organisation.*!

Den forsta fasen pa Brodraskapets strategiska vdg dr att inplantera al-Bannas
vitaliserade och politiserade “islam” hos medlemmarna, och befasta den i deras
personlighet och mentalitet. Brodraskapets kdrna av medlemmar ar uppbyggt som
en hierarkisk kaderorganisation med sérskilda lojalitets- och trohetsband. Att vara
medlem &r nagot exklusivt och uppnés endast efter manga ar som novis och
praktikant. Som medlem har man ocksd avgett en bay’a, en trohetsed till
Generalvégledaren och lovat evig lydnad — senare till Gud — alla medlemmar &r
alltsé pa detta sétt genom ed bundna till lydnad uppat. Den ideologiska dvertygelsen
knyts sedan till identitet, socialisation och personlig mentalitet. Den nya
personligheten och medvetenheten ska uppnas genom gruppvis gemenskap och
stindigt pagdende gruppvisa studier och samtal inom rorelsens basorganisationer.**

40 Se Mitchell 1969/1993: 12-37; Lia 1998: 53-86; Zollner 2009: 9-12, 48-49; Pargeter 2013: 18—
31; Osman 2016: 7-10; Khalil al-Anani, /nside the Muslim Brotherhood. Religion, Identity, and
Politics. Oxford: Oxford University Press, 2016: 50-98; Mellor 2018: 15-31.

4 Mitchell 1969/1993: 31.

42 Al-Anani 2016: 45-98 beskriver ingdende denna procedur av “’Socialization and indoctrination”
(sid. 66) och hur den tilldimpas &n idag.
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Richard M. Mitchell talar oférblommerat om “indoktrinering” i sin klassiska bok
om Brodraskapet i Egypten, en term som ocksa tas upp av andra.** Sedan ska idén
spridas fran individ till individ genom att 6vertyga och genomsyra samhéllet. Denna
process av personlig dvertygelse genom personkontakter moter egentligen inte
nagra hinder, tidnker al-Banna, eftersom islam &r sanningen och dérfor
odvervinnerlig, och eftersom alla ménniskor i den muslimska vérlden (och i
forldngningen i hela vérlden) torstar efter gudomlig végledning och andlig
overtygelse. Genom att al-Bannas nytolkade islam” sprids fran individerna till
familjerna, foretagen och myndigheterna kommer land efter land sakta men sikert
att islamiseras. Malet &r att “dominera vérlden och (bemaéstra) hela ménskligheten i
enlighet med islams liror”.* Dirfor 4r da ‘wah (kallelse, forkunnelse, missionering),
och tarbiyyah (skolning, fostran, utbildning) sa viktiga. Det langsiktiga mélet — den
icke dvergivna visionen — dr att en islamisk samhéllsordning och en islamisk stat
ddrmed vixer fram liksom av sig sjélvt. Den infors inte politiskt genom statsmakt
och politiskt maktinnehav. De ses snarare som en gava fran Gud, ett tecken pa
brddernas hingivenhet och trofasthet.*’

Muslimska brodraskapet dr ocksé alltsedan al-Banna skeptiskt till politiska partier
vilka man anser splittrar Ummah (den islamiska nationen). Under de auktoritira
regimerna i Egypten (kungamakten, Nasser, Sadat, Mubarak) har man darfor tagit
avstdnd fran parlamentarisk politik och inte bildat nagot eget politiskt parti med
sikte pa regeringsinnehav. Det &r i stéllet kungen eller diktatorn som ska anpassa sig
till, i vissa fall pressas till, att beskydda ”islam” och garantera sharia, Guds lag. Det
betyder att man ir beredd att samarbeta med eller acceptera regimen bara man far
eget armbagsrum, och om regimen ansluter sig till en islamiserande agenda och
behover Brodraskapet som stdd, som kungamakten eller president Sadat. Saken kan
illustreras med utvecklingen hos Muslimska brédraskapet i Jordanien som ingétt en
liknande balanserande symbios med kung Hussein (1935-1999) av den
Hashemitiska kungadynastin. Statsvetaren Quintan Wiktorowicz skriver:

Although there has been moments of tension, the historical relationship is predicated
upon a balance between the ideological objectives of the Brotherhood and the need to
assuage the survival imperatives of the Hashemites. The result is a symbiosis in which
the regime allows the Brotherhood to organize and promote its objectives while the
movement upholds the regime’s right to rule and refrains from challenging Hashemite
Islamic legitimacy.*®

43 Mitchell 1969/1993: 32, 170. Ordet “indoctrination” anvinds ocks4 av andra, t.ex. Krimer 2010:
36; Al-Anani 2016: 66; Willi 2021:36. Troligen associerar ordet inte bara till skolning och
idéspridning utan att idéerna ska socialiseras in i personligheten.

4 Citerat fran Al-Anani 2016: 45; se dven Mitchell 1969/1993: 14-15, 183—184, 195-205.
4 Denna aspekt analyseras detaljerat i Kandil 2016.

46 Quintan Wiktorowicz, The Management of Islamic Activism. Salafis, the Muslim Brotherhood,
and State Power in Jordan. New York: State University of New York Press, 2001: 93.
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Och Wiktorowicz fortsdtter med att belysa hur Brddraskapet fungerar som
patryckningsgrupp i relation till regimen och inte som politiskt parti med en
konkurrerande agenda:

The Brotherhood’s method of change is not the creation of a new system of politics; it
is a reformist strategy of working through the current system to imbue it with more
Islamic tones.*’

Tydligare &n sd kan inte Hassan al-Bannas strategi av stegvis genomsyrande
islamisering genom da 'wah beskrivas.

Detta politiska tdnkande av genomsyrande da’wah och politisk patryckning i
islamiserande riktning — inte nagot nytt politiskt system — har medfort att Muslimska
brodraskapet dnda sedan al-Banna bara antydningsvis har skisserat tanken pa hur
den politiska konstitutionen ska se ut i den kommande islamiska staten. Det verkar
inte ha varit sa viktigt och al-Banna verkar ha néjt sig med vilken regimform som
helst, monarki eller republik. Visserligen ingdr en “islamisk stat” i den langsiktiga
visionen men den ska uppsta liksom av sig sjdlv, véxa fram ur den islamiska
samhéllsordningen som dr genomsyrad av individernas fordndrade sinnelag. Noha
Mellor sammanfattar:

neither he nor his followers endeavoured to articulate the particulars of the Islamic
system of governance.*®

Nar det giller konstitutionella fragor dr Ayatollah Khomeini i Iran eller Abu A’la
Maududi i Pakistan mer teoretiskt preciserade, den senare med tydliga
konstitutionella principer och institutioner for en “islamisk stat”.** En av
Brodraskapets svagaste punkter, teoretiskt och ideologiskt, dr dérfor enligt flera
beddmare synen pa staten, partierna och de konstitutionella fragorna. Darmed har
de ocksa en oklar syn pa vad ett demokratiskt politiskt system skulle kunna innebéra.
Detta dr en inneboende svaghet hos rorelsen, menar man. Det blev uppenbart, om
inte forr, under den politiska uppladdningen fore arabiska varen, fran 2007 och

47 Ibid.: 94. Fran en annan synvinkel skildras denna process i Jordanien av Anne Sofie Roald i
“Individualisering och sekularisering av det islamiska budskapet?” i Jonas Otterbeck & Lef Stenberg
(red.) Islamologi. Studiet av en religion. Stockholm: Carlsons, 2012: 88—108. Hon kommer ocksa
fram till att de Jordanska broderna efter 2007 och 2009 uttalar sig i mer demokratiska termer &n
forut, och har dvergivit tanken pa en “islamisk stat” som slutmal, ndgot som ska jamforas med den
politiska diskussionen inom brodraskapet i Egypten vid denna tid som vi ska méta flera ganger
nedan. Se kapitel 3.3.4 samt dven kapitel 15.2 nedan.

48 Mellor 2018: 41.
4 Se t.ex. Enyat 1982: 83-110.
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framat, och sérskilt under de omvélvande héndelserna i Egypten 2011-2013 (se
kapitel 3.3.4).%°

I flera andra léander i Mellandstern och Nordafrika, samt i Sydostasien, dér de
politiska forutsédttningarna var annorlunda, grundade rorelsen dock egna politiska
partier som verkade parlamentariskt med grésrotsrorelsen som bas. I vissa lander,
som i Marocko och Tunisien, vann man stora partipolitiska framgéngar och kom i
regeringsstédllning. Detta skedde dock aldrig i Europa som jag ska aterkomma till,
dér var det egyptiska mdnstret rddande, baserat pa den nya “europeiska strategin”
frdn 1995 att i stillet fungera som enbart patryckningsgrupp, eller att verka genom
redan etablerade partier (kapitel 14.5, 16.1). Men saken hade ocksa en baksida. Vid
sidan av och i motstand mot den fredliga, genomsyrande huvudstrategin grundad pa
da’wah, utvecklades ndmligen stindigt radikala och revolutionira sidostrémningar
inom rorelsen. De radikala grupperingarna var ofta besvikna oOver rorelsens
langsamhet och ledningens aterkommande eftergifter till regimerna, som nér
Brodraskapet i Egypten flera ganger sokte samforstind med forst kungamakten,
sedan med presidenterna Sadat och Mubarak for att slippa nya forfoljelser. Anda
sedan tidigt i Brodraskapets historia har denna besvikelse 6ver rorelsen gradualism
och pragmatism lett till avknoppningar och utbrytningar vilka otaligt har pladerat
for vdpnad jihad och revolution. Sedan 1960-talet har dessa varit ideologiskt
inspirerade av fraimst Sayyid Qutb och hans radikala systematisering av al Bannas
politiska islam.”!

Muslimska brodraskapet som globalt verksamt transnationellt nitverk har alltsa en
lang och skiftande historia bakom sig. Det har haft olika upptrddande och olika 6de
i olika lander. Dess organisationer har ocksé — i olika ldnder och olika tider — pendlat
mellan social griasrotsverksamhet, da 'wah och personlig islamisering, underjordisk
politisk opposition, parlamentariskt deltagande, radikala utbrytningar samt ocksa
innehav av regeringsmakt i flera linder. Bakom alla dessa skiftningar &r fragan om
politiskt véld eller auktoritirt politiskt maktSvertagande, sérskilt i situationer av

30 Se t.ex. Shahram Akbarzadeh, “The Paradox of Political Islam” i Shahram Akbarzadeh (ed.)
Routledge Handbook of Political Islam. London and New York, 2011: 1-7; Mugqtedar Khan, “Three
Dimensions of the Emergence of Political Philosophy of Islam”, i Akberzadeh (ed.) 2011: 27-33;
Wickham 2013: 120-194; Hamid 2014: 1-16; Osman 2016: 242-255; al-Anani, 2016: 155-161;
Mellor 2018: 193-209; Willi, 2021: 236-242; 384-392.

3! Fér manga bedomare ér det en stor skillnad mellan al-Banna och Qutb. Men till och med Qutbs
mest berémda ideologiska analys, den om dagens tillstdnd i den muslimska vérlden som jahiliyyah,
morkrets och okunnighetens tid liknande den hedniska tiden fore islams ankomst, finns nédrvarande i
al-Bannas tinkande och analyser fran grundningstiden. Nej, Qutb dr mer principiellt orienterad och
mer filosofiskt beldst, och &r pa det séttet, enligt mangas mening, den som systematiskt
sammanstiller, och ddrmed skenbart verkar radikalisera grundtankarna i al-Bannas politiskt
vitaliserade islam. Detta ska dock inte undanskymma det faktum att Qutb pldderade for vapnad
aktion och revolution under 1960-talet och var ledaren for en revolutionér, bevipnad organisation
inom Brddraskapet, ”Organisation *65”. En sorts Brodraskapets Lenin, som manga har pépekat. Se
kapitel 9.
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politisk konflikt dér muslimer forf6ljs, en fraga som inte &r principiellt avgjord en
géng for alla. Situationen i det enskilda fallet maste avgora hur rorelsen, eller delar
av rorelsen, ska stélla sig. Ndr det géller Hamas i Palestina — Brodraskapets
dotterorganisation, grundad 1988 i kritik mot det (tidigare) arabsocialistiska och
nationalistiska PLO — stdr man tydligt p4 den politiska revolutionens och det
politiska véldets sida.”> Men #ven i andra situationer har man understott vipnad
kamp, till exempel i Afghanistan under 1980-talet, Irak under 1990-talet eller i
Syrien under och efter den arabiska varen. Daremot tog man tidigt avstand fran vald
i Egypten och slog in pa en tydligt legalistisk och fredlig vdg, framfor allt under
1970-talet, vid rorelsens “andra grundande” efter fangelseperioden. Det var en vég
som stddde sig pa grésrotsrorelsen kombinerad med deltagande parlamentsval pa
andra partiers listor ndr sadant da och da var tillatet; rorelsen var ju forbjuden att
verka politiskt och fick inte bilda nagot eget parti. Denna linje var ocksé
dominerande under den arabiska varen dnda fram till Mubarakregimens fall i
februari 2011. Men diskussionen om véld och véipnad jihad aterkom obevekligen
tillbaka inom rorelsen efter nederlaget i Egypten 2013 och militdrens brutala
maktdvertagande, och efter de massiva forfoljelser man utsatts for.>

1.2.4 Frdan Egypten till Europa

I Europa har Muslimska brodraskapet funnits sedan 1950-talet da flera av rorelsens
ledande personer flydde hit undan president Nassers forfoljelser och fingslanden.**

52 Bartal & Rubinstein-Shemer 2018: 99-126.

33 Se t.ex. Willi 2021: 353-370; Fawas A. Gerges, Making the Arab World. Nasser, Qutb, and the
Clash that Shaped the Middle East. Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2018: 395-406;
Mellor 2018: 193-209. Shadi Hamid, Islamic Exceptionalism. How the Struggle over Islam is
Reshaping the World. New York: St Martin’s Press, 2016: 101— 147.

3 For Brodraskapets historia och verksamhet i Europa, se forst och frimst Roel Meijer and Edwin
Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe. London: Hurst and Company, 2012, ett
standardverk med de mest framstdende forskarna inom filtet, bl.a. den svenska Anne Sofie Roald,
professor i religionsvetenskap vid Malmo hogskola. Se darutéver t.ex. Brigitte Maréchal, The
Muslim Brothers in Europe. Roots and Discourse, Leiden: Brill, 2008; Ian Johnson, 4 Mosque in
Munich. Nazis, the CIA, and the Rise of the Muslim Brotherhood in the West. Boston New York:
Mariner Books, Harcourt, 2010; Lorenzo Vidino, The New Muslim Brotherhood in the West. New
York: Columbia University Press, 2010; Lorenzo Vidino, The Closed Circle. Joining and Leaving
the Muslim Brotherhood in the West. New York: Columbia University Press, 2020. For Frankrike, se
t.ex. Gilles Kepel, Kampen om islam. Stockholm: Atlas, 2006: 235-274; Peter Frank, “The Muslim
‘Double Talk’ and the ways of the Sharia in France” i Meijer & Bakker (eds.) 2012: 127-148. For
Storbritannien, se t.ex. Innes Bowen, “The Muslim Brotherhood in Britain” i Meijer & Bakker (eds)
2012: 11-126; Elham Manea, Women and Sharia Law.The Impact of Legal Pluralism in the UK.
London and New York: [.B: Tauris, 2016; Damon Perry, The Global Muslim Brotherhood in Britain.
Non-violent Islamist Extremism and the Battle of Ideas. London and New York: Routledge, 2019.
For Tyskland, se t.ex. Guido Steinberg, “The Muslim Brotherhood in Germany” i Rubin 2010: 149—
160; Stefan Meining,” The Islamic Community in Germany: an Organization under Observation” i
Meijer & Bakker (eds.) 2012: 209—240. Nagon systematisk forskning om Muslimska brddraskapet 1
Sverige finns inte, vilket i grunden motiverar denna undersokning (se kapitel 1.4).
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Négra fann ocksd en fristad i Saudiarabien och i Gulfstaterna. Jimfort med
forfoljelserna i Egypten, och jaimfort med den langa fangelseperioden fran 1954 till
1971-1975, erbjod Europas religionsfrihet och yttrandefrihet en fristad.
Brodraskapet borjade bygga moskéer och islamiska kulturcentra samt byggde
successivt upp dotterorganisationer och samverkansorgan i de flesta europeiska
lander. Det var mdjligt genom stora ekonomiska donationer fran de traditionalistiska
regimerna i Saudiarabien och Gulfstaterna som ville motverka den sekuldra
arabsocialismen efter Nassers och de andras maktdvertagande, och en allmént
sekular politisk utveckling i Mellanostern, och som dérfor ville halla Brodraskapets
organisation vid liv. [ Europa ledde detta under 1980- och 1990-talen till “ett nit av
muslimska organisationer som i dag ticker hela kontinenten”, som Roel Meijer och
Edwin Bakker skriver.” De storsta nationella organisationerna har sedan denna tid
funnits i Storbritannien, Frankrike och Tyskland. En héjdpunkt var grundandet av
Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE) &r 1989 med siite i Bryssel®®
med det tillhorande centret for idéspridning och ideologisk utveckling, European
Council of Fatwa and Research (ECFR), grundad 1997, med Yusuf al-Qaradawi
som ordforande. I Europa bildade rorelsen inga egna politiska partier utan fortsatte
pa samma vig som i Egypten. Man organiserade sig frdmst som en social och
kulturell rorelse som byggde upp islamiska institutioner som moskéer, skolor,
vardinrattningar, till och med informella domstolar och radgivningscentraler (hur
ska en oséker, troende muslim bete sig i det sekuldra Europa for att gora “ratt”).
Med dessa institutioner som bas kunde man erbjuda en muslimsk miljé for
invandrare fran muslimska linder. Genom sitt budskap och sin syn pa islam verkade
man fOr att ”islamisera” invandrarna, pa samma sétt som man i Egypten hade verkat
for att vicka det (som man ansag) politiskt och religiost sovande folket. Dels var
detta viktigt for att (liksom i Egypten) motverka den vésterldndska kulturen med
dess moderna kvinnosyn och livsstil (ibland upplevd som en “kulturell attack” fran
?viast”), dels (liksom i Egypten) var det viktigt att framstélla sin egen politiserade
version av “islam” som den autentiska och “’sanna” versionen.

I Europa déir det hidr och var inte fanns s& stor konkurrens, eller dir de andra
rorelserna inte hade samma ekonomiska resurser, var det mojligt for Brodraskapet
med sina egyptiska rotter att vinna organisatorisk och teologisk-ideologisk
hegemoni. Inte genom att vinna massanslutning, utan genom “’a diffuse ideological
hegemony”, skriver Lorenzo Vidino. Han fortsétter:

35 Roel Meijer & Edwin Bakker, “Introduction” I The Muslim Brotherhood in Europe. London: Hurst
and Company, 2012: 2. Min dversittning.

36 Denna organisation heter sedan négot ar tillbaka Council of European Muslims, CEM. Jag
anvinder dock genomgéende det gamla namnet.
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the Brothers hav shown an enormous ability to monopolize the Islamic discourse,
making their interpretation of Islam....the most readily available, and putting their
ideological stamp on any Islam-related issue.>’

I relationen till myndigheterna bildar utvecklingen i Frankrike modell nér
Brodraskapets organisation OUIF tidigt fick en nira nog officiell status hos franska
myndigheter. I Europa har Brodraskapets konkurrenter huvudsakligen wvarit
fromhetsinriktade sufier, eller salafister av olika shatteringar, sdsom saudiska
wahabbister, i nigra fall Ahmadiyya eller shia. I Tyskland samsas Muslimska
brodraskapet med Milli Gorus om en ”moderat” och fredlig, politiskt deltagande
islamism (se kapitel 5.8 nedan). I Storbritannien samsas al-Bannas Brodraskap med
sin Pakistanska motsvarighet (med Maududi som grundare) i ett fredligt politiskt
deltagande for “muslimers intressen”; dock utan att inrétta egna politiska partier
som vi ska se.’® Nir det giller Sverige talar Anne Sofie Roald om “the hegemonic
position of the Muslim Brotherhoods Islamic message”, som trots viss ny

2 9.

konkurrens fran andra stromningar 4nda “remains strong”, framfor allt beroende pé:

the extensive amount of literature spreading all over the Western world, and...the
leading positions of >ikhwans’ and post-ikhwans’ in islamic organizations.”

Ar 1995 antog Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE) en strategi
for Europa dir man oOvergick fradn att vara avstandstagande till det europeiska
politiska systemet och i stéllet blev deltagande. Man blev “participatorisk” som det
heter i litteraturen.®® Denna nya “europeiska strategi”, som jag kommer att kalla den,
konfirmerades pa en konferens i Istanbul 1995, som jag ska dterkomma till (se
kapitel 14.5 och 16.1). En viktig ideolog och nytdnkare for denna strategi var den
ovan nimnde Yusuf al-Qaradawi, som lyfte upp begreppet wasatiyyah, ’mittfaran”
eller ”den rétta positionen”, som ett centralt begrepp i strategin, ibland ocksa kallat
”"medelvigen” (ett begrepp som jag ska dterkomma till nedan, se kapitel 14.4.2).
Men &n mer grundldggande var omdefinieringen av Europa. Enligt al-Qaradawi och
andra ledande ideologer skulle man inte ldngre definiera Europa som Dar al-harb,
krigets boning, fylld av fiender till islam. I stéllet skulle Europa definieras som Dar
al-’"ahd, “6verenskommelsens boning”, ett stélle dir man har bosatt sig och ska
komma &verens med myndigheterna och majoritetsbefolkningen.®!

57Vidibno 2010: 54,

38 Se t.ex. Xavier Ternesien, Les Fréres Musulmans, Paris: Fayard, 2005: Ch. 8; Kepel 2006: kap.6;
Farhad Koshrokhavar (2010) ”The Muslim Brotherhood in France”, Rubin (ed.) 2010: 137-148;
Guido Steinberg ”The Muslim Brotherhood in Germany”, Rubin (ed.) 2010: 149-160; Perry 2019:
141-212.

3 Roald 2012: 81-82. Tkhwans betyder Broder, alltsd medlemmar i Muslimska brodraskapet.

% Distinktionen mellan “rejectionist” och “participationist islamism” tycks ha lanserats av Jeffrey
Bale i arbeten fran 2007 och 2009, enligt Vidino 2010: 15-16 och Perry 2919: 1-2.

1 For begreppet dar al-"ahd och diskussionen om det, se nedan kapitel 14.5.2.
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Principerna i ”den europeiska strategin” med dess deltagande i det politiska livet
medforde att Brodraskapets organisationer genom lobbyverksamhet intensivt
borjade forsoka paverka stater och myndigheter for att kunna garantera sina
’réttigheter” som religids minoritet. Man bdrjade ocksé att ansluta sig till de
befintliga politiska partierna for att komma in pa partiernas listor, dock utan att bilda
nagot eget parti som vi sdg — liksom 1 Egypten. Det konkreta malet for
lobbyverksamheten och partideltagandet var att kunna inrdtta moskéer och skolor
for att behalla och stirka sin grisrotsrorelse och kunna sprida sitt ideologiska
budskap, sin version av ”islam”, fran individ till individ. Man siktade pa att kunna
skapa en institutionell islamisk infrastruktur dér Europas muslimer skulle kunna
utdva 7sin religion och sin kultur” som det sades. Med sin organisatoriska
skicklighet, efter mallen fran Egypten, och sina 6verldgsna finansiella resurser, frin
Saudiarabien och Gulfstaterna, har Brodraskapet i de flesta europeiska lander
kunnat bygga upp och kontrollera ett ndtverk av moskéer och skolor; i
Storbritannien ocksa regelritta sharia-domstolar géllande dktenskapliga fragor, arv
och vardnadstvister. Man har dérmed till stora delar kunnat konkurrera ut andra
islamiska organisationer fran ledarskapet inom “’det muslimska civilsamhéllet” och
gora sig sjélv till den dominerande rorelsen (se kapitel 5.4 och 14.5). Det man ser i
stadsbilden &r ju moskéerna och dess besokare, eller stora kulturevenemang, utan
att kanske tidnka pa vilken gren av islam, eller rent av politisk islam, det dr som
kontrollerar eller organiserar dem. I mangas Ogon &ar dérfor moskéerna
representationer av “islam” (rétt och slitt), inte en speciell version av islam. Och
den “islam” som man moter i predikningar och samtal — den vitaliserade och
politiserade tolkningen av Koranen och sunnah — blir d ocksa bara “islam” (ratt
och slatt).

1.3 Syfte

Eftersom Muslimska brodraskapet enligt tillgénglig forskning har nationella
organisationer Over hela FEuropa, ocksd dessutom centrala, paneuropeiska
samverkansorgan, uppstar den rimliga frdgan om Muslimska brodraskapet ocksa har
etablerat sig i Sverige. Min undersokning utgar fran antagandet att sa ar fallet. Enligt
detta antagande borde rorelsens nérvaro bestd av ett nétverk av organisationer,
ungefdr pa samma sitt som i Frankrike, Storbritannien och Tyskland. Enligt vissa
svenska forskare ir det rimligt att antaga att Islamiska forbundet i Sverige (IFiS)*
ar det huvudsakliga navet i ett sddant ndtverk (se kapitel 1.4 nedan). Men bilden av
detta eventuella nétverk och detta eventuella samband &r otydligt och ofullstindigt
i svensk forskning; om det inte helt eller delvis ifrdgasitts. Syftet med denna

%2 Eftersom det finns ett antal islamiska organisationer i Sverige med likalydande namn eller
forkortningar kommer jag genomgéende att stindigt upprepa denna forkortning efter namnet, liksom
forkortningar efter de andra organisationernas namn.
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undersokning dr alltsd att forsoka klarldgga om Islamiska forbundet (IFiS) dr det
globala Muslimska brédraskapets nationella organisation eller gren i Sverige.

Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) &r med sitt ndtverk av dotter- och
sidoorganisationer den Overldgset mest inflytelserika islamiska organisationen i
svensk offentlighet och svensk politik. Det &r IFiS som bland annat dger och
forvaltar Stora moskén pa Medborgarplatsen i Stockholm, vilken inhyser manga av
forbundets dotter- och sidoorganisationer.” Om IFiS skulle vara Muslimska
brodraskapets svenska organisation skulle det i s fall vara grundat av personer fran
Brodraskapet. Det skulle i sé fall sedan ldnge ha haft kontakter, bdde formella och
informella, med Brodraskapets nitverk av organisationer och ledare fran andra
lander. Det skulle ocksa ha grundldggande organisatoriska och ideologiska drag som
vore Overensstimmande med det transnationella nédtverkets motsvarande drag. Det
kanske till och med skulle ha finansiella relationer med det.

Jag vill betona att jag dédrmed studerar Islamiska forbundet (IFiS) och dess
organisatoriska nitverk som en politisk rorelse, med opinionsforandring — da ‘'wah,
(kallelse, missionering) — bland invandrare fran muslimska ldnder som sin uppgift,
samt politisk paverkan pa myndigheter och partier. Jag anldgger ett elitperspektiv
och gor en elitstudie, det dr rorelsens styrande organ och ledningar samt dessas
ideologi, budskap och verksamhet som jag studerar. I detta val ansluter jag mig till
den huvudsakliga metod som anvénds i de fallstudier som finns om det Egyptiska
brodraskapet; traditionell historisk och statsvetenskaplig metod vid studier av
partier eller sociala rorelser.** Jag studerar alltsa inte effekterna av deras budskap
bland invandrare fran muslimska ldnder. Inte heller undersdker jag dessa migranters
attityder och dsikter till Islamiska forbundet och dess ideologi, eller till islam och
islamism (vilket naturligtvis ar intressanta frdgor). Jag studerar heller inte
motsvarande attityder och dsikter bland inhemska svenskar till islam i allménhet,
eller kunskapsnivén hos svenska politiker och allmidnhet om Islamiska férbundets
(IFiS) ideologi och agenda. Inte heller gor jag ndgon sociologisk kulturstudie av
invandrade muslimers livssituation, eller en bredare analys av deras attityder till
fragor som religion och politik, traditionalism och modernism, manligt och
kvinnligt och allt annat.

Hypotesen — utifran elitperspektivet — att Islamiska forbundet (IFiS) skulle vara det
globala Muslimska brdédraskapets organisation eller gren dr dock kontroversiell i
svensk forskning och samhillsdebatt. A ena sidan har flera svenska forskare limnat
bidrag som stodjer (delar av) denna hypotes. A andra sidan har andra fornekat, till
och med ihdrdigt fornekat, att Islamiska forbundet skulle vara anknutet till

9 Se t.ex. David Gunnarsson, Giést i Sverige. Sanningsregimer, villkorade sjélv(re)presentationer och
nationell tillhdrighet vid moskévisningar i Stockholm. Doktorsavhandling i etnologi vid Stockholms
universitet, 2016: 61, 70-78.

64 Se metodiskt och teoretiskt fokus hos t.ex. Mitchell 1969/1993; Lia 1998; Wickham 2013; Willi
2021.
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Muslimska brodraskapet, eller ha grundats av och styrts av personer fran, eller med
band till, denna transnationella rérelse. Man har framfor allt pekat pa svarigheten
att fa tag pa palitliga killor. (Se kapitel 1.4 nedan.)

Trots den nimnda svarigheten att fa tag pa pélitligt kédllmaterial ska jag forsoka
undersoka om Islamiska forbundet (IFiS) och dess nitverk eventuellt har samband
och likheter med det globalt verksamma Muslimska brodraskapets transnationella
nétverk. Jag har d4gnat manga &r at att genomsoka svenska 6ppna arkiv pé jakt efter
detaljerade uppgifter. Jag har ocksa dgnat mycket tid at arabisksprakigt kdllmaterial,
allt ifr&n Ikhwan wiki (Brodraskapets egen wikipedia) till al-Bannas och al-
Qaradawis teoretiska och ideologiska skrifter. Eftersom arabiska dr mitt modersmal
(och mitt forsta akademiska sprék) har jag kunnat utnyttja kéllor som annars har
varit svaratkomliga for manga andra forskare (se kapitel 2.5).% Jag har i manga fall
funnit tillrackligt med kallmaterial, men i vissa fall hade jag Onskat att jag hade
kunnat fa tag pa manga fler detaljerade uppgifter.

Jag kommer att undersoka tre huvudsakliga aspekter av det hypotetiska sambandet
mellan Islamiska forbundet och Muslimska brodraskapet: 1) organisation, 2)
ideologi och 3) praktisk politik. Dessa tre aspekter, som behandlas i var sin del av
avhandlingen, kommer jag att presentera i metodkapitlet (se kapitel 2.1).

1.4 Tidigare forskning

1.4.1 En illustrativ politisk debatt

Fragan om huruvida Islamiska forbundet (IFiS) och dess nétverk ar grundat av eller
har anknytning till Brodraskapet som transnationell rorelse ér starkt omtvistad i bade
forskningen och i den politiska debatten. Foretrddare for Islamiska forbundet (IFiS)
och dess organisatoriska nétverk har energiskt fornekat nigot sadant samband.
Déremot har deras politiska kritiker, samt nadgra avhoppare, framhaéllit att Islamiska
forbundet (IFiS) faktiskt tillhor det globalt verkande Muslimska brodraskapet. Den
politiska debatten géller naturligtvis ocksa vilken slags politik och ideologi som
Islamiska forbundet och dess natverk propagerar for, sirskilt i kontroversiella fragor
som kvinnosyn, hederskultur eller sharia, Den islamiska lagen. En brannande fraga
har ocksd varit om det dr rimligt att beteckna dess ideologi och politik som
“islamistisk”, eftersom “islamism” i den politiska debatten ofta associeras med
revolutiondr fundamentalism eller valdsbejakande extremism. Detta till skillnad

65 Sameh Egyptson, Craluall ol sa Yl A8l 0] 5 2y usl) 8 pdsSla¥) Adail N, Al-rabitat al-islamiyyah fi
al-suwid wa-ishkaliat al-'alagat bi al-ikhwan al-muslimin, (Islamiska forbundet i Sverige och det sin
problematiska anknytning till Muslimska brodraskapet) i Omar al-Bashir al-Turabi (red.)

(2021) zlexi¥) oasd 5 &y gDV Hhalia sl A DU al-Islam fi al-suwid: Makhatir al-Islamawia wa
tahadiyat al-indimaj, (Islam i Sverige: Islamismens faror och integrationens

utmaningar). Dubai: Almesbar, sid.13f.
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fran i den akademiska forskningen dér termen “islamism” anvénds neutralt, som
synonymt med “’politisk islam” och i ett klassificerande sammanhang 6ver olika
typer av politiska ideologier.*

For att illustrera den debattsituation som omger och paverkar den akademiska
forskningen i Sverige ska jag redogora for ett meningsutbyte mellan tva hogt
uppsatta socialdemokrater 2013. Efter stort politiskt tumult hade Islamiska
forbundets (IFiS) davarande ordférande, Omar Mustafa, efter bara en vecka
frantagits sin planerade plats som suppleant i den socialdemokratiska partistyrelsen.
Det foranledde en inflammerad debatt om Islamiska forbundets grundlidggande
karaktdr. Peter Weiderud, davarande ordférande for socialdemokratiska
sidoorganisationen Tro och Solidaritet (STS), gav ett oreserverat stod till Omar
Mustafa pa DN debatt. I sitt forsvar for Omar Mustafa beskrev Peter Weiderud
Islamiska forbundet som ett religiost samfund lett av en socialdemokrat, och att de
organiserade muslimerna i Sverige formodligen var de mest progressiva och
moderna i virlden.”” Den tidigare ordféranden for det Socialdemokratiska
kvinnoférbundet, Nalin Pekgul, var av en helt annan &sikt. I en replik skrev hon att
Islamiska forbundet &r en islamistisk organisation med starka kopplingar till
Muslimska Brodraskapet. Hon framholl att Brodraskapet strivar efter att infora
sharialagar i muslimska ldnder, samt att de stravar efter att tillimpa dem i ocksé
europeiska linder genom att infora ett parallellsamhélle med egna skolor, egen
sjukvérd, egen dktenskapslagstiftning och egen arvsrétt. “Islamiska forbundet &r
alltsé snarare att betrakta som en politisk organisation &n ett trossamfund”, skrev
hon. Hon menade ocksé att det ar felaktigt att betrakta Islamiska forbundet som
rittmitig representant for Sveriges muslimer.®® Otaliga liknande politiska debatter
om Islamiska forbundet (IFiS) och Muslimska brodraskapet, med &dnnu mer
tillspetsade argument, aterfinns 6ver hela tidsperioden fran 1990-talet och fram till
nu.

Det intressanta dr dock att foretrddare for Islamiska forbundet (IFiS) och dess
dotterorganisationer systematiskt fornekar nigra band till det transnationella,
globalt verkande Muslimska brdodraskapet. Det leder till att min hypotes har en
tydlig mothypotes som tdnkbart alternativ: Att Islamiska forbundet i Sverige (IFiS)
inte alls utgdr ndgon gren av, eller dr en organisation i, Muslimska brodraskapets
globalt verksamma nétverk.

% Se kapitel 1.1.

7 Peter Weiderud, ”Omar Mustafa bedéms med annan méttstock én vi andra”, Dagens Nyheter,
2013-04-16.
http://web.archive.org/web/20160426203438/http://www.dn.se/debatt/omar-mustafa-bedoms-med-
annan-mattstock-an-vi-andra/

%8 Nalin Pekgul, "Mustafa representerar inte Sveriges muslimer”, Dagens Nyheter, 2013-04-18.
https://web.archive.org/web/20130628165513/https://www.dn.se/debatt/mustafa-representerar-inte-
sveriges-muslimer/
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1.4.2 Kunskapsldget i forskningen

Min unders6kning borjar som sig bér med en genomgang av kunskapslaget i tidigare
forskning rérande fragan huruvida Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) samt dess
sido- och dotterorganisationer kan anses vara en gren av, eller ingd i, det
transnationella Muslimska brodraskapets ndtverk. Avsikten ér att kunna precisera
vilken kunskap som finns och vilka luckor i kunskapen som kvarstar att fylla. Rent
allmént kan man séga att kunskapen om Islamiska férbundet (IFiS) och dess nétverk
av sido- och dotterorganisationer &r bristfillig. I boken Bldgul Islam (1999)
redigerad av Ingvar Svanberg och David Westerlund fastslas visserligen att
Islamiska forbundet (IFiS) &r inspirerat av Muslimska brodraskapet. Emellertid
redovisas inte vad denna inspiration bestar av och vilket inflytande Brodraskapet
har. Aven Sveriges muslimska rdd (SMR) beskrivs av Svanberg och Westerlund
som en organisation som star nira Brodraskapet, men inte heller denna synpunkt
preciseras.”” Det har sedan dess gjorts fa egentliga, akademiska studier som handlar
om denna relation, som jag ska redovisa nedan, och de forskningsbidrag som finns
har bara undersokt nagon aspekt av det. Mer heltickande kunskap har dock
producerats i ndgra myndighetsrapporter och myndighetsuppdrag, som jag ocksa
ska redovisa nedan. Men dven dessa dr ofullstindiga. Samtidigt rader stor oenighet
bland forskarna om Muslimska brodraskapets nirvaro eller om dess betydelse for
Islamiska forbundet (IFiS).

1.4.3 Fragmentiseringsteorin och sammanhangsteorin

Fragan kompliceras emellertid av att bilden av det globalt verkande Muslimska
brodraskapet skiftar. Den bild som lédnge varit dominerande i svensk forskning
skulle man heuristiskt kunna kalla fragmentiseringsteorin”. Den har framst
lanserats av islamologen Jan Hjarpe i Lund i en lang rad bocker. Jan Hjirpe ér
grundaren av den nutida svenska islamforskningen och dirmed en viktig gestalt att
utgd ifran. Det vi finner i olika lénder, skriver Hjirpe till exempel i boken
Islamismer (2010), ar formellt och reellt fristdende nationella organisationer som
”stodjer och hjdlper varandra” eller “har samarbete bland annat i form av
skriftspridning”. Att Muslimska brodraskapet “inte &r ndgon enhetlig foreteelse”,
hiavdar Hjirpe, d&ven om Brodraskapet har skapat organisationer i hela den
muslimska virlden som ibland &r “direkta avldggare av den egyptiska
organisationen”. Fragmentiseringen, eller oenhetligheten, giller ocksa over tid.
Rorelsen har starkt fordndrats, framst sedan 1980-talet d& man slutligt gick dver till
moderat reformism som politisk strategi. Brodraskapet ”pladerar idag”, alltsa till

skillnad fran tidigare, “for ett demokratiskt deltagande i den politiska processen”.”

9 Svanberg & Westerlund, Bldgul islam. 1999: 23.
70 Hjdrpe, Islamismer, 2010: 61, 77.
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Hjarpe gor sedan foljande sammanfattande bedomning om Brodraskapets
organisationer:

Det finns rykten om att allt detta ocksé skulle utgéra en (hemlig) organisation, till och
med ledd av en “general-radslagsforsamling” och ett “kontor for vigledning”. Om en
sadan internationell struktur verkligen spelar nagon roll ar vil tvivelaktigt. Institutioner
for samarbete och konferenser finns naturligtvis, men det &r de lokala organisationernas
verksamhet som har betydelse, och de tar knappast order frén det egyptiska
brodraskapet.”!

I fragmentiseringsteorins ljus bestar alltsa Brodraskapet av lokala organisationer.
Det ar tveksamt om det ens finns négon internationell samverkans- och
ledningsstruktur, och finns den ar dess roll obetydlig; organisationerna “tar knappast
order frdn Egypten”. Sjélva ideologin verkar dértill 16slig och tillfdllig, framgéar det
ocksa av Hjirpes bedomning, trots att ”dess ledande ideologer fortfarande inspirerar
och influerar dagens rorelser”. Det normala ir olikhet. ”Dér ryms olika tendenser”.”?
Enligt fragmentiseringsteorin finns det helt enkelt ingen sammanhéllen, globalt

verkande organisation.

Hjéarpes standpunkt ar intellektuellt sett inte orimlig: Hur ska man tolka alla de
skiftande budskap, héndelser, perioder och organisationer som kopplas till
Muslimska brodraskapet globalt? Men eftersom Hjarpe och andra forskare dnda pa
nagot vis klumpar samman dem som att de har nagot gemensamt, uppstar ju dnda
fragan om vad detta gemensamma 4r. Kan man alltsa inte i ndgon mening tala om
en globalt verksam rorelse? Ur detta dilemma uppstir grundfrégan i denna
avhandling om det finns nagot samband mellan det globala Muslimska brodraskapet
och Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), och hur detta i sa fall ser ut. For om ett
globalt Muslimskt bréodraskap inte existerar kan ju avhandlingens grundfrdga,
logiskt sett, inte ens stdllas. Och i logikens namn har i si fall de svenska
organisationerna snarast uppstatt spontant (indogent) ur den muslimska
invandringens sociala konsekvenser, eftersom det tydligen bara &r i den muslimska
vérlden, och inte i Europa eller Sverige, som det egyptiska Brodraskapet ndgon gang
skapade “direkta avldggare”, som Hjérpe uttrycker det.

Nu finns det antydningar i svensk forskning om en annan bild. Man skulle lika
heuristiskt kunna kalla den ”sammanhangsteorin” eller ”sambandsteorin”, &ven om
den inte framstar som nagot sérskilt utan blir synlig enbart genom att kontrasteras
mot Jan Hjarpes synsitt. Islamologen Rickard Lagervall skriver till exempel i sitt
kapitel i ldroboken Islam—en religionsvetenskaplig introduktion (2015) att
Muslimska brodraskapet borjade etableras i Europa fran 1950-talet och framéat. Han

7! Hjdrpe, Islamismer, 2010: 77-78.
72 Hjérpe, Islamismer, 2010: 61.

73 Rikard Lagervall, “Modern politisk sunniislam” i Susanne Olsson & Simon Sorgenfrei (red.)
Islam— en religionsvetenskaplig introduktion. Malmé: Liber, 2015.

63



talar om “rorelser som &ar kopplade till eller &r inspirerade av Muslimska
brodraskapet” och att Brodraskapets nationella organisationer i Europa bland annat
byggde ett nitverk som ”bands samman” av The Federation of Islamic
Organisations in Europe (FIOE), grundat 1989. Han tilldgger ocksa att FIOE 1997
inrdttade Furopean Council of Fatwa and Research, som ger “europeiska muslimer
riktlinjer for hur de kan forlika islamiska normer med europeiska staters lagar”.”
Detta dr som sagt bara en antydan, men hade Lagervall lagt till upplysningen att det
var Yusuf al-Qaradawi som var medgrundare till dessa organisationer och som
dessutom var ordférande for European Council of Fatwa and Research, sa hade en
intressant ledtrad tillfogats om nétverkets inre sasmmanhang och dynamik som leder
till Muslimska brodraskapet pa transnationell niva. Men ett liknande synsétt om en
rorelse med ett visst matt av sammanhang ar ocksd framlagt av en annan svensk
forskare, socialantropologen Aje Carlbom. I sin rapport fran 2018, Islamisk aktivism
i en mdngkulturell kontext, framldgger han en tydlig bild av Brodraskapet, betydligt
tydligare 4n Lagervall. Han presenterar Brodraskapet som ett existerande
transnationellt ndtverk med Islamiska forbundet (IFiS) som den svenska grenen,
underordnad FIOE.” Och redan i sin doktorsavhandling fran 2003, The Imagined
and the Real other, gér Carlbom ett pdpekande om Muslimska brodraskapets
historiska roll for bildandet av de svenska islamiska organisationerna. Han baserar
sig dé pé forskning av Jonas Otterbeck och Anne Sofie Roald vilka jag dterkommer
till nedan.”

Jag ska nidmna en detalj som prelimindrt kan illustrera och stodja
sammanhangsteorin. Den r6r The Federation of Islamic Organisations in Europe
(FIOE). Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) var en av grundarorganisationerna av
FIOE &r 1989 och IFiS har haft en ordférande och en vice ordférande dir.”” Enligt
sédvidl Lagervall som Roald och Carlbom &r FIOE Muslimska brodraskapets
organisation i Europa. Och den internationella forskning som undersokt FIOE:s
historiska rotter fortydligar att FIOE och dess sidoorganisationer dr grundade av
personer fran Brodraskapets egyptiska moderorganisation och dess internationella
dotterorganisationer i Mellandstern och Nordafrika.”® Inte minst viktiga har Said

74 Lagervall 2015: 305-306.

5 Aje Carlbom, Islamisk aktivism I en mangkulturell kontext — ideologisk kontinuitet eller
fordandring? Myndigheten for samhillsskydd och beredskap, MSB1188, 2018: 24-37.

76 Aje Carlbom, The Imagined and the Real Other. Multi culturalism and Representation of Muslims
in Sweden. Lund Monographs in Social Anthropology 12. Lund: Lund University, 2003: 63.

77 Se Anne-Sofie Roald, “Democratization and Secularization in the Muslim Brotherhood: The
International Dimension” I Roel Meijer & Edwin Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe.
London: Hurst and Company, 2012: 79. Se i 6vrigt kapitel 4 nedan.

78 Se den initierade skildringen om bakgrunden i Ian Johnson, 4 Mosque in Munich. Nazis, the CIA,
and the Rise of the Muslim Brotherhood in the West. Boston New York: Mariner Books, 2010: 198—
207; Pargeter 2013: 136—178; Lorenzo Vidino,” The European Organization of the Muslim
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Ramadan, Hassan al-Bannas svirson,”’ Fay¢al Mawlawi (ledaren for Brodraskapets
gren i Libanon) och den redan ndmnde Yusuf al-Qaradawi varit vid olika tidpunkter
i denna process. FIOE bendmns ofta i den internationella forskningen som
”Brodraskapets europeiska huvudorganisation” med grenar i 28 europeiska lander,
med informella och formella band till de nationella organisationerna. Att ndrmare
undersoka dessa kontakter och detta kontaktnit blir alltsd en viktig pusselbit i min
avhandling for att kunna styrka eller avfirda antagandet att Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS) dr Muslimska brodraskapets svenska organisation eller gren.
Antagandet har alltsi tva sidor. A ena sidan hypotesen att Brodraskapet existerar
globalt som ett (relativt) sammanhaillet, transnationellt nitverk. A andra sidan
hypotesen att Islamiska forbundet (IFiS) och dess dotterorganisationer &r en del av
detta relativt sammanhéllna nitverk. Den eventuella anknytningen till och
deltagandet i den europeiska samverkansorganisationen FIOE och dess
sidoorganisationer, och hur detta ser ut, blir alltsd en viktig empirisk delfraga.

1.4.4 Akademisk forskning: Otterbeck, Carlbom och Roald

Det finns alltsd forskning i Sverige som pekar pa kopplingar mellan Islamiska
forbundet (IFiS) till det transnationella Muslimska brodraskapet. Jag ska framhalla
tre akademiska arbeten som tydligt ger indikationer pa att Islamiska forbundet har
anknytning till Muslimska brodraskapet. Den forsta ar ett av fa arbeten som Over
huvud taget grundligt har undersokt (atminstone en del) av Islamiska forbundets
(IFiS) och dess nétverks ideologi. Det ar islamologen Jonas Otterbeck i
doktorsavhandlingen Islam pd svenska. Tidskriften Salaam och islams globalisering
(2000). Tidskriften Salaam gavs ut av Islamiska informationsforbundet (IIF),
grundat 1988, och den gavs ut mellan 1989 och 1999. Den blev ett av de viktigaste
organen for att presentera islam och islamism i Sverige. Dess formella dgare,
Islamiska informationsforeningen (IIF), och har for 6vrigt en utgivning av bocker
och broschyrer som &r tydligt islamistisk med teologiska och ideologiska texter fran
det internationella Muslimska Brodraskapet. Grundat pa en analys av denna milj6
och tidskriften Salaams ideologiska innehall, samt pa intervjuer med redaktorer och
medarbetare, drog Otterbeck slutsatsen att tidskriften har ideologiska kopplingar till

Brotherhood. Myth or Reality?” i Meijer & Bakker (eds.) 2012: 51-69; Anne-Sofie Roald,
“Democratization and Secularization in the Muslim Brotherhood: The International Dimension” i
Meijer & Bakker (eds.) 2012: 79; Brigitte Maréchal, “The European Muslim Brothers’ Quest to
Become a Social (Cultural) Movement” i Meijer & Bakker (eds.) 2012: 89-93; Carlbom 2018: 30—
33; Perry 2019: 36-43.

7 Said Ramadan 4r pappa till den kiinde europeiske intellektuelle Tariqg Ramadan (omnémnd i en
fotnot ovan), som alltsé &r Hassan al-Bannas barnbarn. Detta séger ndgot om en aspekt av
Brodraskapets inre organisationen — slidktband, klanstruktur och nepotism — som antyds hér och var i
framstéllningen nedan, men som jag inte utsitter for nagon niarmare undersdkning dven om det skulle
komplettera bilden.
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Muslimska Brodraskapet.®® I denna avhandling ska jag g vidare och nirmare
undersoka innehdllet i denna ideologi, samt ocksé ga vidare till att undersoka de
organisatoriska banden mellan Salaam och islamiska forbundet i Sverige.

Den andra &r en doktorsavhandling frén tidigt 2000-tal som &r skriven av
socialantropologen Aje Carlbom. Han undersokte Islamiska rorelsen i Skane i sin
doktorsavhandling The Imagined versus the Real Other. Multiculturalism and the
Representation of Muslims in Sweden (2003). Han beskrev Islamiska Forbundets
filial 1 Ské&ne och hur den var: ”sympathizing with the Egyptian political party the
Muslim Brotherhood”.*' Hans analys kom fram till slutsatsen att deras sociala,
kulturella och politiska verksamhet, samt deras ideologiska anknytning till det
internationella Brodraskapet, ledde till byggandet av en social och kulturell enklav
dér risken var stor for att muslimska ungdomar dras in i ett tinkande som kan leda
till radikalisering.® I denna avhandling ska jag underséka om Carlboms beskrivning
av Islamiska forbundet i Skane géiller ocksa hos Islamiska forbundet i Sverige
(IFiS).

Det tredje arbetet ingar i den redan nimnda antologin 7he Muslim Brotherhood in
Europe (2012) med Roel Meijer & Edwin Bakker som redaktorer. Det ar
religionsvetaren Anne Sofie Roald skrivit kapitlet “Democratization and
secularization in the Muslim Brotherhood: The international dimension”. Roald
utgar fran ett internationellt perspektiv, och ser alltsa situationen i Sverige och
Norge utifrén det faktum att personer med forankring i Muslimska brodraskapet i
Mellandstern har varit viktiga. I sitt kapitel framhaller Roald att medlemmar och
sympatisorer fran Muslimska brodraskapet har varit grundare och ledare i de
tongivande islamiska organisationerna i Sverige och Norge, men ocksé i Federation
of Islamic Organisations i Europe (FIOE). Roald fortsitter med papekandet att
Muslimska brodraskapet, trots konkurrens frén andra islamiska och islamistiska
organisationer har en “hegemonisk position” inom den islamiska
organisationsvarlden i Europa. Hon papekar ocksd — som den fOrsta i svensk
forskning — att ordféranden for FIOE var Chakib Benmakhlouf fran Islamiska
forbundet Sverige (IFiS). Hennes padpekande om Benmakhloufs ordférandeskap i
FIOE, som varade mellan 20082014, fortydligar Islamiska forbundets (IFiS)
organisatoriska anknytning till FIOE, och ddrmed ocksé till det internationella
Muslimska brodraskapet. I min egen kunskapsprocess har personen Chakib
Benmakhlouf och hans positioner, personkontakter och verksamhet varit en viktig

80 Otterbeck 2000: 236.
81 Carlbom 2003: 142.
82 Carlbom 2003: 215ff.
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ledtrad for hypotesen att Islamiska forbundet (IFiS) faktiskt &r Muslimska
brodraskapets svenska gren eller nationella organisation.*

1.4.5 Myndighetsrapporter: Norell, Carlbom, Durrani samt Sorgenfrei och
Lagervall

Utover dessa arbeten inom akademisk forskning tillkommer ocksd ett antal
informationsrika, sakligt underbyggda myndighetsrapporter som é&r skrivna av
forskare.

Norell, Carlbom och Durrani

I februari 2017 levererade statsvetaren Magnus Norell, den redan ndmnde
socialantropologen Aje Carlbom och religionsvetaren Pierre Durrani rapporten
Muslimska Brodraskapet i Sverige till Myndigheten for samhillsskydd och
beredskap (MSB). Rapporten &dr en genomgéng av befintlig litteratur om
Brodraskapets verksamhet i Europa och vill undersdka vad man ocksé kan forvénta
sig av Brodraskapet i Sverige. Innehéllet ar schematiskt och generaliserat, hdvdar
forfattarna, och litteraturgenomgangen ska laggas till grund for fortsatta, fordjupade
empiriska studier. Detta till trots gér man 4nda starka stéllningstaganden i rapporten,
projiceringar om Brodraskapets troliga karaktir. I rapporten varnar forskarna for de
normer och viarden som Brodraskapets organisationer sprider, det vill sdga féorutom
Islamiska forbundet (IFiS) ocksa Sveriges unga muslimer (SUM), Studieforbundet
Ibn Rushd och vilgdrenhetsorganisationen Islamic Relief. Forfattarna hdvdar om
Muslimska brodraskapet (MB) i Sverige:

I grunden héller islamister pa att bygga upp en parallell samhéllsstruktur som
konkurrerar med det 6vriga samhéllet om svenska medborgares virdegrund. Pa det viset
ar MB:s aktivister en langsiktig utmaning vad géller landets sociala sammanhéllning.
Enklavisering av den typ som foresprakas av MB kommer sannolikt ocksa innebéra
problem for det svenska samhéllets mojligheter att bedriva en effektiv
integrationspolitik.3

Hér framkommer att de svenska organisationerna bedriver en tydlig islamistisk
agenda inspirerad av det internationella Brodraskapet. Jag ska nedan aterkomma till
den kritik som framférdes mot denna rapport.

8 Roald 2012: 79-82. I vrigt pendlar Roalds bild om Muslimska brédraskapets nirvaro i Europa
mellan att betona rorelsens informella karaktir och att tala om att den 4r organiserad i regional
organisations” i Norge eller Sverige, eller hennes syn pa FIOE som “an umbrella organization
dominated by members and sympathizers of the Muslim brotherhood organisation” (1bid.).

84 Norell, Carlbom & Durrani 2017: 30f.
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Aje Carlbom

Efter rapporten publicerade MSB tva andra rapporter skrivna av Aje Carlbom. Den
forsta, Islamisk aktivism i en mdangkulturell kontext — ideologisk kontinuitet eller
fordndring? kom i mars 2018. I rapporten vill Carlbom undersoka det som han kallar
”MB-associerade organisationer” och vad “deras verksamhet innebér for Sverige”.*®
Det dr framst Islamiska forbundet (IFiS) och dess anknytning till europeiska
federationen (FIOE) som han fokuserar. Han stodjer sig ocksd p& den tidigare
nidmnda avhandlingen av Jonas Otterbeck och Ann Sofie Roalds papekanden om
Chakib Benmakhlouf® 1 den virdefulla karta over de MB-associerade
organisationer som han ritar upp, den forsta i svensk forskning, dterfinns Sveriges
muslimska rdd (SMR), Forenade islamiska forsamlingar i Sverige (FIFS), Ibn
Rushd, Islamic Relief, Sveriges unga muslimer (SUM) samt Stockholms moské och
Goteborgs moské’. 1 detta stodjer sig Aje Carlbom bland annat pa ett 6ppet brev
fran avhopparen Mahmoud Aldebe, framstdende inom Islamiska forbundets
nitverk, som 1 samband med Omar Mustafa-affdren 2013 hade skrivit:

Muslimska brodraskapet dr i Sverige etablerat under namnet Islamiska forbundet i
Sverige...stora moskén i Stockholm &gs, kontrolleras och styrs i dag av Islamiska
forbundet som har sina rétter i Muslimska brodraskapet.?’

Carlbom varnar for att 14ta dessa organisationer fungera som representanter for
muslimerna i Sverige och erhalla statliga medel. De utgdr ”en minoritet politiskt
orienterade och missionerande aktivister” som genom kontakter med offentliga
myndigheter “ges mdjlighet att flytta fram sina positioner i offentligheten pa
bekostnad av majoriteten”. Han menar vidare att dessa organisationer” bidrar till att
skapa politisk och social polarisering genom att stilla ett forestéllt *vi’ (muslimer)
mot ett forestdllt *"dem’ (icke-muslimer)”. Det dr “en identitetspolitisk strategi”,
fortsdtter Carlbom, som stéller grupper mot varandra och inverkar negativt pa
demokratin. Organisationerna paverkar ocksé integrationsprocessen pa ett negativt
sitt nidr de bygger upp en parallell islamisk sektor av kulturella och religiosa
institutioner. Inom denna enklav av moskéer och skolor — Carlbom anvénder
medvetet termerna “muslimsk enklav” och “enklavisering” — sprids det virderingar
som “underminerar den dominerande vérdegrunden i samhéllet”. Han pekar pé
yttrandefriheten i religionsfragor, jamstilldheten mellan kvinnor och méan samt
synen pa homosexuella. Den uttalade antisemitismen i dessa miljder ses dven av
Carlbom som en ménniskosyn som strider mot Sveriges demokratiska vardegrund.
Slutligen finns i de MB-associerade organisationerna budskap om islam och
globaliseringen dér islam ses som ett “offer for en fientlig véstvérld”. Detta kan

85 Carlbom, 2018: 3.
86 Carlbom, 2018:20.
87 Citerat av Carlbom, 2018: 29.
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bidra till radikalisering hos vissa muslimer som vistas i dessa miljoer genom att
sadana idéer kan gora att de gar vidare till mer radikala sammanhang.®®

Carlbom fann inga indikationer pa att MB:s representanter i Europa Oppet
foresprékade en islamisk stat i Europa. Men han haller det heller inte for helt
uteslutet, det kan finnas latent i rorelsens ideologiska tradition: ”...om det &r sa att
det langsiktiga maélet kvarstar dven for de europeiska aktivisterna si finns det
"backstage’ 1 miljoer dir det dr svart med tilltrade for savél forskare som
journalister”.® Svarigheter att forska om detta som Carlbom pekar p4 kan vara att
journalister och forskare i Sverige inte kan arabiska tillrdckligt bra. Nedan kommer
jag att ndrmare undersoka fragan om bade kortsiktiga och ldngsiktiga mal, vilket &r
en viktig grundldggande aspekt i all politisk ideologi, 1 det hér fallet Brodraskapets
(se kapitel 2.4).

Den andra rapporten, Samhdllet mdste oppna sig for mangfalden” —
Mdngfaldspolicyn som politisk méjlighet till islamisk aktivism kom ut i februari
2019. I rapporten verkar Carlbom i ndgon mén modifiera sin bild av de MB-
associerade organisationerna. Han menar att de inte ska ses som ett
sikerhetspolitiskt hot, vilket de salafistiska, neo-fundamentalistiska, radikala
grupperingarna i stéllet utgér. Brodraskapets ndtverk star huvudsakligen for
konservatism i jamstélldhetsfragor men foreslar darutover politiska 16sningar som
paradoxalt nog kan forstirka muslimers utanforskap. Carlboms slutsatser mynnar ut
i en kritik av den méngkulturella mangfaldspolicyn i Sverige. A ena sidan 6ppnar
den dorren for det han kallar “klassisk islamism”, det vill sdga "MB-associerade
organisationer”. A andra sidan dppnar den dérren for det som han kallar “radikala
grupper”, det vill sdga "neo-fundamentalistiska tolkningar av salafistisk ideologi”.
Sveriges multikulturella mangfaldspolicy erbjuder béda typerna av islamistiska
grupper att “koppla in sig pad véarderingar kring kulturell och religios
’annorlundahet’”. Detta kan leda till att utveckla motsattningar i samhéllet som kan
bli alltmer patagliga de kommande &ren.”

I den hir avhandlingen tar jag inte upp fridgan om Islamiska forbundet, och
Muslimska brodraskapets nirvaro i Sverige utgdr nagot sidkerhetspolitiskt hot eller
inte. Inte heller gor jag ndgon utvérdering om enklavisering dr ndgot positivt eller
negativt, for landets muslimer respektive for det svenska samhéllet. Men min
ndrmare analys av ideologin kommer att ndrma sig dessa fragor och beskriva
Islamiska forbundets (IFiS) politiska méalsdttningar och metoderna for att né dem,
till exempel rérande uppbyggandet av det som vissa foretradare inom rorelsen kallar
“ett islamiskt civilsamhélle”. Darmed kommer jag ocksa att stilla fragan om vilka

88 Carlbom 2018: 60.
89 Carlbom 2018: 46.
9 Carlbom 2018: 47f.
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slutmal som den gradvisa strategin for islamisering innehéller (se kapitel 14.5 och
16.1).

Aje Carlbom aterkommer till dessa fragor i en senare artikel i Goteborgs Posten 13
augusti 2021, ”Sting Romosseskolan — granska liknande skolor”, skriven
tillsammans med forskarna Peder Hyllengren och Magnus Ranstorp. Dér beskriver
forfattarna hur IFiS &r kopplat till det internationella Muslimska Brodraskapet. De
pavisar ocksad att Islamiska forbundets (IFiS) skolkoncern, Sveriges Islamiska
Skolor, har haft den tidigare nimnde Chakib Benmakhlouf, ordférande i FIOE, som
ledande kraft. Carlbom och de andra menar vidare att det &r en “’skandal” att den
moderate riksdagsmannen Abdirizak Waberi, ordféranden for denna skolkoncern
och rektor for en av de muslimska friskolorna i Goteborg, har lyckats f& bedriva
skolverksamhet i Sverige under lang tid. Waberi har ju varit vice ordférande i FIOE,
Muslimska brodraskapets huvudorganisation i Europa, forutom ordférande for
Islamiska forbundet (IFiS). Forfattarna framhaller att denna skolkoncern 4r en viktig
del i Islamiska forbundets (IFiS) nidtverk och ideologiska verksamhet, och att denna
skolkoncern ingéar i ett storre nitverk i Sverige av utbildningar och kulturella
verksamheter. Forfattarna paminner om att Muslimska brodraskapet &dr en
transnationell islamistisk organisation som “’verkar for att hela samhéllssystemet ska
genomsyras av islamiska normer, med slutmélet att staten styrs av sharialag”.”" I
detta utgar forfattarna fran beskrivningar av Islamiska forbundet (IFiS) och dess
organisatoriska nitverk som de tidigare har framlagt i rapporter fran MSB. Det blir
alltsé en viktig uppgift i denna avhandling att fortsétta pa detta spar och nirmare
undersdka de svenska organisationernas eventuella relationer till det Muslimska
brodraskapet transnationella nitverk.

Simon Sorgenfrei

P& uppdrag av Ndmnden for statligt stod till trossamfund (STT) (numera
Myndigheten) skrev religionsvetaren Simon Sorgenfrei boken, Islam i Sverige — de
forsta 1300 dren (2018). Boken har ett langt, resonerande kapitel om “Islamism i
Sverige” som pa olika sitt stoder tesen att Islamiska forbundet (IFiS) och dess
kringliggande nétverk av organisationer pa nigot sitt dr anknutna till Muslimska
Brodraskapet.”” Han skriver bland annat att tanken pa denna anknytning borjade
redan i och med Svanbergs och Westerlunds antologi Bldgul islam (1999), och att
den fick genomslag i och med Jonas Otterbecks avhandling Islam pd svenska
(2000). Sorgenfrei motsitter sig inte heller Aje Carlboms bedomning att IFiS och
dess nitverk har kopplingar till det internationella Brodraskapet. Sorgenfreis

1 Aje Carlbom, Peder Hyllengren och Magnus Ranstorp, ’Sting Romosseskolan — granska liknande
skolor”, GP 2021-08-13.
https://web.archive.org/web/20210813044513/https://www.gp.se/debatt/st%C3%A4ng-
1%C3%B6mosseskolan-granska-liknande-skolor-1.52795879

92 Sorgenfrei 2018: 131-153.
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slutsats 4r att det faktiskt finns band dem emellan. Det dr dock enbart en fraga om
ideologisk inspiration medan det ar svart att bevisa organisatoriska band. Sorgenfrei
ndmner dock medlemskapet i europeiska federationen FIOE som en organisatorisk
koppling, men gér inte néirmare in pa vad detta kan innebéra.”

Att det verkligen finns ideologiska band &r ocksd den Overgripande slutsats som
Sorgenfrei drar av en ldngre intervju med den tidigare ordforanden for Islamiska
forbundet 1 Sverige (IFiS), Omar Mustafa, héllen under 2018. 1 denna intervju
framhaller Mustafa att han ”inspireras av Muslimska brodraskapet och ndgra av dess
ideologer”, det vill sdga al-Banna, Qutb och al-Qaradawi. Men dessa band
relativiseras av Mustafa som framhéller att dessa “har skrivit bdde bra och déliga
saker”. Dirfor kan det finnas ideologiska likheter, menar han.**

Vilka dessa ideologiska likheter dr undviker tyvérr Sorgenfrei att ndrmare fraga
efter. Mustafa uttrycker en tydlig “reformistisk ideologisk position”, skriver
Sorgenfrei, medan Mustafa sjélv séger att ”tron pa demokrati ér forenlig med islam”.
Men vilka mal som Mustafas reformism” ska leda till, eller vilken slags demokrati
det dr som dr ”forenlig med islam”, blir aldrig foremal for analys. Och om Mustafas
anslutning till reformism och demokrati verkligen dr en ideologisk likhet med
Muslimska brodraskapet i Egypten eller det transnationella nédtverket, om de menar
samma sak med dessa ord, undersoks inte heller nirmare av Sorgenfrei. Det dr synd,
for tdnkandet och retoriken om “demokrati” och “pluralism” har varit starkt
omdebatterat, bade bland Brddraskapets ideologer och ledare samt inom den
internationella forskningen.”” Fragan om vad “demokrati” betyder i Brodraskapets
retorik, och i Islamiska forbundets ideologiska tdnkande, och om dér finns likheter
med det transnationella Brodraskapet, kommer alltsé att vara en viktig punkt att
nirmare undersdka i denna avhandling.

Vilken ideologisk likhet som rader mellan Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) blir
alltsa oklart i Sorgenfreis bok, dven efter intervjun med Omar Mustafa. Men det
finns ett nyckelord som Mustafa anvinder i ett skriftlig e-brev till Sorgenfrei efter
intervjun. Det dr nyckelordet "medelvéigen”, som Mustafa ldgger fram som kérnan

93 Sorgenfrei 2018: 141.
9 Sorgenfrei 2018: 146, 149, 152.

% Se t.ex. Vidino 2010: 57-65; Akbarzadeh 2011: 1-8; Roel Meijer “The Muslim Brotherhood and
the Political; An exercise in Ambiguity” I Meijer & Bakker (eds.) 2012: 295-320; Alison Pargeter,
Return to the Shadows. The Muslim Brotherhood and An-Nadha since the Arab Spring. London: Saqi
Books, 2016: 85-87, 108—11, 183-192, 235-238, 239-253; Perry 2019: 114-135. Se ocksé debatten
om “den demokratiska islamismen” (Hjérpe Islamismer 2010: 73—74) som Tariq Ramadan
presenterar i To be a European Muslim. Leicester: The Islamic Foundation, 1999 (svensk
oversittning 2004) och den noggranna, journalistiskt skarpa, kritiska genomgangen av Ramadans
”demokratiska” tdnkande och retorik i Caroline Fourest, Brother Tariq. The Doublespeak of Tarig
Ramadan. New York and London: Encounter Books, 2007. Har hade Sorgenfrei kunnat hitta ménga
ledtradar att folja.
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hos de nimnda ideologerna som han inspirerats av.’® Sorgenfrei verkar inte uppfatta
vikten av denna term i det politiska spraket , som pa arabiska heter wasatiyyah. 1
vilken fall som helst sd gor han ingen sak av det. Enligt internationell forskning &r
dock wasatiyyah eller "medelvigens islam” knutet till Muslimska brodraskapet. 1
sin nutida politiska anvéndning &r termen wasatiyyah framfor allt utvecklad av
Yusuf al-Qaradawi. Och det 4r Muslimska brodraskapet som sjdlva bendmner sig
med denna etikett, eller som etiketteras sa av forskare, till skillnad fran andra
islamistiska rorelser.”” Nar Omar Mustafa anvinder denna term signaleras alltsa en
tydlig koppling till Brodraskapets tinkande. Begreppet "medelvigen”, wasatiyyah,
som en av idéerna i Brodraskapets ideologi, dr en viktig punkt att undersoka
nirmare, en punkt dir Islamiska forbundet (IFiS) skulle kunna ha en ideologisk
likhet med det transnationella Brodraskapet.

Rickard Lagervall

Ett liknande resonemang om ideologi respektive organisation framfor
religionsvetaren Rickard Lagervall i Muslimska brédraskapet — en kunskapsoversikt
(2018). Rapporten tillkom i ett samarbete mellan Totalforsvarets forskningsinstitut
(FOI) och Myndigheten for stod till trossamfund (SST). Rapporten ger en
religionshistorisk overblick 6ver Brodraskapet internationellt i olika lander i
Mellanostern och Nordafrika, samt dess huvudorganisationer i Europa, och har en
presentation av viktiga ideologer inom rorelsen. Lagervall framhéller att Islamiska
forbundet (IFiS) och den nérstdende” organisationen Sveriges unga muslimer
(SUM) ar medlemmar i Brodraskapets europeiska huvudorganisationer, men drar
ingen tydlig slutsats av dessa fakta, till exempel om detta dndd ar ett slags
organisatoriskt band. Lagervall fortsétter med att papeka att det inte finns ndgon
studie som pévisar att Muslimska brodraskapet har ndgon organisation i Sverige
som &r uppbyggd enligt den egyptiska moderorganisationen med usra, familj, som
grundcell, och en ledare i toppen till vilken alla medlemmar svéir en bay’a,
trohetsed.”® Han anknyter dock till de bida MSB-rapporterna fran 2017 och 2018
och menar att den viktiga slutsats man kan dra fran dem &r att “det centrala inte ar
formellt medlemskap i Muslimska brodraskapets organisation utan ett gemensamt
budskap”, ett gemensamt tinkande.”

% Sorgenfrei 2018: 148.

97 Jag kommer att néirmare gé in pa detta begrepp i kapitel 14.4. Begreppet presenteras t.ex. av Sagi
Polka, Shaykh Yusuf al Al-Qaradawi. Spiritual Mentor of Wasati Salafism. Syracuse, New York:
Suracuse University Press, 2019: 57-147. Se dven, rorande begreppets intag i egyptisk diskussion,
Raymond William Baker, Islam without Fear. Egypt and the New Islamists. Cambridge Mass and
London: Harvard University Press, 2003: 1-11. Se ocksa hinvisningen till Faysal Mawlawi och
Tariq Ramadan I kapitel 1.1 ovan.

98 Lagervall 2017: 42.
9 Lagervall 2017: 45.
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Hur detta gemensamma budskap inom Muslimska brodraskapet ser ut mer i detalj,
gér emellertid Lagervall inte in pé, i detta liknar han Sorgenfrei. Lagervall gor dock
ett bestamt uttalande 1 sitt kapitel i laroboken Islam - studiet av en religion (2015),
det dr att det Muslimska brodraskapet och dess ideologi, bor ses som distinkt fran
salafism”.'® Detta ir ett krivande péstdende som skulle behdva en noggrannare
analys eftersom termen “salafism” ir tvetydig. A ena sidan, och enklast, kan den
asyfta rorelser som har salafism” i sitt namn (salafism 1), puritanska och extremt
konservativa rorelser med rotter hos den saudiska wahabbismen och dess idéarv. En
variant av salafism &r darutover “salafi-jihadismen” som foresprékar vipnad jihad i
dagens vérld. Men & andra sidan kan termen salafism” asyfta en bredare idéstruktur
sedan den islamiska reformationens tid i slutet av 1800-talet (salafism 2) d& man
ville gd bakom de medeltida lagskolorna och ateruppticka Koranens rena ord och
”de fromma forfadernas” (al-salaf al-salih) exempel, det vill siga Muhammed och
hans nérmaste foljeslagare (se kapitel 3.2.1 nedan). Denna typ av salafism é&r
sjilvklar hos Muslimska brodraskapet. Al-Banna karakteriserar till exempel ar 1939
i ett principiellt uttalande Brodraskapets ideologi som ”a salafiya message”.'”!
Detsamma géller Yusuf al-Qaradawi, vars ideologi av forskaren Sagi Polka
karakteriseras som al-wasatiyyah al-salafiyya, pa engelska “Wasati Salafism”,
alltsa ungefar "medelvigssalafism”, vilket ocksa dr undertiteln pa Polkas stora bok
om Yusuf al-Qaradawi.'” Lagervalls pastdende om att Muslimska brodraskapets
ideologi skiljer sig fran “salafism” (salafism 1) &r alltsa inte felaktigt, det blir bara
tvetydigt givet termens dubbla innebord. Hans péstdende blir alltsé ytterligare ett
skél att mer i1 detalj undersoka ideologin s&vil hos det transnationella Muslimska
brodraskapet som det Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) for att kunna jaimfora dem
och pavisa graden av eventuell likhet. Finns, exempelvis, hos Islamiska férbundet i
Sverige (IFiS) spér av al-Bannas “’salafistiska” version av islam (salafism 2), det vill
sdga en referens till Koranens rena ord och de fromma fidernas exempel?

Sedan kommer Lagervall med ett viktigt pdpekande:

Aven om det fanns studier som visade pd att Muslimska brodraskapet har en
organisation i Sverige sa skulle det fortfarande vara relevant att studera om den pastadda
svenska organisationen lyder under den egyptiska moderorganisationen. Om sa skulle
vara fallet skulle man behdva faststilla till vilken av de tva inbordes stridande egyptiska
organisationer den tillhor.'%

Med uttrycket ”de tva inbordes stridande egyptiska organisationerna” syftar han pa
den splittring som uppstod inom Brddraskapet i Egypten efter nederlaget 2013 med

100 Lagervall 2015: 295.
101 Mitchell 1969/1993: 14.

102 Sagi Polka, Shaykh Yusuf al-Qaradawi Spiritual Mentor of Wasati Salafism. Syracuse, N.J.:
Suracuse University Press, 2019.

103 Lagervall 2017: 42f.
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atfoljande, stark repression mot brodraskapets ledning och organisation. Jag ska
nedan aterkomma till denna Lagervalls uppfordrande uppmaning. Jag ska dock
vidga fragestéllningen och inte bara undersdka den organisatoriska relationen till
”den egyptiska moderorganisationen”, den transnationella rérelsen ar ju nagot mer
dn bara det egyptiska Brodraskapet. Men inte desto mindre dr Lagervalls retoriska
fraga relevant. Ar det sa att splittringen i den Egyptiska moderorganisationen efter
nederlaget 2013 har fatt aterverkningar for Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), till
exempel i dess ideologi och strategi? Om sa skulle vara fallet, att splittringen faktiskt
har fatt konsekvenser vilket Lagervall tycks halla for osant, blir det en intressant
indikation pa att ett organisatoriskt samband faktiskt existerar. Men det sérskilt
intressanta blir i sd fall antydningen att den egyptiska moderorganisationen
fortfarande har en speciell stéllning inom det transnationella Brodraskapet trots dess
pastadda decentraliserade och fragmentiserade utveckling. Detta vore ett mycket
intressant fynd som skulle indikera nérvaron av en mer langvarig och djupgaende
organisatorisk struktur inom det transnationella nitverket 4n den vanliga bilden. Om
ett sadant organisatoriskt samband existerar pa denna punkt, blir alltsa en viktig
delfrdga att undersoka i denna studie.

1.4.6 Tvd tankevickande intervjuer: Pernilla Ouis och Pierre Durrani

Jag ska s& vinda mig till ett internationellt arbete dar Sverige berors. Boken The
Closed Circle: Joining and Leaving the Muslim Brotherhood in the West (2020) ar
skriven av den internationellt erkiinde forskaren Lorenzo Vidino'® och bestir av
initierade intervjuer med ledande personer pd olika nivder som har ldmnat
Brodraskapets organisationer i Europa och USA. Fran Sverige ingér tva av de mest
kénda avhopparna, professorn i socialt arbete, Pernilla Ouis och religionsvetaren
Pierre Durrani, bada med perioder i sitt liv av andligt sokande inom islams breda
tradition. Pernilla Ouis beréttar om sin roll under sin tid som redaktor for tidskriften
Salaam pa 1990-talet och framhéller tydligt att tidskriften var styrd av Muslimska
brodraskapet i Sverige genom Islamiska informationsforeningen (IIF). Hon berittar
dessutom att det pagick en ideologisk strid mellan huvudménnen och de kvinnor
som var aktiva skribenter. De senare hade trott att tidskriften bara handlade om
”islam” som religion, men de sattes att Oversitta texter av tdnkare som Maududi och
Qutb, som vi sett dr grundliggande teoretiker inom politisk islam. Kvinnorna
onskade sig hellre en friare diskussion om andliga fragor &n vara inordnade i en
politisk, islamistisk félla. De ville dessutom utveckla idéer om en “Blagul islam”
som skulle passa for ett muslimskt liv i det moderna Sverige.'” Ouis berittelse ger
anledning till att f6lja upp denna ledtrdd. Kan vi i andra skrifter, uttalanden och

104 Vidino deltar med kapitel om Europa i de tvé antologier som samlar de frémsta internationella
forskarna om muslimska brodraskapet vid tiden for arabiska varen, Barry Rubin (2010) och Meijer &
Bakker (2012), dér ocksé den svenska Anne Sofie Roald har en plats tillsamman med Carrie
Rosefsky Wickham, Barbara Zollner och Brigitte Maréchal och andra framstédende forskare.

105 Vidino 2020: 142.
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styrdokument finna indikationer pd en tydlig ideologisk likhet och en tydlig
ideologisk paverkan fran det Muslimska Brodraskapets ideologi och idétradition?

I Lorenzo Vidinos intervju med Pierre Durrani framkommer en viktig pusselbit for
den svenska forskningen, en pusselbit som Lagervall (ovan) hade fragat efter ett par
ar tidigare. Lagervall hade pastatt att det inte fanns nagra beldgg for att den svenska
rorelsen var uppbyggd som den egyptiska moderorganisationen med trohetsed till
ledaren och “familjer” som basorganisationer. Durrani berdttar nu att han hade
invalts i styrelsen for Sveriges unga muslimer (SUM) redan pa 1990-talet. Han hade
fatt stipendium for att studera vid Muslimska Brodraskapets hogskola European
Institute for Human Sciences (EIHS) 1 Frankrike. For detta hade han fatt finansiering
genom statliga bidrag till religiosa samfund ordnat av Mostafa Kharraki, en av
grundarna av Islamiska forbundet (IFiS) i Sverige.'® Mot slutet av sina studier,
berittar Durrani, avlade han bay’a, den organisatoriska eden, till Brodraskapet; en
organisatorisk ritual av lojalitetsband som manga forskare fornekar finns i Europa.
Hemma i Sverige inkluderades han i en wusra, familj, och steg i graderna. Han
borjade uppticka att Brodraskapet hade stort inflytande i de svenska islamiska
miljoerna, miljéer som han tidigare, i likhet med Pernilla Ouis, hade upplevt som
bara “islam”; han talar till exempel om “den islamiska scenen i Sverige”. Han lade
ocksa mirke till, med Vidinos formulering, att Muslimska Brodraskapet i Sverige
hade en “relatively sophisticated yet completely secret structure, which resembled
that of the mother group in Egypt”. Brodraskapets nérvaro i Sverige bestar av sadana
“familjer”, berdttar Durrani i intervjun, och det finns ocksé ett shuraradd och en vald
emir.'” Detta #r en intressant upplysning om organisationens nérvaro och dess
organisatoriska struktur, som jag ska forsoka undersoka niarmare (se kapitel 6 och
7). Finns det ett styrande shurardd i Sverige? Finns det “familjer” som
basorganisationer? Och finns det en “emir”? Jag kommer nedan ocksd att
aterkomma till en annan avhoppare, Mahmoud Aldebe och hans uppgifter fran 2013
(se kapitel 6.2.5 och 6.4).

1.4.7 En kritisk motbild och dess uppmaning

Av genomgangen ovan framtrdder en ganska tydlig bild i forskningen, att det
faktiskt &r sa att Islamiska forbundet (IFiS) har en anknytning — men framst
ideologisk — till det internationella Muslimska brodraskapet. Det finns emellertid
forskare i Sverige som motsitter sig denna bild. Nar MSB-rapporten Muslimska
brodraskapet i Sverige kom ut 2017, skriven av Magnus Norell, Aje Carlbom och
Pierre Durrani, reagerade ett tjugotal islamforskare och religionsvetare starkt med
ett inldgg 1 bloggen “"Religionsvetenskapliga kommentarer”. De menade att MSB-
rapporten saknade beldgg och kéllor for sina pastdenden. De kritiska forskarna,

106 Jag métte personligen Mostafa Kharraki i Kairo 2002 under min tidiga forskning, d& han var ute i
samma drende, att erhdlla medel for stipendier for duktiga adepter, se kapitel 2.7.

197 Vidino 2020: 91.
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nédstan samtliga islamkunniga professorer i Sverige, hdvdade att grundtanken i
rapporten var felaktig och att Muslimska brodraskapet inte alls &r etablerat i Sverige:

...som en enhetlig och organiserad, men hemlighetsfull, kraft och ett ’andligt
brodraskap’, med tydlig politisk agenda, samt att det foretrids av en rad namngivna
organisationer och personer.

Forskarna menade ocksa att:

Detta &r pastdenden for vilka det inte anfors nagot empiriskt stod. Det saknas helt enkelt
killhinvisningar for avgdrande uppgifter.!%®

En av undertecknarna, Mohammad Fazlhashemi, professor i islamisk teologi och
filosofi vid Uppsala universitet, fortsatte detta resonemang i Sveriges radio 2021.
Han pépekade att det saknas “riktiga kéllor” som skulle kunna stodja tesen att
Muslimska brodraskapet har péaverkat muslimska organisationer i Sverige.'”
Fazlhashemis argumentation dr alltsd indirekt. Han sdger inte rent ut 2021 att
Muslimska brodraskapet inte finns 1 Sverige, han séger bara att det saknas kéllor.

En annan av undertecknarna dr mer rakt pd sak. Emin Poljarevic &r docent i
religionssociologi och universitetslektor vid samma institution som Fazlhashemi.
Han svarar i en intervju nyligen, 12 juni 2022, i tidningen ETC, pa fragan om
Muslimska brodraskapets existens i Sverige:

Det finns iallafall inga beldgg for det. Jag har studerat frdgan lange och anser att jag kan
den négorlunda. Min forskning visar inte att de som verkade i Egypten ar kopplade till
Sverige.!!?

Poljarevic bygger sedan under sitt pastdende med att Muslimska brodraskapet
knappast ens finns i Europa. Detta &terupprepas i ett annat sammanhang en vecka
senare dér han intervjuas i tidskriften Syre:

Forst och framst méste man stélla sig frigan om muslimska brodraskapet pé nagot sétt
ar etablerade i véstvirlden? Jag har inte sett ndgon muslimsk organisation i Europa som
uppger att de ir eller tillhor Muslimska brodraskapet.!!!

108 Ackfeldt m.fl. 2017.

109 SR, Muslimska brodraskapet efter den arabiska varen, Ménniskor och tro”, 2021-01-28.
https://web.archive.org/web/20210215005701/https://sverigesradio.se/avsnitt/ 1661619

110 Bilan Osman, ”Striden om Ibn Rushd och Muslimska Brodraskapet”, ETC, 2022-06-12. Jag antar
att den grammatiska placeringen av ordet inte” i citatet &r ett misstag, och att Poljarevic egentligen
menar: “Min forskning visar att de som verkade i Egypten inte dr kopplade till Sverige”. Annars blir
ju pastaendet ganska meningslost!

http://web.archive.org/web/2022061212401 1/https://www.etc.se/inrikes/striden-om-ibn-rushd-och-
muslimska-broedraskapet

" Daniel Vergara, Zoom, ”Séporapport bakom skolnedstingning sagas av forskare”, Syre, 2022-06-
17. http://web.archive.org/web/20220617164307/https://tidningensyre.se/2022/17-juni-
2022/saporapport-bakom-skolnedstangning-sagas-av-forskare/
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Emin Poljarevic bortser alltsd medvetet fran — eller kénner inte till — den omfattande
forskning som finns sedan ett femtontal &r tillbaka om Muslimska brodraskapets
ndrvaro i Europa. Jag tidnker da framst pa de ovan refererade Ternesien (2005),
Kepel (2006), Maréchal (2009), Johnson (2010), Vidino (2010) och Perry (2019).
Dartill kommer kapitlen om Muslimska brodraskapets nérvaro i olika europeiska
lander i de ovan refererade antologierna Rubin (ed.) (2010) samt Meijer & Bakker
(eds.) (2012), eller Anne Sofie Roalds beskrivning, ovan, att de regionala
organisationerna i Sverige och Norge grundades av medlemmar eller sympatisorer
till Muslimska brodraskapet fran arabiska ldnder. Dessutom kan man ifrdgasatta
Poljarevics pastdende om att han har “studerat fragan ldnge” och att hans egen
”forskning” inte visar négra kopplingar mellan det egyptiska Brodraskapet och det
svenska Islamiska forbundet. Vad jag vet har han inte forskat om eller publicerat
nagot om denna fréga.

Ledande forskare inom islamologi, religionsvetenskap och teologi ifragasétter
alltsé, eller fornekar, att Muslimska brodraskapet skulle ha nagon avliggare i
Sverige. Man stodjer sig da framst pa det indirekta argumentet att det saknas ’riktiga
kallor”. Andra forskare framhéver ett ideologiskt samband men inte organisatorisk
tillhorighet. Endast nigra fa (som Carlbom och Roald) betonar béde ideologisk
samsyn och organisatorisk tillhorighet. Jag kan halla med om att Norells, Carlboms
och Durranis MSB-rapport fran 2017 saknar empiriska beldgg for sina pastaenden
pa viktiga punkter. Dédremot menar jag att flera av dess teser &r fruktbara att arbeta
vidare med, om man litet mer gener0st betraktar dem som hypoteser och ser
rapporten som en forstudie baserad pa utlindsk litteratur. Rapportens teser skulle da
ses som uppslag for kommande empirisk forskning om Sverige, vilket forfattarna
ocksa antyder ir syftet med deras litteraturgenomgéang.''? I denna generdsa tolkning
har jag i1 viss man &dven de till rapporten kritiska islamologernas och
religionsvetarnas stod. Det finns en formulering hos dem som jag vill ta fasta pa.
Kritikerna framhaller att en kartldggning om vilka organisationer i Sverige som kan
tankas ha en koppling till Muslimska bréodraskapet dr en rimlig vetenskaplig
uppgift”. Men en sadan kartliggning, menar de, bor “bygga pd kontrollerbara
fakta”.'"* Som framgick ovan r det en sddan vetenskaplig uppgift som jag ska
forsoka genomfora i denna avhandling, och jag ska genomgaende forsoka stodja
mig pa “kontrollerbara fakta”.

1.4.8 Slutsats

Ovanstaende genomgang visar pa en forskningsbild som &r kluven. Jag kan dock gé
vidare fran flera forskare som i nagon man stodjer avhandlingen Gvergripande
antagande. Savil Lagervall, Sorgenfrei och Otterbeck som Carlbom och Roald har som
huvudsaklig bild att Islamiska forbundet har en anknytning till det internationella

112 Norell, Carlbom & Durrani 2017: 31f.
113 Ackfeldt m.fl. 2017.
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Brodraskapet. Man pekar framst pd det ideologiska sambandet. Men denna bild dr
otydlig, vilken denna ideologi ar utreds inte. Dessutom préglas ménga framstallningar
av att forskarna svdvar pd malet med svepande eller oklara utsagor. Négot
organisatoriskt samband dr det endast Carlbom och Roald som framhéver.
Hittillsvarande forskning innehaller dessutom mycket litet information éver huvud taget
om vilken faktisk praktisk politik och politisk strategi som Islamiska forbundet (IFiS)
har, sdrskilt i jamforelse med andra motsvarande organisationer i Europa eller
Brodraskapets transnationella rorelse. Dessutom saknas helt och hallet ndgon
undersokning av Islamiska forbundets (IFiS) finansiering i transnationellt perspektiv.
Skulle man kunna pévisa att Islamiska forbundet far ekonomiskt stod fran det
transnationella Brodraskapets nétverk, eller personer och organisationer som ingér dér,
vore det ju en mycket intressant indikator pa Islamiska forbundets eventuella
anknytning till det transnationella nitverket. De luckor i kunskapsldget som ovan har
konstaterats leder direkt till syftet med denna avhandling som angavs ovan (kapitel 1.2).
Jag ska forsoka att fylla igen dessa kunskapsluckor genom att s& langt det &r mojligt, i
ett besvirligt kéllage, undersdoka fragan om Islamiska forbundet (IFiS), och dess
kringliggande nétverk, eventuellt har ndgon anknytning till det globalt verksamma,
transnationella Muslimska brodraskapet. Hur jag tdnker ga till viga beskrivs 1 nésta
kapitel.
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Kapitel 2. Forskningsfragor, teori, metod och
kallmaterial

2.1 Fragestillningar

Den 6vergripande forskningsfrigan i denna undersdkning dr som framgétt: Ar
Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) det globala Muslimska brodraskapets svenska,
nationella organisation eller gren?

Som framgér av genomgangen av kunskapsldget ovan ér det framst tvé aspekter som
stindigt kommer pé tal, ideologi och organisation. Dessa tvé aspekter har sedan
lange intuitivt viglett mitt empiriska arbete. Jag kommer dock att ldgga till en tredje
aspekt, praktisk politik, det vill sdga den praktiska verksamheten att forsoka paverka
sambhéllet 1 islamisk riktning genom lobbyverksamhet och deltagande i politiska
processer och politiska organ. Jag dr dock inte ensam om denna idé om metodisk
uppldggning. Dessa tre aspekter ligger till grund for Victor J. Willis forstaelse av
Muslimska brodraskapet i Egypten i boken The Fourth Ordeal. A History of the
Muslim Brotherhood in Egypt, 1968-2018 (2021). Hans undersdkning borjar med
att 1 forsta kapitlet presentera Brodraskapets ideologi respektive organisation som
tva grunder for forstaelse och analys, varefter den historiska framstidllningen om
Brodraskapets politiska verksamhet under fem decennier tar sin borjan.''* I andra
studier betonas dven den sociala och ekonomiska verksamheten som en del av den
praktiska politiken.'"”> Samma metodiska upplidggning, design, finner man i det
fortfarande odvertrdffade pionjérarbetet om Muslimska brodraskapet fram till 1960-
talet, R.M. Richards The Society of the Muslim Brothers (1969/1993). Forsta delen
“History” handlar om Brodraskapets praktiska politik. Andra delen heter
”Organization” och den tredje delen heter ”Ideology”. Aspekterna organisation,
ideologi och praktisk politik kommer alltsé att vara védgledande for mig i denna
undersdkning och behandlas var och en for sig i avhandlingens tre empiriska delar
(Del 11, Del 111 och Del IV).''¢

Dessa tre aspekter kan ocksé ges en teoretisk forankring, ndmligen i teorin om
sociala rorelser. Det gors i ett arbete som i sitt &mnesval och uppbyggnad ar det som
mest liknar mitt, men som handlar om Muslimska brodraskapet i Storbritannien. Det
ar Damon Perrys detaljrika undersokning The Global Muslim Brotherhood in

14 Willi 2021: 24-49.
115 Se t.ex. Osman, 2016: 23—44; Hamid 2014: 14.

116 Denna metodiska upplidggning, avhandlingens &vergripande design, viixte fram ganska spontant
under min forskning, men i efterhand kan jag stolt konstatera att det dr exakt samma metodiska
uppléggning som finns i Richard M. Mitchells episkt klassiska arbete. M&hénda fanns det en
omedveten paverkan fran tidigare l1dsning av hans verk som fick mig att tinka pa detta sitt.
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Britain. Non-violent Islamist Extremism and the Battle of Ideas (2019).""" Enligt
Perrys definition har en social rorelse tre sirskiljande drag. Det forsta kriteriet ar att
det ar ett ndtverk som dr organiserat. Aven om en social rorelse startar pa ett 16st,
informellt sétt, behover det forr eller senare ndgon sorts organisatorisk stadga. Det
behover ocksé vara formaliserat med former for beslut och utgora en formaliserad
organisation inom vilket anstillda medarbetare kan arbeta for social och politisk
fordndring. Det andra sérskiljande draget ar en viss ideologi eller kulturell identitet
och solidaritet, en ideologi som héller samman rdrelsen och ger den mening och
mal. Det tredje sirskiljande draget, som ar sdrskilt avgorande, skriver Perry, ér att
en rorelse for att vara en social movement ocksa maste ha en uppséttning praktiska
maélséttningar och metoder som é&r “konfliktuella”. Med det menar han
samhillsfordndrande och/eller systemfordndrande. Rorelsen maéste i sitt tinkande
och sin praktiska verksamhet std i konflikt till rddande vérderingar, offentliga
myndigheter eller andra aktorer. Denna praktiska, “konfliktuella” politik kan gélla
fordelar for den sociala grupp man foretrdder. Den kan ockséd gilla symboliska
frigor sdsom makten &ver beskrivningen och beddémningen av den sociala
verklighet som rorelsen vill fordndra. Den kanske till och med kan handla om en
konflikt om det politiska systemets grundlédggande (metapolitiska) konstitutionella
grundvirden och institutioner.''®

Nar det géller fragan om organisation har jag redan konstaterat att det finns vissa
formella organisationer, som IFiS pé svensk niva och FIOE pé europeisk niva. Det
aterstar dock att underséka om det finns ndgon koppling mellan dem och hur de ar
uppbyggda. Jag kommer dértill att forsoka undersdka om det vid sidan av och runt
dessa formella organisationer ocksa finns informella kontakter och personliga band
som kan peka pa att det finns ett organisatoriskt sammanhang eller ett relativt
sammanhallet néatverk. Nér det géller ideologin hos Islamiska forbundet (IFiS)
respektive det transnationella Muslimska brodraskapet aterstér att undersdka om det
finns en institutionellt etablerad ideologi och organisationskultur som vi kan finna i
exempelvis stadgar och styrdokument samt i pabjudna eller rekommenderade
ideologiska skrifter. Jag utgar fran att “’konfliktualitet”, for att anvinda Damon
Perrys ordval, det vill sdga samhéllsfordndrande och/eller systemforandrande
tinkande och verksamhet, 4nda frén borjan &r sjilva grunden for all politisk islam
eller islamism. Fragan om en eventuell institutionellt etablerad, “konfliktuell”
ideologi i det transnationella Muslimska brodraskapet méste nu undersékas mer i
detalj och jimforas med motsvarande ideologiska skrifter och styrdokument i det
svenska organisatoriska nétverket. Nar det géller den praktiska politiken, ska den
ocksd undersdkas mer i detalj. Jag ska undersdka det transnationella nitverkets
politiska strategi i Egypten och Europa, framfor allt i de grundldggande
programmen och strategidokumenten, och jamfora den med det politiska

7 Jag aterkommer till denna undersokning i kapitel 1.5 nedan.

118 Se Perry, Global Muslim Brotherhood in Britain, 2019: 12-16.
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upptrddandet och den politiska verksamheten hos Islamiska forbundet i Sverige
(IFiS) och dess organisatoriska nitverk.

Undersokningens dvergripande forskningsfraga — om Islamiska forbundet (IFiS) ér
det transnationella Muslimska brodraskapets svenska organisation eller gren — kan
alltsé brytas ner till tre vigledande fragestéllningar:

1) Organisation. Hur uppstod Islamiska forbundet (IFiS) och dess organisatoriska
nétverk, finns det nagon historisk koppling till det transnationella Muslimska
brodraskapet? Hur ar Islamiska forbundet (IFiS) och dess nitverk uppbyggt? Vilka
organisationer i Sverige ingar i sé fall i det? Liknar detta ndtverk det transnationella
Muslimska brodraskapets organisationer? Finns det organisatoriska band mellan
Islamiska forbundet (IFiS) och det transnationella Muslimska brodraskapet? Finns
det finansiella band? Denna fragestéllning behandlas i Del II, kapitel 4-8.

2) Ideologi. Vilken ar Islamiska forbundets (IFiS) grundlaggande ideologi, mot
bakgrund av det ideologiska tinkande som finns i det transnationella Muslimska
brodraskapet? Finns det likheter eller skillnader? Vilka dr organisationens
grundvirden samt dess langsiktiga sociala och politiska mélséttningar, och finns det
likheter med det transnationella Muslimska brodraskapet? Finns det likheter i
vérldsbild, = ménniskosyn,  verklighetsbeskrivning ~ och  strategi  for
samhillsfordndring? Denna fragestillning behandlas i Del III, kapitel 9—15.

3) Praktisk politik. Vilken grundldggande politisk strategi har Islamiska forbundet
(IFiS) haft under sin historia? Vilka likheter och skillnader kan man finna i
jamforelse med det transnationella Muslimska brodraskapets uttalade politiska
strategi, i Egypten respektive Europa? Och hur har man tillimpat strategin i politiskt
taktiska Overvdganden och situationer, och med vilka kortsiktiga och taktiska
malsittningar? Vilka myndigheter politiska partier har man valt att samarbeta med
i Sverige, och hur har detta samarbete utvecklats over tid? Frigestdllningen om
praktisk politik behandlas i Del IV, kapitel 16-20.

2.2 Overgripande metod: Triangulerande, abduktivt pussell:iggande

Min undersokning bedrivs utifran hypotesen att Islamiska forbundet ar det
transnationella Muslimska brodraskapets nationella organisation eller gren. Denna
hypotes soker sitt bekriaftande (eller forkastande) genom en metodisk upplaggning
eller design, som framgick ovan, déir tre aspekter eller delomrédden undersoks:
organisation, ideologi och praktisk politik. Utifran dessa tre delomrdden forsoker
jag konstruera en dvergripande, sammanhéngande bild. Med sina tre delomrédden
kommer min undersokning att ha en, sa att séga, triangulerande design. Resultat fran
de tre aspekterna stirker varandra. Enskilda kunskapsfragment om organisationen
fir mening 1 relation till ideologi och politisk verksamhet. Enskilda
kunskapsfragment om ideologin far mening i relation till organisation och politisk
verksamhet. Enskilda kunskapsfragment om praktisk politik far mening i relation
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till ideologi och organisation. Ett ideologiskt uttalande som Vi ska borja delta i
virdlandets politiska partier” far till exempel sin speciella politiska innebérd om
den person som utsdger detta tillhor en organisation som man vet dr associerad till
Muslimska brodraskapet. En organisations stadgar far en viss betydelse om déri
finns tydliga delar som man vet ingar i Muslimska brddraskapets stadgar. En
organisatorisk hindelse som nér en ledare fran svenska Islamiska forbundet (IFiS)
sitter ordforande i en paneuropeisk organisation far sirskild betydelse om denna
europeiska organisation dr grundad av Muslimska brodraskapet, och sa vidare.

Att undersoka en rorelse som Islamiska forbundet (IFiS) i relation till det
transnationella Muslimska brodraskapet har dock sina givna metodologiska
begriansningar. Genom att objekten for denna undersdkning — Islamiska forbundet
och Muslimska brodraskapet — dr forhdllandevis hemlighetsfulla dr emellertid
tillgdngen pa killor inte sjalvklar. Jag kommer inte att kunna upprétta fullstindiga
serier av intern kommunikation, lika litet som jag kan upprétta ndgot omfattande
systematiskt intervjumaterial med olika ledande personer. Min metod kan alltsa inte
vara empirisk generalisering utifran stora, systematiska dataméingder. En forskare
som har diskuterat detta dilemma 4r den mycket metodmedvetna Carrie Rosefsky
Wickham som har dgnat 22 &r att studera Muslimska brodraskapet i Mellandstern,
séarskilt i Egypten. Hon skriver i sin stora bok The Muslin Brotherhood. Evolution
of an Islamist Movement (2013):

...when dealing with an organization like the Muslim Brotherhood, which has remained
technically illegal for most of its history, and for good reasons has sought to shield itself
from public scrutiny, the information available to us about its inner workings is sketchy
and incomplete.'"’

Wickham har 16st detta genom att, i likhet med Victor J. Willi, under ldng tid
genomfora intervjuer med ledande personer i olika situationer och sammanhang.
Utifran dessa disparata intervjuer bygger hon upp sin analys. Jag blir tvungen att
astadkomma négot liknande eftersom Islamiska forbundet (IFiS) som vi sdg
forhaller sig mycket hemlighetsfullt om sitt ursprung och sin ideologi. Till skillnad
fran Wickham och Willi har jag inte tilltrdde till de inre kretsarna och avstar darfor
helt fran egna intervjuer; jag redogdr for detta och mitt tillgéngliga kéllmaterial
nedan (se kapitel 2.5).

Som framgétt ovan kommer jag i stillet att behova forlita mig pa till synes disparata
kunskapsfragment. Jag kommer att s6ka efter empiriska indikatorer varhelst jag kan
finna dem, empiriska kunskapsfragment som kan fungera som byggbitar i ett
framvixande monster; jag tdnker pa dem som pusselbitar. Indikatorerna é&r
pusselbitar som far mening och stddjer varandra i en triangulerande abduktion, dar
sjilva hypotesen, abduktivt, ger mening at de till synes disparata, empiriska
kunskapsfragmenten. Med ”abduktion” menar jag att en dnnu inte bekriftad hypotes

119 Wickham 2013: x.
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stélls upp for att kunna genomfora & ena sidan deduktion, deducera fram logiska
konsekvenser som kan utsdttas for empirisk provning, samt & andra sidan for
induktion, det vill sdga soka empiriska data som kan stodja eller forkasta hypotesen
eller dess deducerade konsekvenser. Var for sig kan enskilda kunskapsfragment ge
starkare eller svagare stod for hypotesens giltighet, eller tala emot den, men inget
enskilt kunskapsfragment, eller kluster av sddana fragment, kan ensamt bekréfta
eller forkasta hypotesens giltighet. Pa detta sétt 1agger jag ett pussel dér varje enskild
pusselbit inte dr tillrdcklig. Kanske hade inte heller en undersékning av enbart en av
de tre aspekterna kunnat besvara min 6vergripande forskningsfraga. Men manga
pusselbitar kanske passar ihop, stirker varandra, och bildar en forhoppningsvis
sammanhéngande, hypotetisk och i princip falsifierbar bild. Detta leder (tyvirr) till
att det finns ménga upprepningar i avhandlingen dér en pusselbit forekommer pa
flera olika stdllen; samma pusselbit kan ndmligen ge information om sévil
organisation och ideologi som praktisk politik.

En bakgrund till pusselliggandet &r hela tiden tidigare, internationell och svensk
forskning. Ibland ar den péatagligt heltdckande, ibland har den kunskapsluckor och
behover kompletteras med data fran priméra och sekundéra killor, ofta pé arabiska.
Med denna metod att utgd fran befintlig forskning och komplettera med
killmaterial, samt ldgga samman pusselbitar fran olika sammanhang, far man dock
en skiftande bildkvalitet. Ibland ar bilden skissartad och fragmentarisk, ibland mer
fullstdndig och detaljerad, i ménga fall hade jag 6nskat mycket mer kdllmaterial.
Det blir alltsd en uppgift for efterkommande forskning att korrigera respektive
komplettera mina bilder och fylla igen de kunskapsluckor som jag ldmnar efter mig.

Undersokningen dr emellertid inte planlost genomford. Studien undersoker
Muslimska brodraskapet som en politisk aktor. Undersokningen &r en elitstudie som
framfor allt fokuserar pa officiella dokument och ledningsbeslut samt budskap och
uttalanden fran ledningspersoner i officiell stdllning. Jag studerar alltsé inte asikter
och attityder bland organisationens kader av medlemmar eller dess fotfolk av
aktivister. An mindre studerar jag hur dess sympatisdrer eller adressater uppfattar
och tar emot dessa budskap. Det betyder ocksé att den tidigare forskning jag utgar
fran &r den forskning som behandlar Brodraskapet som politisk aktér och ocksa
bedriver elitstudier. Det vill sdga forskning som har bedrivits av historiker och
statsvetare.

Enligt den traditionella synen i elitstudier inom statsvetenskap eller politisk historia
ar det en viss typ av primért kéllmaterial som ofta anvénds och anses ha validitet.
De ar framst av fyra slag: 1) aktorens egna presentationer, programforklaringar,
stadgor och policydokument; 2) politiska och ideologiska budskap pd egna
hemsidor eller i egna tidskrifter rérande ideologi och policy; 3) muntliga uttalanden
av ledare eller framstdende ledningspersoner i olika mediala sammanhang om
samma saker; 4) information i sekunddra killor om politiska atgérder eller
stdllningstaganden i enskilda fragor eller hela politikomraden. Dessa typer av kéllor
far validitet genom sitt kvalitativa sammanhang och sin kvalitativa position hos
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aktoren, till exempel dr uttalanden frén ledande personer viktiga for att gestalta en
rorelses asikter, handlingslinjer eller inre konflikter. De fyra slagen av valida kéllor
kan med fordel uppréttas i stabila serier som kan analyseras med kvantitativ metod
ur synkronisk respektive diakronisk synvinkel. Men dven utan sddana kvantitativa
serier dr ett politisk parti eller en social rorelse mojligt att undersdka pa elitniva,
ndmligen med hjdlp av de nimnda kvalitativa indikatorerna, och med hjélp av de
kvalitativa analysmetoder som har vuxit fram inom historia och statsvetenskap, i
mitt fall frdmst traditionell Kkallkritisk, historisk metod och traditionell
statsvetenskaplig idéanalys (se kapitel 2.3 och 2.4)."?° Man behover till exempel inte
mycket mer dn ett enda partiprogram och ett fatal uttalanden fran ledande personer
for att ganska snabbt kunna skaffa sig en uppfattning om ideologin hos en social
rorelse eller ett politiskt parti, eller for att pa elitnivd fi en ganska tydlig och
sannfirdig bild av en politisk aktors handlingsstyrande asikter och malséttningar.
Denna syn pé kvalitativa kéllor och kvalitativ analysmetod préaglar ocksé det mesta
av den forskningslitteratur om dmnet som jag utgér fran, vilket stoder mitt upplagg
(se till exempel metoden hos Mitchell 1969/1993, Wickham 2013 eller Willi 2021).

Naér jag uppréttar bilder pa basis av ett stort antal kvalitativa kunskapsfragment kan
naturligtvis bilderna skifta i djup och skérpa, vilket ar ofrdnkomligt. Ibland &r de
fullmatade och solida, ibland mer fragmentariska och pordsa. Detta praglar den
internationella litteraturen som jag utgér fréan liksom min egen undersdkning nedan.
Ofta far man betrakta sddana bilder som preliméra och hypotetiska resultat, som
kraver ytterligare undersokningar och kompletterande killmaterial. Men dven om
de &r preliminira dr de dnda ett slags resultat. P4 detta teoretiska och metodiska sétt
anser jag att denna avhandling dr uppbyggd. Ett stort antal kvalitativa och till synes
disparata kunskapsfragment anvinds for att sd langt mojligt konstruera
sammanhidngande bilder empiriskt underbyggda bilder med (hypotetiska)
sanningsansprak. Det vill sdga bilder som kan korrigeras eller kompletteras i fortsatt
forskning.

Betraktar man varje kéllhdnvisning i de empiriska kapitlen nedan i Del II-IV som
en pusselbit, s& bestar pusslet i denna avhandling av cirka tusen pusselbitar. De tre
aspekterna utgdr den bédrande stommen i den konstruerade bilden Hypotesen
bekriftas forhoppningsvis i den mén enskilda pusselbitar passar in i varandra,
belyser varandra och bidrar till en sammanhingande bild. Det &r den
sammanhéngande bilden, de tre Gverlappande aspekterna, inte enskilda empiriska
kunskapsfragment eller enskilda kluster av fragment, som kan besvara

120 Jag stér i tacksamhetsskuld till min bitr. handledare, statsvetaren Mats Lindberg, som har satt mig
i kontakt med metodsynen inom politisk historia och statsvetenskap och som har hjélpt mig att forsta
att jag arbetar med traditionell humanistisk metod och vilka krav detta stiller. Min metodsyn liknar
naturligtvis mycket inom religionsvetenskapens metodsyn, men metoden anvédnds hir mer politiskt
konkret och mer politisk-realistiskt.
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avhandlingens grundfraga och bekrifta (eller avvisa) hypotesens eventuella
giltighet.

2.3 Analysram och metod for aspekterna organisation och politik

2.3.1 Traditionell historisk metod

Min valda triangulerande metodiska uppldggning — undersdkningen av de tre
aspekterna organisation, ideologi och politik — leder till att olika metodiska
arbetssétt kommer att anvindas. Nar det géller aspekterna organisation och politik
kommer jag att anvinda traditionell historisk metod som teoretiskt sett fokuserar pa
organisationer och aktorer och hur de agerar i samverkan och konflikt med andra i
situationer, handelser och processer.

Det dr ett angreppssitt som anvinds av de flesta tidigare nimnda forfattarna, som
jag har refererat till ovan, till exempel R.M. Mitchell (1969/1993), Brynjar Lia
(1998), Barbara Zollner (2009), Alison Pargeter (2013), Carrie Rosefsky Wickham
(2013) eller Victor J. Willi (2021). Dessa forfattare, och andra, utgér frdn Muslimska
brodraskapet som en politisk rorelse i den egyptiska kontexten, och hur
Brodraskapet véxer fram och utvecklas i stéllningstaganden och praktisk politik
riktad mot de existerande samhillsforhéllandena och de sittande regimerna. Viktiga
grunddokument och politiska program analyseras liksom uttalanden och budskap
fran ledargestalter och ideologer. Politiska hindelser och praktiska
stdllningstaganden undersoks, inre motséttningar blottldggs som ror organisationen,
ideologin och det politiska handlandet. Det som framgar ur anvindandet av denna
metod dr vanligtvis en diakronisk historisk beréttelse och analys som synliggor
organisationens agerande i skiftande sociala, ekonomiska, kulturella och politiska
situationer. Eftersom min grundlidggande forskningsfraga ar en annan gor jag dock
inte nagon diakronisk beréttelse. Jag bara anvdnder metodens allménna synsatt for
att fa fram Ggonblicksbilder som jag sedan anvédnder i punktvisa jaimforelser.

Men pa vilka punkter jag ska jimfora dr en viktig fradga. Eftersom min grundfraga
ror banden mellan det Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) och det transnationella
Muslimska brodraskapet maste jag hitta metodologiska verktyg och analytiska
kategorier for att empiriskt kunna undersoka denna eventuella tillhorighet eller
anknytning.

2.3.2 Atta indikatorer for att kunna diskutera samband eller likhet

9 9

Hur ska man analytiskt kunna bryta ner tanken pa anknytning”, tillhorighet” eller
“koppling”? Fragan ar inte sd vanlig i litteraturen. Men fragan om en organisation
andd &r anknuten till Muslimska brodraskapet, till exempel som
”dotterorganisation” eller ’sidoorganisation”, forekommer 4ndé ganska ofta och da
med ndmnande av indikatorer for detta, uttryckligen eller underforstétt. Redan i den
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svenska forskningen framkommer négra sddana analytiska indikatorer som jag ska
forsoka vaska fram. Vi finner flera sddana i Jan Hjdrpes formuleringar i boken
Islamismer (2010) som é&r full med tankar om detta fenomen. Till att borja med
skiljer Hjérpe mellan “direkta avliggare” och “besliktade foreteelser”.'”' Med det
forra tycks han mena nir nya organisationer bildas direkt av Brodraskapets ledare
eller kadrer. Som exempel nimner Hjarpe brodraskapsorganisationer som inréttades
i arabstaterna, redan tidigt”; troligen avser han 1930-, 1940- och 1950-talen. Hjarpe
anvinder di uttryck som ”Brodraskapet i Syrien”'?* eller ett jordanskt
brodraskap”.'”® Nir det giller Hamas i Palestina formulerar sig Hjirpe som sa:
”Rekryteringen vid bildandet 1987 wvar till stor del frdn det Muslimska
Brodraskapets medlemmar, och i februari 1988 infogades Hamas dven formellt i
Brodraskapet”.'** Han kan ocksa tala om det egyptiska Brodraskapets ”sudanesiska
motsvarighet” som grundades efter att studenter frin det stora landet séder om
Egypten hade varit i Kairo for studier.'”® Hjdrpe gor ingen stor sak av kategorin
“besldktade foreteelser” men han tycks mena organisationer som grundas
sjalvstiandigt, kanske imiterande Brodraskapet i Egypten, men som upprétthaller en
organisatorisk sjilvstindighet dven om de &ndd 4r bdrare av “Muslimska
brodraskapets idéer och organisationsformer”'? alltsa liknar eller inspireras av det
egyptiska brodraskapet ideologiskt eller organisatoriskt. Sddana “besldktade
organisationer” &dr det troligen som Hjdrpe avser ndr han talar om
brodraskapsorganisationer som framst bara ’stoder och hjélper varandra” eller har
informella eller tillfilliga "institutioner for samarbete och konferenser”.'”” En extra
stark indikator nimner Hjérpe, det vore om nigon islamisk organisation tog “order
fran Egypten” eller om det funnes en central ledning pé internationell nivd med ett
shurardd eller en végledningsstyrelse, vilket Hjarpe med ett understatement anser
vara “tvivelaktigt”, det vill siga inte anser forekommer.'?®

Ur Hjarpes resonemang och formuleringar kan man vaska fram foljande fem,
idealtypiskt tydliggjorda typer av indikatorer (som alltsé kan vara starka eller svaga)
géllande:

121 Hjirpe 2010: 77.
122 Tbid.: 78.
123 Ibid.: 80.
124 Tbid.: 89.
125 Tbid.: 83.
126 Tbid.: 80.
127 1bid.: 77.
128 Ibid.: 77.
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1) Grundningshistoria och personkontakter. Att organisationen &r grundad av egyptiska
Brodraskapet eller av personer som var medlemmar i egyptiska Brodraskapet, kriterier
for ”direkta avlaggare”.

2) Ideologisk likhet. Att organisationen har "Muslimska brodraskapets idéer” eller idéer
som liknar dem.

3) Organisatorisk likhet. Att organisationen har “Muslimska brodraskapets
organisationsformer” eller organisatoriska former som liknar dem.

4) Informell samverkan pa personniva. Att personer inom organisationer som &r ”direkta
avldggare” eller besldktade foreteelser”, enligt ovan, pa informell basis samverkar i att
”stodja och hjélpa varandra”; att trycka bocker eller ta fram informationsmaterial, eller
har tillfalliga eller informella institutioner for samarbete och konferenser”. Pa
personnivé betyder det aterkommande och kanske tédta kontakter mellan personer som
véxer fram till ett ndtverksliknande kontaktnét utan formell organisering.

5) Organisatorisk tillhorighet i Muslimska brodraskapets internationella organisation
eller niatverk. Detta kan man se som en formaliserad form av samverkan, att en
organisation ingdr i en Overordnad organisatorisk struktur dér det kan forekomma
formell samordning eller styrning fran ett centrala ledningsorgan, det som Hjérpe
uttrycker med “’tar order fran Egypten”. P& personnivé betyder det aterkommande och
kanske tdta kontakter mellan personer som ingédr i dessa formella organisationer,
antingen vid formella ssmmankomster eller mellan dessa.

Eftersom Hjarpe frammanar en fragmentiserad och 16st ssmmanhingande bild av
Islamiska forbundet och Brodraskapets storre organisationsmiljd transnationellt, det
som jag ovan kallade “fragmentiseringsteorin” (se kapitel 1.4.3), betyder detta att
han, enligt de analytiska indikatorerna ovan, pa empiriska grunder kommer fram till
foljande: Mojligen kan det finnas en koppling mellan Islamiska forbundet (IFiS)
och det transnationella Muslimska brodraskapet, men den ér i sa fall svag, och den
samverkan som mojligen dnda finns dr informell, 16slig och snarast spontant
forekommande, genom personliga initiativ.

Liknande indikatorer for att uppticka anknytning eller koppling féorekommer hos
andra svenska forskare. Som vi sig talade Simon Sorgenfrei och Rickard Lagervall
om en “gemensam grundsyn” ndr det géller ideologin, vilket motsvarar Hjarpes
indikator 2 ovan. Samtidigt ndmner de bada “organisatorisk anknytning” som en
viktig indikator, men finner inte nagot stod for att det forekommer i fallet Sverige,
vilket innebér att de anvinde Hjarpes analytiska indikator 5 enligt ovan.

Mohammad Fazlhashemi uttrycker en starkare aspekt av indikator 2, ideologisk
likhet. Han talar om ideologisk pdverkan, och avser en tinkt situation dér Islamiska
forbundets ideologi skulle kunna vara “paverkad” av Muslimska brodraskapets
ideologi. (Dock menar han dndé att detta inte &r mojligt att undersoka eftersom det
inte finns négra “riktiga kéllor”, se kapitel 1.4.7). Jag skulle alltsa vilja komplettera
Hjérpe med denna punkt och omformulera analyskategori 2 till:
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2b) Ideologisk likhet och/eller pdverkan. Att organisationen har Muslimska
brodraskapets idéer eller idéer som liknar dem och/eller har importerat dem eller
pdaverkats av Brodraskapets exempel.

Emin Poljarevic kommer fram med ytterligare en indikator. Det 4&r om man inom
Islamiska forbundet offentligt wuttrycker att man &r medlem i Muslimska
brodraskapets transnationella ndtverk. Som vi sdg hade Poljarevic funnit att det inte
fanns ndgon enda islamisk organisation i Europa som hade uttryckt detta offentligt.
Han anvénde alltsa denna typ av indikatorer men fann att den inte gav négot positivt
utslag. Men han ger dndéa ddarmed upphov till en sjétte typ av indikatorer:

6) Uttalad organisatorisk tillhdrighet. Nar en organisation i sina dokument och sina
budskap framhaller att man dr medlem eller tillhr Muslimska brédraskapet, eller nér
en ledande person uttalar samma sak.

Aje Carlbom anvinder ocksa ungefar dessa typer av indikatorer, men som vi sag
kom han fram till andra resultat och framhaller, fran ungefar samma indikatorer men
med annat empiriskt material, att Islamiska forbundet faktiskt tillhor eller &r
associerat” med Muslimska brodraskapets transnationella natverk. Han stoder sig
ocksa pa Jonas Otterbeck som i sin avhandling hade konstaterat en idéimport fran
Muslimska brodraskapet i Egypten, genom framst skrifter och framstdende, ndrmast
ikoniska ideologer. Otterbeck anvinder alltsa analytiskt sett Fazlhashemis starkare
version av indikator 2, den om paverkan eller import av skrifter och idéer, och detta
ska jag infoga 1 Hjérpes indikator 2.

I den internationella litteraturen finner man ungefér samma analytiska indikatorer,
vilket tyder pd en ganska stor analytisk samsyn inom forskningen om vad som é&r
vart att beakta. Ddremot har ju olika forskare olika uppfattningar i sak, bland annat
beroende pa kvaliteten hos deras kidllmaterial. Uttryckt enligt kvantitativa
metodbocker kan man sidga att de i mangt och mycket arbetar med samma
uppsittning “variabler” men att de kommer fram till “olika virden” pa
variablerna.'” Alison Pargeter (2013) och Tarek Osman (2016), exempelvis,
anvinder samtliga ovan ndmnda indikatorer nir de analyserar Muslimska
brodraskapets organisationer och transnationella nétverk, vanligtvis som
underforstaddda analytiska sjidlvklarheter som inte behdver kommenteras, liksom hos
Hjarpe, men som dnda dr i full sving i analysen. Men dér framkommer, sérskilt hos
Pargeter, ytterligare en indikator, Hon ldgger stor vikt vid Brodraskapets stadgor,
sérskilt stadgan for det som kallas A/-tanzim al-dawli, Internationella organisationen
(som jag ska aterkomma till i kapitel 4.1)."%° Jag vill allts& betrakta forekomsten av
stadgor som en indikator. Den ingér rimligen i Hjarpes indikator nr 5. Jag skulle
alltsa vilja gora ett tillagg till indikator 5 och formulera om den till:

129 Aterigen ir det lirorikt att ha haft en statsvetare som bitr. handledare, annars hade jag knappast
kommit att tinka pa sprékbruket inom kvantitativt orienterad forskning.

130 Se Pargeter 2013: 103178, sérskilt sid. 103—120; Osman 2016: 1-22.
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5b) Organisatorisk tillhorighet i Muslimska brodraskapets internationella organisation
eller néatverk, som det dr formaliserat i en stadga. Detta kan man se som en formaliserad
form av samverkan, att en organisation ingér i en dverordnad organisatorisk struktur dér
det eventuellt kan forekomma formell samordning eller styrning fran ett centralt
ledningsorgan, det som Hjérpe uttrycker med “tar order fran Egypten”.

Ocksa hos Steven Brooke framkommer dessa indikatorer i hans bidrag till Meijer &
Bakker (2012) dar han undersoker relationer till det egyptiska Brodraskapet i
kapitlet ”The Muslim Brotherhood in Europe and the Middle East. The Evolution
of a Relationship”. Brooke framhaller omedelbart indikator 5 och ser Muslimska
brodraskapet som ett transnationellt ndtverk av organisationer: ”Transnationalism
has been ingrained in the Muslim Brotherhood from its inception in interwar Egypt”.
Lankarna mellan de ingdende organisationerna i detta transnationella nétverk &r
huvudsakligen av tvé slag, skriver han, organisatoriska och ideologiska. Men han
nédmner ocksé en tredje typ av ldnkning som jag hér vill lyfta fram som indikator,
finansiella lankar. Dessa dr dock svéra att fa information om, hivdar Brooke.'!
Indikatorn finansiella forbindelser och ekonomisk samverkan tas upp pa flera héll,
exempelvis hos de ndmnda Pargeter (2013) och Osman (2016). Ekonomisk
samverkan har dgt rum, framkommer det, dels genom donationer och bidrag fran
vilbestdllda broder och stiftelser, fran ett land till ett annat, dels har det
transnationella brodraskapet ocksa startat en gemensam bank, al-Tagwa bank.'*?
Detta leder till en sjunde indikator:

7. Ekonomisk samverkan. Att organisationer eller ledningspersoner tar emot bidrag eller
donationer som kommer fran Brodraskapsorganisationer eller nérstdende personer eller
stiftelser, eller gér in i direkt ekonomisk samverkan med Brodraskapsorganisationer
eller ledningspersoner.

I forskningen forekommer ocksd att man betonar och diskuterar den politiska
strategin; om den ar fredlig eller valdsam, moderat eller radikal. Detta dr en viktig
fraga hos Wickham (2013) eller Perry (2019), och i manga fler arbeten.'*® Den
politiska praktiken dr naturligtvis ocksa en indikator pa tillhorighet eller anknytning.
Om flera organisationer i det transnationella nétverket har stora likheter i politisk
strategi och taktik, eller &ndrar sin strategi och taktik i liknande riktning samtidigt,
ar ju detta en tydlig indikator pa tillhdrighet. Vi fér alltsd en attonde indikator:

131 Steven Brooke,” The Muslim Brotherhood in Europe and the Middle East: The Evolution of a
Relationship” I Meijer & Bakker eds. (2012): 27— 46. Citat och referat fran sid. 27-28.

132 Se Pargeter 2013: 118-119; Osman 2016: 23-44. Se éven kapitel 5.6.4 nedan om al-fagwa bank.
Ett ndraliggande fall &r att i Sverige var det en privat stiftelse fran Forenade Arabemiraten,
kontrollerad av schejk Zayed bin Sultan al Nahyan ( i konkurrens med Saudiarabien) som gav ett
overdadigt ekonomiskt bidrag for att finansiera byggandet av Stora moskén pa Sodermalm i
Stockholm, med en direkt donation till Islamiska forbundet. Moskén heter formellt Zayeds moské,
vilket kan utldsas av en méssingsplatta pa viggen. Se kapitel 6.6 nedan.

133 Wickham 2013: 1-19, 20-46; Perry 2019: 21-52.
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8. Likheter i politisk praktik. Om den politisk strategin och taktiken overensstimmer i
styrdokument uttalanden eller i praktisk verksamhet, ar det ett tecken pé tillhorighet.
Om forandringar sker samtidigt eller i liknande riktning, i retorik och/eller i praktiskt
handlande, &r det ocksa ett tecken pa tillhdrighet.

Liknande analytiska indikatorer for att utrona om europeiska organisationer tillhor
eller har anknytning till Muslimska brodraskapet transnationella nétverk finner man
ocksa hos Lorenzo Vidino i boken The New Muslim Brotherhood in the West (2010).
Vidino ser det ”Det nya Brodraskapet” som framst en informell rorelse. Med ”Det
nya brodraskapet” menar han det nystartade Brodraskapets efter frislippandet ur
fangelset under 1970-talet, som under 1980- och 1990-talen fick en kraftig
expansion in i Europa och USA, “vist”. Det nya brodraskapet kénnetecknas av en
fredlig strategi med andre Generalvigledaren Hassan al-Hudaybis bok Forkunnare,
inte domare (1977) som végledning (sdrskilt efter mordet pA Anwar Sadat 1981 och
dess avskriackande foljder av fingelsedomar och repression). Dartill kommer den
nya “interna stadgan” fran 1982, och Yusuf al-Qaradawi som den ledande
”moderata” ideologen och politiska strategen. I ”’Det nya Brodraskapet” ingar ocksa,
enligt Vidino, att det inte finns négon sérskild, elaborerad “formell anknytning”
mellan de olika organisationerna i det transnationella nidtverket, varken mellan de
nationella, europeiska organisationerna eller mellan moderorganisationen i Egypten
och den europeiska huvudorganisationen FIOE, eller mellan FIOE och de nationella
organisationerna i Europas ldnder. Rorelsen dr informell. Den utgérs av ett
informellt ndtverk av personkontakter. Att det saknas en formell struktur eller en
formell anknytning gor det dock svart att “identifiera en organisation som
tillhdrande rorelsen”, skriver han.'** I detta synsitt tycks han vid en forsta anblick
ligga ganska néra Jan Hjirpes “fragmentiseringsteori”’, men en nidrmare ldsning
visar att han dnda stir for en sorts ’sammanhangsteori”’, med det forbehallet att
sammanhanget &r bestar av informella personkontakter.

I detta informella nitverk ar det ideologin som ger sammanhanget och forenar
personerna, anser Vidino. I detta liknar han de svenska forskare som betonar
ideologin (kapitel 1.4), men for Vidino existerar dnda ett organisatoriskt nitverk.
Det ér en realitet. Det dr dock informellt organiserat och darfor svart att uppticka.
For att kunna uppticka det har han utvecklat ett metodiskt verktyg som bestar av sju
“informella indikatorer pa tillhorighet”.'*> Denna typologi over informella
indikatorer liknar i stora drag de indikatorer som har utarbetats ovan utifran Jan
Hjérpes synsétt, med den skillnaden att Hjdrpes indikatorer fran borjan &r bade
formella och informella och alltsa bredare. Vidino har dock en formell indikator, en
enda, och det ar tillhorighet i Brodraskapets superstructures”, det vill sdga dess
institutioner pa europeisk och internationell niva. Vidino &r alltsd nagot
inkonsekvent, han tycks tydligen 4ndd mena att det finns négon sorts formell

134 Vidino 2010: 43. Min &vers.
135 Se Vidino 2010: 43-52.
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organisatorisk struktur inom rorelsen. Jag inordnar alltsd Vidinos indikator om
tillhorighet 1 Brodraskapets “’superstructures” i Hjdrpes indikator 5 ovan, som
handlade om forekomsten av formell organisering inom nétverket.

Utifran den befintliga forskningen har jag ddrmed vaskat fram é&tta analytiska
empiriska indikatorer som skulle kunna styrka eller avvisa hypotesen att Islamiska
forbundet i Sverige dr det transnationella Muslimska brodraskapets svenska gren
eller organisation. Dessa atta &r:

1) Historia och personkontakter vid grundandet. Om det finns en ursprunglig
personkrets fran grundartiden hos IFiS var/dr medlemmar i det transnationella MB
eller som har tydliga kontakter med det.

2) Ideologisk likhet eller ideologisk import. Om ideologiska skrifter, program,
styrdokument, hemsidor och uttalanden hos IFiS liknar andra organisationers
motsvarande ideologiska uttryck inom det transnationella MB, eller har importerats
darifran.

3) Organisatorisk likhet eller organisatorisk import. Om det nationella
organisatoriska nitverket och den inre organisatoriska uppbyggnaden hos IFiS
liknar organisationerna inom det transnationella MB, eller har importerats darifran.

4) Informell samverkan pd personnivd. Om ledande personer inom IFiS traffar eller
har kontakter med ledande personer inom det transnationella MB:s organisationer,
som i ett nétverk.

5) Organisatorisk tillhorighet och samverkan. Om IFiS genom stadgor och
samverkan pé organisatorisk nivé deltar i reguljara moten med andra organisationer,
eller om personer fran IFiS traffar personer inom det transnationella MB i
organisatoriska sammanhang, eller har platser i MB:s transnationella organ.

6) Uttryckliga budskap om organisatorisk tillhorighet. Om IFiS i dokument,
hemsidor, uttalanden i media, eller i bilder och logotyper uttrycker att de tillhor
MB:s transnationella natverk.

7) Finansiella kontakter och ekonomisk samverkan. Om IFiS mottar donationer eller
sjilv samlar in pengar, eller bedriver gemensam affarsverksamhet eller finansiell
verksambhet, tillsammans med organisationer eller personer inom det transnationella
MB.

8) Politisk praktik. Om IFiS har likheter i det politiska upptriadandet, i den politiska
strategin eller den politiska taktiken, eller om forbundet verkar f6lja med policies
och direktiv frdn MB;s transnationella organ rérande praktisk politik.

Som alla liknande kategoriseringar kan Overlappningar forekomma. Det géller
frimst indikatorerna 4 och 5 om informell respektive formell organisering, dar man
nog kan ténka sig flera mellanldgen. Man kan se dessa indikatorer som analytiska
kategorier eller utpekade omraden for empirisk undersdkning och analys for att
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konstatera om det forekommer likheter eller skillnader mellan IFiS och MB. Jag
kommer att anvinda dem som ram for min undersokning i de olika kapitlen i framst
Del II. Organisation och Del IIl. Praktisk politik (se kapitel 2.5 nedan). I Del II1.
Ideologi kommer jag emellertid av naturliga skél framst att anvénda indikator 2 om
ideologisk likhet. Analysen av ideologi och ideologisk likhet kriver en sirskild
analysram som jag nu ska presentera.

2.4 Teori och analysram for ideologin

2.4.1 Statsvetenskaplig analys av idéer och ideologier

Nar det géller analysen av ideologin kommer jag att anvanda synsétt som dr hdmtade
fran statsvetenskaplig analys av politiska ideologier och politiska idéer.'*® Jag
ansluter mig framst till foretrddare for den sé kallade Uppsalaskolan i idéanalytisk
statskunskap.'®” I mitt fall #r det grundliggande arbeten av Mats Lindberg
respektive Reidar Larsson.'*® Anledningen ir att jag behandlar Brodraskapet som
en politiskt verkande rorelse med politiska mal. Den har visserligen ett ideologiskt
fundament i religionen islam, och framstér i sin propaganda och sin sjdlvbild som
en religiost verkande rorelse. Men genom att den grundliggande ideologin &r
politisk islam eller islamism, dér gestalter som Hassan al-Banna, Sayyid Qutb och
pa senare tid Yusuf al-Qaradawi dr grundliggande ideologer — med bade likheter
och skillnader sinsemellan, ibland kontextuellt betingade — har vi att géra med en
uttryckligen allomfattande politisk ideologi. Deras islamism ar alltsa i paritet med,
och ett alternativ till, europeiska, motsvarande allomfattande politiska ideologier
som konservatism, liberalism, socialism, kommunism eller allomfattande feminism.

Med politisk ideologi” menar jag en samhéllsdskddning som innehéller savil
antaganden om verklighetens beskaffenhet som (vinklade och vérderande)

136 Se vidare nedan. I mitt teoretiska stod frén statsvetenskapen liknar jag Victor J. Willi som i sitt
arbete om Muslimska brodraskapet sdger sig ha fétt hjdlp med ideologibegreppet fran statsvetaren
och ideologiforskaren Michael Freeden. Se Willi 2021: 25, n. 23.

137 Uppalaskolans idéanalytiska tradition presenteras och sammanfattas av Mats Lindberg i en lang
dubbelartikel i Statsvetenskaplig Tidskrift 2018/2 och 2018/3—4 med titeln ”The VDP-triad in
Ideational Analysis”, del 1 och 2. Se sérskilt Lindberg 2018a: 280 och 2018b: 450. For
Uppsalaskolans grundtankar, se dven Evert Vedungs inledning i nummer 2018/2 av tidskriften.

138 Bdde Larsson och Lindberg har sina idéanalytiska rotter i det som Lindberg kallar Uppsalaskolan
i idéanalytisk statskunskap”. Bada framlade sina idéanalytiska doktorsavhandlingar vid
Statsvetenskapliga institutionen i Uppsala pa 1970-talet. Se Reidar Larsson, Theories of Revolution.
From Marx to the First Russian Revolution. Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1970; Mats Lindberg,
Att studera Kapitalet. Kommentar och studiehandledning till Forsta boken 2.uppl. Lund: Arkiv
forlag, 2013 (1. uppl. Mats Dahlkvist, Lund: Bo Cavefors bokférlag, 1978). For denna
metodologiska skolbildning, se Lindberg 2018a: 280; 2018b: 450. Se dven Larsson 2014: 15, 20, 23—
24 som hénvisar till Herbert Tingsten och Evert Vedung som grundldggande gestalter inom denna
metodtradition.
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beskrivningar av densamma, liksom grundvérden, utopier och rekommendationer
for handling. Ideologier ar befintliga, idéméssiga konstruktioner i ett samhélle. De
ar uppréatthallna eller fornyade av ideologiproducenter och deras nitverk, som
normalt bygger vidare pd och anknyter till tidigare kulturella, religidsa och
ideologiska traditioner som redan finns hos befolkningen. Avsikten &r att motivera
samhdllets bevarande eller dess fordndring, och ddrmed positionerna foér den ena
eller andra maktgrupperingen i samhdllet, eller for det egna tédnkandet och den egna
maktpositionen. Ideologiproduktion &r betydelseproduktion som péverkar
handlingsbendgenheten och handlingsinriktningen hos medborgarna. Ideologier
hénger ddrmed ocksd samman med maktutdvning i offentliga sammanhang. De kan
legitimera eller rattfardiga aktorers handlingar och position, oavsett om det handlar
om makthavare som forsoker bibehalla sin makt eller oppositionella maktstravare
som vill ifrdgasétta den och sjdlva gora sig till makthavare. Som exempel kan vi ta
Hassan al-Banna sjilv, en stor ideolog, som exemplifierar alla dessa drag. Han utgér
frén islam som den redan befintliga traditionen i Egypten, han &r normativt
Oovertygad om att islams grundvirden, samhéllssyn och ménniskosyn éar till
vilsignelse for Egyptens (och Mellandsterns, och virldens) befolkning. Han inser
ocksa att spridandet av hans ”sanna islam” &r en frdga om politisk kamp, och att han
har manga motstdndare och manga hinder; inte minst den radande regimen med stod
av britterna, olika sekuldra politiska ideologier och rorelser som liberalism,
nationalism och socialism, liksom andra tolkningar av islam, som sufism, pietistisk
salafism eller “liberal islam”. Dessa motstdndare maste Overvinnas eller
neutraliseras innan al-Banna sjidlv och hans Jamaat al-Ikhwan al-muslimin
(Forbundet av muslimska broder) kan gora sig till makthavare och inrétta en ”sann”
islamisk samhéllsordning grundad pa Koranen och sunnah.

Samtidigt ar det en sjdlvklarhet i den statsvetenskapliga forskningen att ideologier
inte idealistiskt eller holistiskt dr totalt dominerande inom en rorelse eller ett
politiskt parti. Det &r snarast en empirisk fraga i hur hog grad uttalade ideologier
tillimpas konkret i olika situationer, eller om och hur de modifieras pragmatiskt av
praktiska hédnsyn, eller i vilka varianter de upptrdder inom rorelsen. Ideologier
fungerar dock som viktiga tankestyrande bilder, eller legitimerande och
riattfardigande visioner, sévil inom rorelsens kadrer som hos dess anhidngare och
sympatisorer. Ideologiers inrdttande eller fordndringar i en rorelse blir darfor
vanligen stora och viktiga processer som genomfors pa sirskilda kongresser for att
skapa enighet om virldsbilden och handlingsinriktningen. Sa var det ocksé for
Muslimska brodraskapet 1939 nér al-Banna presenterade sitt grundlaggande Rasail
al-Mutamar al-Khamis (Femte konferensmeddelandet)).'* Ideologier vigleder och
inspirerar politiskt handlande och skapar handlingsbendgenheter som kan
forverkligas nir situationen kraver det. Sa kan till exempel radikala ideologiska drag
finnas inom Muslimska brodraskapets dokument och grundskrifter, medan deras

139 Se t.ex. Mitchell 1969/1993: 14-15.
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huvudsakliga praktik &r mer jordndra och pragmatisk. I vissa speciella situationer
kan ideologins grunddrag dominera medan de praktiska och taktiska dvervigandena
far sté tillbaka; i andra situationer ar det tvirtom. Hos vissa grupperingar inom
rorelsen kan ideologins grunder motivera radikalism och leda till intern opposition
och utbrytningar, i andra situationer kan de praktiskt och taktiskt inriktade behova
bryta sig ut. Nar det giller Brodraskapet i Egypten finns exempel pé bade radikala
och reformistiska utbrytningar ur moderpartiet, som ska framgd nedan.
Partiprogram och grunddokument maste alltsé alltid anvéndas med forsiktighet och
relateras till olika kontextuella situationer, de maste kompletteras med annan
infom:gtion, de kan bara delvis betraktas som “’sanningen” om en rorelse eller ett
parti.’

b) Politiska ideologier i sin kontext

For att analysera Brodraskapets politiska ideologi, som tankestyrande vérldsbild och
handlingsstyrande mélbild, himtar jag inspiration frén bade statsvetenskaplig och
religionsvetenskaplig kontextuell analys och metod. For statsvetaren Mats Lindberg
ar den grundldggande teoretiska tanken att ideologiskt tdnkande och ideologiska
budskap aldrig formuleras i ett socialt och politiskt vakuum. Det ideologiska
handlandet och kommunicerandet ingér i sjdlva samhillsordningen — stodjande eller
ifragasittande — som virden, normer och regler for samhillsmedlemmarna.
Samhaéllsordningens monster och strukturer bestdr dirmed av upprepade sociala
handlingar (social actions and interactions) med tillhérande idéer och sprakbruk
som stindigt & under omfoérhandling och ifragasittanden. Ett handlande och
tdinkande kan vara antingen forstirkande eller forsvagande av de traditionella
monstren; vissa politiska eller kulturella aktorer vill bevara dem, andra vill férdndra
dem, genom gradvisa reformer eller genom revolutionért vald. Det ideologiska
tankandet far sin betydelse genom hur det forhéller sig till de radande
institutionerna, strukturerna och traditionerna, och vilka institutioner, strukturer och
traditioner det vill foresla i stillet. For att lana ndgra exempel frdn Lindberg sa
foreslar religiosa politiska ideologier andra institutioner dn vad sekuldra ideologier
gor; feministiska aktorer foreslar andra institutioner &n vad patriarkala aktdrer gor;
liberaler foreslar andra institutioner 4n socialister eller konservativa. Det betyder att
ideologier och politiskt tinkande alltid ar kontextuellt situerat och far sin betydelse
genom sina relationer till andra aktdrer och till den rddande samhéllsstrukturen.'"!

Religionsvetaren Mattias Dahlkvist har i en avhandling om den indiske islamiske
filosofen Wahiduddin Khan konkretiserat vad kontextuell analys innebar metodiskt
vid studiet av islamiska idéer. Han tanker sig tre steg. I det forsta steget identifieras
en aktdr och dennes texter, idéer och budskap. I andra steget analyseras detta i

140 Se allmint Larsson 2014: 11-28. Se mer specifikt Wickham 2013: 1-9.
141 Lindberg 2017: 91ff; Lindberg 2018a: 282-289, 312-323.
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relation till den pagéende kulturella, sociala och politiska debatten. Aktorens idéer
och budskap jaimfors med andra aktorers idéer och budskap i det som Dahlkvist
kallar den intertextuella debattsituationen; viktigt ar att klarldgga vilka stridsfragor
och positioner som finns i denna debattsituation. Det tredje steget dr att analysera
hur denna debattsituation och dess stridsfragor &r relaterade till den sociala och
politiska kontexten, det vill sdga de institutioner och samhéllsférhdllanden som
debatten forsoker bevara eller forindra.'*? En sidan kontextualisering dr nddvindig
for att forstd al-Banna och det muslimska Brodraskapet och hur al-Bannas ideologi
omsitts i det moderniserande Egypten och i det sekulariserade Europa. Ett liknande
synsétt har socialantropologen Talal Asad, som har forskat om islam och
sekularisering. Han anser att den sociala och politiska situationen och kontexten
alltid ska inkluderas i analysen nidr man forsoker forstd formuleringar och
presentationer av islamiskt tinkande. Men eftersom en religion eller en religios
debatt bestdr av successiva debattsituationer gillande historiska texter och en
tolkningstradition dr den historiska aspekten alltid inblandad. Asad uppmanar
forskaren att forsta de historiska forhéllanden som mdjliggor byggandet av nya eller
fordndrade diskursiva traditioner.'*

Dessa tre teoretiska synsétt kombineras i denna avhandling. For det forsta den av
Lindberg presenterade teorin om att all politisk kommunikation alltid ar kontextuell
och bestar av dialektisk idéstrid, riktad mot andra aktorer respektive samhélleliga
strukturer. For det andra Dahlkvists metod att gd fran text till intertextuell
debattsituation och sedan forankra den i yttre kontext. For det tredje Asads teori om
diskursiva traditioners kontextuella forankring och dennas historiska fordndring.
Dessa tre utgor tillsammans mitt grundldggande teoretiska synsdtt som kommer att
skymta fram pa olika stéllen i avhandlingen. Det blev synligt redan i kapitel 1.2, nér
jag skisserade den nutida politiska islamismens uppkomst i en specifik historisk
situation av politisk kontext och diskursiv idéstrid. Jag ser alltsa ideologin — det
Muslimska brodraskapets faktiska religidsa, sociala och politiska ténkande — som
kontextuellt forankrad i, for det forsta, rorelsens ideologiska bakgrund och
utgéngspunkter (den islamiska reformationsrorelsen vid 1800-talets slut), for det
andra, dess sociala organisationer och dessas folkliga forankring (i ett fattigt
Egypten med en socialt och ekonomiskt exklusiv elit), samt for det tredje, den
skiftande historiska och politiska situation som rorelsen hade att forhélla sig till och
verka inom (kungamakt, kolonial dverhdghet, diktatur, politisk repression).'**

142 Dahlkvist 2019: 108.
143 Asad 1986: 17.

144 En sddan kontextuell analys ér sjdlvklar i den internationella forskningen om Muslimska
brodraskapet. Sévil Brynjar Lias (1998) som Barbara Zollners (2007) detaljerade arbeten ar
metodiskt forebildliga exempel. Men det giller ocksd manga andra av de anforda arbetena om c)
Ideologierns inre uppbyggnMuslimska brodraskapet som jag hdnvisade till i kapitel 1.2 ovan.
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¢) ldeologiers inre uppbyggnad: virden, deskriptioner och preskriptioner

I statsvetenskapen finner man dven teorier om ideologiers inre uppbyggnad. Enligt
statsvetaren Mats Lindberg bestér allt politiskt tinkande och allt politiskt sprak, och
alla politikens ideologier och idéer, av tre generiska tankedimensioner. Dessa tre
tankedimensioner ar for det forsta vdrden (V) eller mal (G); for det andra
deskriptioner (D), politiskt vinklade beskrivningar och vérdeladdade bedémningar
av verkligheten; for det tredje preskriptioner (P), handlingsrekommendationer,
normer, eller forslag till lagstiftning eller konkret praktiskt handlande.'* Dessa tre
tankedimensioner existerar bdde manifest och latent, ibland alltsa under sprakets
retoriska och terminologiska yta. De utgér tillsammans det idémissiga eller
ideologiska tankeinnehéllet. For en enskild aktor framstar det egna tdnkandet som
objektivt sant eller atminstone sanningsenligt eller dvertygande. For dess politiska
motstindare framstér det som felaktigt eller tvivelaktigt.'*

Utifran det engelskans values (V), descriptions (D) respektive prescriptions (P)
bendmner Lindberg denna teori om allt politiskt tdinkande for VDP-triaden. De tre
tankedimensionerna dr forenade i argumenterande sekvenser. Tillsammans formar
de ett politiskt argument. Om vérdepremissen dr “Fred” som Onskvért tillstind,
tanker sig Lindberg som exempel, sd kan beskrivningspremissen “Upprustning
avskriacker en fiende att borja krig” leda till den kanske paradoxala politiska
slutsatsen ”Upprusta om du vill ha fred!”, som dr vanlig i mycket politiskt tinkande.
Politiskt sprak och politisk diskurs &r alltsa till sitt vésen alltid dialektiskt och
argumenterande; alltid argumenterande for eller emot nagot, oavsett om
argumentationen &r uttrycklig och manifest i tydlig retorik eller latent och inlindad
under sprikets retoriska yta.'*” P4 samma sitt innehller alla enskilda politiska
termer dessa tre tankedimensioner som, oftast latent, ger termerna en
handlingsorienterade kraft i egenskap av “vinklade beskrivningar” eller
”vérdeladdade ord”. Det politiska spraket &r stédndigt viardeladdat och normativt.

d) Ideologiers fundamentala respektive operativa niva

Men det ér inte tillrdckligt att bara kunna skilja pa vérden, deskriptioner och
preskriptioner hos olika aktorer. Dessa tre tankedimensioner aterfinns alltid pa tva

145 Lindberg 2017: 91ff. Lindberg 2018a: 297-302.

146 T indberg 2017: 100. Foljer man Lindberg och Larsson finner vi att en liberal uppfattar
grundtanken om alla ménniskors lika réttigheter som en “universell sanning”; for en konservativ ar
liberalens idéer om “universella réttigheter” inte hallbar eftersom réttigheter alltid ar historiskt och
kulturellt skiftande mellan nationalitet, identiteter och folkslag; for en islamist har alla manniskor
over hela jorden “fullsténdiga réttigheter”, men de 4r inte lika for alla utan “fullsténdiga” i enlighet
med Guds pabud och definition av ménniskors biologiska och sociala olikhet med differentierade
rittigheter (géllande kdnen) eller deras religiosa olikhet med differentierade réttigheter (géllande
folkslag som muslimer, kristna och judar).

147 Lindberg 2017: 100ff.
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huvudsakliga, skilda nivaer: fundamental nivd respektive operativ nivd. Med
“fundamental” menar Lindberg principiella eller filosofiska grundtankar; med
”operativ”’ menar han situationsbundet eller praktiskt politiskt tdnkande.

Pé den fundamentala nivén, hdvdar Lindberg, finner vi politiska grundvirden och
utopier, minniskosyn, samhéllssyn, natursyn, statssyn, syn pé& ekonomins
organisation, syn pd metoder for samhillsférdndring och andra grundliggande
antaganden. Detta géller allt politiskt tinkande, fran liberalism och feminism till
katolsk socialldra och islamism. Ofta &r dessa grunder ténkta och formulerade som
filosofiska eller teologiska principer eller ’sanningar”. P& den operativa nivan,
déremot, finner vi tankar om vilken konkret situation aktoren befinner sig i
(situationsbeskrivningar), vilka hinder och handlingsméjligheter som finns
(mélmedel beskrivningar), vilka andra aktdrer som aktdren moter (maktstrategisk
analys), och vilka konkreta handlingslinjer aktoren bor foresld och folja
(policyanalys). Olika ideologier goér naturligtvis olika beddmningar och
stillningstaganden pa bade fundamental och operativ niva.

Denna distinktion mellan fundamental och operativ niva i tdnkandet &r viktig dven
vid analysen av islamiskt politiskt tinkande. Den fundamentala nivdn motsvarar det
som i forskningen om politisk islam omtalas som “islams principer” eller “islams
eviga sanningar” som &r universellt giltiga och tidlosa, medan den operativa nivin
motsvarar det som kallas ”fordnderligt”, det situationsbundna tédnkandet i praktiska,
historiskt specifika situationer. Slunda kan olika islamistiska stromningar utgé fran
en likartad syn p4 Gud och méinniskan pa den fundamentala nivan, men &ndé gora
skilda bedémningar pad den operativa nivan om hur den aktuella situationen ska
beddmas eller vad som ér ett fruktbart politiskt handlande i den aktuella situationen;
till exempel de skilda bedomningar som gors pa operativ nivd mellan ”moderata”
respektive “radikala” islamistiska rorelser. I denna avhandling blir det en sérskilt
spannande empirisk fraga att empiriskt undersdka, om huruvida Brodraskapets
deltagande i och instéllning till det man kallar ”demokratin™ befinner sig pa den
fundamentala nivan i deras ideologi, som en universell princip, eller om det framst
befinner sig pa den operativa nivan som en situationsanpassad strategisk eller taktisk
handlingslinje.

Sammanfattande kan Lindbergs Overgripande, analytiska teori om politiska
ideologier och politiskt tinkande sammanfattas i foljande sexfiltsfigur.'*®

148 Lindberg 2017: 107.
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Figur: VDP-triaden pa fundamental respektive operativ niva.

Véarden Deskriptioner Preskriptioner
Fundamental Moraliska, Samhallssyn, statssyn, | Grundlaggande handlingslinjer,
niva sociala, politiska manniskosyn, strategi (kvietism, aktivism,
varden. Utopier. ekonomisk grundsyn evolutionism, reformism,
grundlaggande etc., revolutionism, etc.)
mal,
(Values) (Descriptions) (Prescriptions)
fund (V) fund (D) fund (P)
Operativ niva Situationsbundna Konkret Situationsbundna
mal (goals) situationsanalys. handlingsrekommendationer,
Konkret analys av taktik, samarbeten med
metoder eller specifika aktorer, etc.
handlingsalternativ
op (G) op (D) op (P)

Till detta ska fogas att den fundamentala nivan kan vara indelad i delnivéer, vilket
ocksa den operativa kan vara. En politisk ideologi eller idétradition kan alltsé besté
av flera lager av tinkande, fran 6vergripande politisk filosofiska antaganden ner till
konkreta detaljer i policy, lagstiftning och samhillsdebatt.

Ett annat viktigt tilldgg &r ocksé att deskriptioner och verklighetsomdémen i
politiskt tdnkande och politiskt sprak alltid &r vinklade och virdeladdade, beroende
pa aktorens virden och samhéllssyn. Lindberg menar att deskriptioner eller
verklighetsomdomen ar som dubbelexponerade foton, med bade ett kognitivt och
ett viirderande inslag, bade beskrivning och virdering samtidigt.'*’ Det som en viss
politisk aktor uppfattar som “marknadsekonomi” uppfattar en annan som
“kapitalism”; det som den ene uppfattar som “terrorism” uppfattar en annan som
”frihetskamp”, det som en tredje uppfattar som “civilisering” uppfattar den andre
som “’kolonialt fortryck”.'*

e) ldeologiers substantiella grundteman

Lindbergs teori &r abstrakt och analytisk och ska kunna tillimpas pa allt politiskt
tinkande. Hos statsvetaren Reidar Larsson i boken Politiska ideologier i var tid
(2014) finns detta tdnkande konkretiserat till en teori om substanticlla
grundteman.'”' Det som hos Lindberg #r abstrakta kategorier i tinkandet (virden
beskrivningar handlingsrekommendationer) &r hos Reidar Larsson teman och
grundfriagor som alla politiska ideologier utgar fran och forsoker besvara.'>* Dessa

149 Lindberg 2017: 104.

130 Lindberg 2018b: 524-529; Larsson 2014: 23-24.

151 Larsson, Reidar. "Politiska ideologier i vir tid”, Lund: Studentlitteratur 2014.
152 Larsson 2014: 22-28.
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ar: 1) moraliska och politiska grundvirden (ménniskans obegrinsade frihet,
minniskornas totala jimlikhet, den ménskliga godheten, naturens ordning, Guds
plan etc.); 2) mdnniskosyn (egoistisk eller konkurrerande, altruistisk eller
samarbetande, nyttotinkande eller moraliskt tinkande, etc.); 3) viktigaste enhet i
sambhidillet (individen, nationen, den religidsa gemenskapen, etniciteten, rasen, konet
eller klassen, etc.); 4) syn pd samhdllsforindring (laissez faire”, “Gud rar”,
historiens lagar, aktiv reformism, aktiv revolution etc.); 5) politisk styrelseform
(monarki, republik, enpartistat, personlig diktatur, teokrati, liberal demokrati, social
demokrati, populistisk pseudodemokrati, etc.); 6) ekonomisk organisation (privat,
kooperativt eller offentligt dgande, fri marknad, planekonomi, blandekonomi, etc.);
7) utopier om det goda samhdllet (den fria marknaden, den socialistiska
jamlikheten, den sociala harmonin, Guds ordning etc.). Dessa sju teman ligger
samtliga pd det som Lindberg kallar ideologins fundamentala niva. Hur antaganden
pa fundamental niva Gversitts i verkligheten &r kontextberoende. Konkret och
operativt brukar naturligtvis aktorer utifrén sin ideologiska grundsyn anpassa sig till
skiftande situationer, kompromissa med sina grundvirden eller tdnka operativt i nya
banor medan de forsoker behalla sina grundvédrden. Grundtankar pé ideologins
fundamentala niva fungerar som kompassriktning for tdnkande och handlande pa
operativ niva. Den operativa nivan dr darfor inte bara mer kontextberoende &n den
fundamentala, den ar ocksd mer mangfacetterad.

f) Virdeobjektivism och virdesubjektivism

En viktig dimension som Larsson uppmirksammar &r skillnaden mellan
véirdeobjektivism och vérdesubjektivism. Detta dr en sjdlvklar utgdngspunkt i
Uppsalaskolans idéanalys.'” Flera politiska ideologier och politiska teorier utgar
frén att varden ar objektivt existerande, sérskilt de som dr grundade i Guds existens
och Guds lagar for mianskligheten. I islamism och katolsk socialléra, till exempel,
ar det Gud som har instiftat de hogsta virdena och de hdgsta moralreglerna, och
dessa &r dérfor objektiva och moraliskt ”sanna”. Larsson framhaller att ett liknande
forhallningssétt ocksa finns i andra ideologier som dé& grundar sig pa det objektivt
“naturliga”, som till exempel liberal naturrdtt med ménniskans natur, nationalism
med den starkes rdtt eller nationen som forestéllt essentiellt faktum (med en
essentiell folksjél eller en essentiell historisk identitet), eller som i marxismen-
leninismen historiens “vetenskapligt sanna naturlag” fram mot det kommunistiska
idealsamhéllet. Grundvirden tdnks som ofordnderliga och orubbliga 1 allt
virdeobjektivistiskt tinkande.

Virdeobjektivistiskt tinkande &r dessutom till sin tendens auktoritért, eftersom
aktoren vet vad som &dr “sant” eller rétt” i hogre mening. I liberalkonservatism,
socialliberalism och socialdemokrati, diremot, anser man att grundvéirden é&r
subjektiva, konstruerade av ménniskor i socialt fordnderliga, historiska situationer,

153 Larsson 2014: 22.
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och darfor mojliga att forhandla, fordndra och kompromissa om. Den katolska
socialldran dr fran borjan gediget virdeobjektivistisk liksom all politisk islam.
Déremot har “’kristdemokratiska” partier i Europa sedan lédnge borjat forhandla om
det som en géng var katolska, fundamentalistiska, virdeobjektivistiska grundtankar
om Guds lag och Guds plan for méanskligheten. Problemen for de motsvarande
”islamdemokratiska” tdnkarna och stromningarna inom politisk islam dr i princip
likadana, den avgorande fragan dr de vidrdeobjektivistiska grundvdrdena som é&r
givna av Gud. En demokratiteoretiker som Herbert Tingsten har hdvdat att
demokratin bara kan dverleva om virdeobjektivistiska politiska ideologier trangs
undan, eftersom de till sin tendens &r auktoritira nir de hdvdar att de egna
vérderingarna &r “sanna” i en hogre mening, ’sannare” &n andra politiska aktorers
virderingar. Demokrati som “6verideologi”, menar Tingsten, innebdr att alla
politiska aktorer ser pa varandras alternativ som moraliskt likstillda, lika mycket
virda, och alltsi foremal for dmsesidig diskussion och forhandling.'**

g) Metodisk anvindning

I denna avhandling kommer jag anvénda att VDP-triaden som ett allmént, analytiskt
synsétt pd politiskt sprak och politiskt ténkande, sérskilt i Del III. Ideologi. Viktig
ar ockséd distinktionen mellan den fundamentala och den operativa nivan i den
islamistiska ideologin. Det dr viktigt att urskilja vilka ideologiska stdndpunkter som
ar fundamentala och vilka som &r praktiskt operativa. Brodraskapet sjilvt skiljer
mellan de religiosa grunderna i ideologin, ”islams principer” och “eviga sanningar”
(fundamental niva i VDP-teorins termer) och det tinkande som ar fordanderligt och
situationsbestdmt (operativ niva i VDP-teorins termer).

Del 11, Ideologi (kapitel 9—15)handlar om ideologin pa fundamental niva. Dar later
jag Reidar Larssons grundteman blir viktiga redskap nir jag ska sortera upp
Brodraskapets ideologiska tinkande (se kap. 9). Kapitlen handlar sedan i tur och
ordning om grundvérderingar och méanniskosyn (kapitel 10 och 11), viktigaste enhet
i samhdllet och politisk styrelseform (kapitel 12), utopi (kapitel 13) samt metod for
samhillsfordndring (kapitel 14).

Del 1V, Praktisk politik (kapitel 16—-19) handlar om tidnkandet och handlandet pa
operativ niva. I kapitel 16 undersoker jag Muslimska brodraskapets overgripande
politiska strategi och taktik for Europa, ”den europeiska strategin” som den har
formulerats av det transnationella Muslimska brodraskapets ideologer och ledare. I
kapitel 17—18 undersoker jag Islamiska forbundets (IFiS) politiska ténkande och
handlande och i vad mén detta 6verensstimmer (eller inte) med ’den europeiska
strategin”. I kapitel 19 sammanfattar jag jimforelsen mellan dem.

154 Larsson 2014: 23-24. Se ocksa Herbert Tingsten. Frdn idéer till idyll. Den lyckliga demokratin.
Stockholm: Norstedts, 1966.
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2.5 Empiriska objekt och empiriska killor

Den hér avhandlingen undersdker som framgatt tre olika aspekter av anknytningen
mellan Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) och det transnationella Muslimska
brodraskapet: ideologi, organisation och praktisk politik. Dessa tre aspekter
strukturerar avhandlingen i dess tre empiriska delar, Del II, III och IV.

Som framgick ovan (kapitel 2.3) utvecklade jag atta indikatorer for samband eller
likhet for den historiska och organisatoriska analysen. De atta indikatorerna ska ses
som allménna riktméirken. Jag undersoker foljaktligen Islamiska forbundets (IFiS)
eventuella tillhorighet eller anknytning genom att leta efter dessa indikatorer. Jag
undersoker alltsé de svenska organisationernas historiska tillkomst, personband och
informella personliga kontakter, ideologi, organisatorisk likhet, organisatorisk
tillhorighet, finansiell samverkan, med mera, enligt ovan.

Men sambandet mellan Islamiska forbundet (IFiS) och det transnationella
Muslimska brodraskapet (MB) utspelar sig i tre geografiska kontexter. Egypten eller
moderorganisationens transnationella nétverk, Europa och de europeiska
paraplyorganisationernas nitverk, samt Sverige och det svenska nétverket.

Uppldggningen av min studie, undersokningens design, bestir alltsi av en
undersokning av tre dimensioner:

I.  Tre aspekter av samband eller likhet: organisation, ideologi och praktisk
politik.

II.  Tre geografiska kontexter: Egypten, Europa och Sverige

III.  Atta typer av indikatorer: som man kan finna inom de tre aspekterna men
ocksa inom de tre geografiska kontexterna.

Det gor att framstdllningen i det foljande kommer att innehélla upprepningar
eftersom samma kélla, som nimndes ovan, kan komma att anvindas pa flera olika
stdllen. Framstéllningen kommer ocksa att innehélla manga namn pé organisationer
(se forteckningen med forkortningar i bokens borjan). Den kommer ocksd med
nodvéndighet att innehdlla ménga namn pa personer , eftersom personband och
personkontakter dr viktiga indikatorer i en rorelse som huvudsakligen dr byggd pa
personliga kontakter, vilket bade Jan Hjérpe och Lorenzo Vidino framhéll ovan. Det
ar ocksd genom personkontakter kombinerade med stadgor eller uppgifter om
styrelsemoten eller konferenser som man kan l4sa av en struktur i ndtverket, som
Damon Perry pekade pé. Alltsa: personer och personband &r viktiga indikatorer.
(Inledningsvis finns en forteckning over de viktigaste personerna i avhandlingen,
och avslutningsvis finns ett namnindex.)

Denna metodiska uppldggning, kan sammanfattas i en figur med nio filt (se Figur
nedan).

101



Figur: Undersokningens metodiska uppléaggning

Organisation Ideologi Praktisk politik
Egypten Indikator 1 — 8. Indikator 2, 6. Indikator 2, 4, 5, 7, 8.
Europa Indikator 1 — 8. Indikator 2, 6. Indikator 2, 4, 5, 7, 8.
Sverige Indikator 1 — 8. Indikator 2, 6. Indikator 2, 4, 5, 7, 8.

Jag lagger alltsa ett flerdimensionellt pussel for att fa fram en dvergripande bild. I
mina empiriska kapitel, nedan, i avhandlingens tre empiriska delar &terfinns
pusselbitar fran samtliga nio falt i figuren. Men jag foljer inte slaviskt Figur 2 som
mall. Den utgdr en mall for att sortera det metodiska tdnkandet och &r ingen mall
for kapitelindelningen. Detsamma géller de atta indikatorerna. De utgdr hypotetiska
riktmérken for undersokningen, nagra av dem forekommer ofta, andra forekommer
mer sillan, och de kommer inte att f6ljas i nummerordning.

De killor som jag har anvédnt kan ge information som behdvs i samtliga ovan
nimnda nio filt. S& kan till exempel Muslimska brodraskapets egen wikipedia,
Ikhwanwiki.com, 1 skilda eller samma artiklar ge information om indikatorer som
finns i flera av félten, i vissa fall samtliga. Detsamma kan gélla [slamiska forbundets
(IFiS) hemsida, eller hemsidor fr&n andra organisationer i det transnationella
nitverket. Kéillorna kan alltsa inte grupperas efter vilket filt de anvdnds inom,
eftersom de kan ge information som &r anvéndbar inom flera av filten, ibland till
och med samtliga, som sagt.

Nar jag har undersokt ideologin har mina ambitioner varit att frimst anvinda
tillforlitliga forstahandskéllor som dokument, tidskrifter och ledande personers
uttalanden i media. Dessa aterfinns ofta pa de olika organisationernas hemsidor dér
de presenterar sig sjdlva och sin politik. Jag har alltsa s& l&ngt mojligt velat basera
min undersékning pa skriftliga, priméra kéllor, eller filmade, eller inspelade
intervjuer och uttalanden i tillforlitliga media. I den mén jag stodjer mig pa
uttalanden frdn ledande personer anvinder jag enbart offentliga uttalanden och
budskap frén rorelsens ledande personer. I inledningen till Del I11. Ideologi, kapitel
9.3 och 9.4 gor jag en ndrmare presentation av kéllmaterialet.

Nér jag har undersokt organisation och praktisk politik i Sverige har min metod
varit att sa langt mojligt soka efter organisationer och ledande aktorer i alla
tillgéngliga svenska, offentliga eller oppna arkiv, samt i Googles sokmotor pa
arabiska, svenska och engelska. For att kartligga det svenska organisatoriska
nitverket har jag tagit fram uppgifter frdn organisationernas hemsidor om vilka
personer som har varit ordférande eller talesperson eller suttit i styrelser. Liknande
uppgifter har ockséd funnits i de styrelseprotokoll eller stiftelseurkunder som
organisationerna har skickat in till olika myndigheter. Sddana uppgifter fran tva hall
kan bekréfta eller komplettera varandra, sérskilt gdllande fragor om samband mellan
organisationerna genom O&verlappande styrelseuppdrag. Har har jag en typ av
uppgifter, genom den svenska offentlighetsprincipen, som den internationella
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forskningen endast kan f& fram genom intervjuer — vilket &r en ganska omsténdlig
metod med manga osdkerheter och fallgropar.

Jag har for Ovrigt helt avstatt fran egna intervjuer. I den mén jag héanvisar till
intervjuer ér det sddana som har gjorts av etablerade forskare eller seridst arbetande
journalister, och som alltsd kan beddmas ha trovérdighet. Ett sidant exempel &r
Simon Sorgenfreis intervju med Omar Mustafa (se kapitel 1.4.5). Jag utgar fran att
han &terger Mustafas intervjusvar korrekt, som empiriska kunskapsfragment
(oavsett vilka analytiska slutsatser han drar av dem). Ett annat exempel dr Evin
Rubars SVT-dokumentirer om islamiska skolor eller Islamiska forbundets (IFiS)
organisatoriska miljo. Jag utgér fran att de intervjusvar som aterges i inspelad form
ar korrekta; dédremot behover jag ju inte dela journalistens analyser, eller hennes
uttryckta respektive underforstddda vérderingar.

Nar det géller aktdrer i de transnationella ndtverket utomlands har jag begransat mig
till att anvdnda Brodraskapets officiella arabiska hemsidor och uttalanden fran
nyckelpersoner. Viktiga killor har varit brodraskapets wikipedia, ikhwanwiki.com,
och ikhwanweb.com, Ikhwanonline.com samt uttalanden och skrifter av rorelsens
Murshid al-’am (”Generalvédgledaren”) och medlemmarna i Maktab al-Irshad
(’Vigledningsstyrelsen) som dessa har framkommit i arabiska medier eller pa
arabisksprakiga hemsidor. (Dessa organ inom den internationella organisationen
kommer jag att presentera nirmare nedan i kapitel 4.)'> Utdver det har jag valt att
anvianda uttalanden och skrifter av grundare och ledare (ordféranden) for
internationella organisationer sisom exempelvis Chakib Benmakhlouf, davarande
ordforande for FIOE, Kamal Helbawy talesman for Muslimska brodraskapet i vést,
Mustafa Tahhan grundare och ordforande for The International Islamic Federation
of Student Organizations (IIFSO), Yusuf al-Qaradawi ordforande for
European Council for Fatwa and Research (ECFR) eller Youssef Nada grundare
och ordférande for A/-Tagwa bank och ”den ansvarige for internationella relationer
for Muslimska Brodraskapets internationella organisationen”. Nér det géller A4/-
Tagqwa bank har jag ocksd anvént dokument frén USA:s justitiedepartement. Nér
det géller det europeiska nétverket har jag anvént officiella uttalanden fran ledande
personer eller information fran organisationernas hemsidor, nyhetsrapportering i
internationella TV-kanaler eller i etablerade ndt och dagstidningar. Allt detta
framgar i detalj i redovisningarna nedan och i undersdkningens fotnoter.

Jag kommer ofta att anvdnda citat fran arabisksprakiga kéllor, savdl i
undersokningen av organisationen som av ideologin och den praktiska politiken.
Dessa har jag dversatt till svenska. Jag har noga kontrollerat 6verséttningarna. Nar
man oversétter arabiskt politiskt sprak ar en kontextuell och intertextuell kinnedom
om aktorerna och det arabiska politiska spraket nddvindigt; liksom vid forstéelsen
av allt politiskt sprak. Olika aktorer anvidnder det politiska spraket och dess

155 Som vi sdg ovan anser Jan Hjirpe att dessa bara existerar som “rykten”.
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nyckeltermer pa olika sitt beroende pa situationen och beroende pa till vem deras
budskap riktar sig.’®® 1 den hdr avhandlingen kommer jag att anvinda
oversittningsmetoden “formell ekvivalens”, en metod myntad av Eugene A. Nida
déar kéllspraket prioriteras framfor maélspraket och originaltextens uttryck och
konstruktioner aterges s langt det 4r mojligt p4 malspraket. [#mina kommentarer tar
jag upp vissa begrepp eller ord som dr svart att formulera i malspraket.'”’

Alla Oversatta citat fran arabiska till svenska som ingdr i avhandlingens
framstéllning &terfinns pa originalspréak i fotnoterna. Varje arabisksprakig ldsare kan
alltsa kontrollera och ddrmed diskutera mina Overséttningar. De arabiska bocker
som har anvints dr skannade i det avhandlingsarkiv som finns upprittat i
archive.org, deras lankar dit finns i litteraturforteckningen, dessa bocker kan annars
vara svartillgéngliga i Sverige for en kritisk lasare. Alla radio- och TV-program som
jag anvander har laddats ner och ocksa sparats i avhandlingsarkivet i Google drive,
pa OneDrive eller Youtube. De ér ldnkade i fotnoterna och har sikerstéllts med olika
metoder. [ fotnoterna har jag ofta lankat till webbarkiven, i forsta hand archive.org.
Det viktigaste skilet dr att i ldnken kan man se de datum nér lankarna var aktiva pa
internet nédr sidan sparades. Ibland fungerar det inte att spara langa ldnkar pa
archive.org, sdrskilt nér arabiska bokstdver ingér i ldnken. I dessa fall sparade jag
lankarna pé archive.today. 1 det hir fallet stér inte datum i ldnken. Darfor hanvisar
jag till spardatum for lanken. Séledes har den hir avhandlingen bidragit till att rddda
ménga forstahandskallor som kunde ha forsvunnit helt och héllet i samband med den
rensning av material som dr vanlig i politiken, sérskilt si som skedde efter
Brodraskapets nederlag i Mellanostern och sérskilt i Egypten efter 2013. Alla lankar
till avhandlingens kallmaterial dr sdkerstillda, och fungerade 22-10-18 (se
inledningsvis avsnittet ”Kéllor och lankar”).

2.6 Svarigheter med forskning i imnet

En av de storsta svarigheterna jag har mott ér bristen pé dppenhet hos de islamiska
organisationerna, eftersom de ser omvirlden som fientlig och inte vill avsléja sig.

156 Se Inledningsvis mitt avsnitt om “Oversittning frdn arabiska”. For ett smakprov, se Bernhard
Lewis, The Political Language of Islam. Chicago and London: Chicago University Press, 1988. Det
politiska sprakets allménna drag behandlas hos Murray Edelman, The Symbolic Uses of Politics.
Urbana and Chicago: University of Illinois Press, 1964/1985: 1-21. Hos Mats Lindberg i hans
omfattande “The VDP-triad in ideational analysis. Toward an General Theory of Ideological
Thought-content” i Statsvetenskaplig Tidskrift, Lindberg 2018a (avsnitt 14) och 2018b (avsnitt 29)
finns viktiga papekanden om skillnaden mellan det politiska spraket (objektspraket, de politiska
aktorernas sprak) och det analytiska spraket (metaspréket, forskningens analysspréak), med
hénvisningar ut i litteraturen.

157 Se Eugene A. Nida och Charles R. Taber. (1969) The Theory and Practice of Translation, With
Special Reference to Bible Translating. Leiden: Brill.
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Denna brist pa 6ppenhet har Carrie Rosefsky Wickham ocksa noterat som ett ingrott
monster hos det egyptiska Brodraskapet. Hon skriver:

Stuck in a near chronic stage of siege, the Brotherhood was understandably reluctant to
publish information on its structures, activities, finances and membership rolls.'

Det leder till att kunskapen om Brddraskapets inre funktion och tinkande delvis
dndd &r holjt i dunkel och maste avldsas genom indikationer eller avhoppares
memoarer eller intervjuer. Wickham fortsitter:

Over the course of more than twenty years of research on the Egyptian Muslim
Brotherhood, the more I have learned, the more struck I’ve become by how little we
know about its internal operations.'>

Sedan Wickham skrev detta har det kommit ett par bocker om det egyptiska
Brodraskapet som kastar en del ljus pd organisationen , liksom rdérande dess
organisationer i Europa, om &n bara i allmdnna termer och baserade pé
sjilvbiografier eller intervjuer med ledare eller avhoppare.'® For Sveriges del dr
denna avhandling ett pionjirarbete, men man moéter en kompakt vigg av fornekande
eller brist pd Oppenhet fran Islamiska forbundets sida. Endast genom nagra
avhoppare fran ledande poster (Durrani, Ouis, Aldebe) far man viktiga inblickar
(kapitel 1.4.6, 6.2.5 och 6.4).

Trots att Islamiska forbundets medlemmar och dess sidoorganisationer &r beroende
av offentligt ekonomiskt stod som uppgér till hundratals miljoner kronor arligen,
limnar dessa organisationer inte ut ndgon information.'®" I min forskning stotte jag
pa detta problem med samtliga organisationer som har grundats av personer inom
Islamiska forbundet (IFiS). Man svarade generellt inte pa mina mejl med olika slags
forfragningar om verksamhet och budget med mera. [ Sverige dr det annars mojligt
att ur arkiv fa del av intern information fran kyrkliga forsamlingar &nda tillbaka till
1600-talet, och dven frikyrkosamfunden visar stor Oppenhet mot den som vill
fordjupa sig i deras verksamhet och vardagliga liv. Socialdemokratin lamnar sina
styrelseprotokoll  till ~Arbetarrorelsens arkiv. Dérfor framstir den hér
statsfinansierade islamiska sfiren som avvikande i den svenska miljon vad géller
mojlighet till insyn. Den &r ocksd systematiskt uppbyggd som privata, ideella
stiftelser och berors inte av offentlighetsprincipen.

158 Wickham 2013: 152.
159 Wickham 2013: 288.

160 Jag téinker for Egyptens del p& al-Anani 2015 och Kandil 2016. For Europas del édr Perry 2019
sdrskild insiktsgivande, liksom Vidino 2010 och Vidino 2020. Ovriga arbeten om Europa refereras
till 1 kapitel 5 nedan.

161 T SST:s arkiv saknas ekonomiska eller personella redovisningar i néstan alla &rliga rapporter fran
FIFS, dar Islamiska forbundens medlemmar ingar.
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Jag har ockséd haft problem allmént sett med att fi information om namnen pa
ansvariga for olika organisationer, vilket &r nddvéndigt eftersom jag forsoker
kartldgga graden av organisatorisk samordning och &verlappning i nétverket.
Foretrddare for de institutioner och foreningar som &r anslutna till Islamiska
forbundet (IFiS) skriver sina namn i protokoll fran motena pé olika sétt vid olika
tidpunkter. Vidare transkriberas arabiska vokaler pé olika sétt pa svenska, och vissa
personer skriver sina smeknamn i stillet for de officiella namn som finns i
myndighetsregistren. Ett exempel & Hibo Waberi, troligen dotter till Abdirizak
Waberi, som anvinder namnet Hiba i sin verksamhet i Sveriges unga muslimer och
dven nér hon representerar den svenska organisationen i styrelsen for Muslimska
Brodraskapets Forum of European Muslim Youth and Student Organizations
(FEMYSO). Andra anvinder sitt andra fornamn som efternamn i stillet, som till
exempel Mostafa Kharrakis son, Mohamed Amin Kharraki, som ibland anvénder
sitt andra fornamn Amin som efternamn, alltsi Mohamed Amin trots att hans
officiella namn 4&r Mohamed Amin Kharraki. Detta ir en person som officiellt har
innehaft poster bade som talesman och ordférande i centrala organisationer.
Detsamma géller Mohamed Ibrahim Benmakhlouf, tidigare ordférande for Sveriges
unga muslimer (SUM) och son till en av grundarna av och tidigare ordféranden for
Islamiska forbundet (IFiS), Chakib Benmakhlouf. Han anvéinder namnet Mohamed
Ibrahim nir han arbetar som generalsekreterare for Islamic Relief. Ménga fler
exempel kan ndmnas. Det finns manga forklaringar till detta fenomen.

En forklaring dr att i flera av de arabiska landerna har man inte nagra efternamn utan
bara sitt eget tilltalsnamn f6ljt av sin fars och dérefter sin farfars namn. Niar man
kommer till Sverige blir det sista namnet automatiskt efternamn i enlighet med den
svenska namnlagen. En annan forklaring ar att aktorer som tillhér Brodraskapet fran
sina hemlidnder dr vana att inte skriva under officiella dokument 6ver huvud taget,
eftersom detta skulle kunna anvéndas som bevis for medlemskap i det férbjudna
Brodraskapet i de lander som de kommer ifran. Att forknippas med Brodraskapet
har alltid inneburit forfoljelse och problem. Det har alltsd varit klokt att forsoka
fordunkla sin nérvaro. Samtidigt far vi ju inte gldmma bort att en islamist efter 11
september 2001 och “kriget mot terrorn” maste visa stor forsiktighet infor det
internationella samarbetet mellan sékerhetspolisen fran olika lander, dven i Sverige.
Hur som helst forsvarar detta namnskick varje grundldggande kartldggning av ett
befintligt ndtverk av organisationer dér ledande personers platser i styrelser, och ett
overlappande ledarskap, ér en indikator pé organisatoriska samband.

Det finns ocksé filologiska forklaringar till svarigheten att f4 fram tillforlitliga
namnuppgifter. I det arabiska alfabetet finns det fa vokaler jamfort med det latinska
alfabet i Europa och bokstiver uttalas olika i skilda geografiska omraden. Ett
exempel dr bokstaven A (alef) som kan ersittas med flera olika svenska bokstiver
sdsom a, 4, 4, e, y, etc. Korta och vissa langa vokaler skrivs inte ens ut pa arabiska.
Namnet 2>« som med latinska bokstdver blir Mhmd (det skrivs helt utan vokaler
pa arabiska) kan pa svenska skrivas som Mohammed, Mohammad, Mohamed,
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Mohamad, Muhammad, Muhammed etc. Manga ganger har jag inte hittat namnen
alls pa protokoll och arsredovisningar, trots att jag vet frdn andra killor att
personerna existerar och har uppdrag i organisationen. Fragan dr om dessa personer
medvetet inte vill bli igenkénda, eller inte vill visa att man forekommer pé andra
stillen i nitverket. Ett annat alternativ dr att vissa personnamn verkar vara rent
pahittade av dem som har skrivit rapporterna/protokollen, kanske for att ge intryck
av att det fanns flera personer pa moétet dn det faktiskt gjorde. Denna osékerhet har
lett till ett kdllméassigt beslut i denna avhandling: att endast anvénda sddana namn
som jag har kunnat sikerstilla genom olika, kringliggande killor. Till exempel kan
ett protokoll i ett arkiv jaimforas med uppgifter pd en hemsida, eller med ett annat
arkiv eller en tidningsuppgift.

2.7 Forskarens relation till imnet

Muslimska brodraskapet métte jag pa allvar forsta gangen under mina studier i
historia vid Ain Shams universitet i Kairo pa 1980-talet. Universitetet var da en av
fa platser i Egypten dér olika politiska stromningar kunde métas, och Brodraskapet
var utan tvekan en av de mest framtridande. Under den tiden debatterades
Brodraskapets utopi och den “islamiska ordning” som de strivade efter att inrétta.
En laddad fraga var synen péd den kristna minoriteten kopterna, som min familj
tillhor (kopterna utgdr cirka 10-20% av befolkningen). Andra omtvistade frdgor
gillde det moderna samhéllet och Egyptens lagstiftning i jamstélldhetsfragor och
hudud, straff enligt sharia. Genom dessa debatter och det material som de spred
larde jag kédnna Brodraskapets ideologi och politiska vision.

Nar jag flyttade till Sverige pa 1990-talet studerade jag religionsvetenskap och
islamologi i Lund. Dér deltog jag i professor Jan Hjdrpes seminarier i islamologi.
Jag skrev mitt examensarbete i islamologi 1998 om forhéllandet mellan al-Azhar-
universitetet, den muslimska vérldens teologiska centrum, och den egyptiska
staten.'® Det handlade om religionspolitik och byrikratiseringen av al-Azhar under
tva sekler, 1798-1998, inordningen av denna lirdomsinstitution under statligt
formyndarskap, och foljaktligen om hur religiosa forestillningar under tva sekler
hade anpassats till den politiska maktens krav och behov.'®® Min forberedande
uppsats for forskarutbildningen i religionsvetenskap 1998 vid Lunds universitet
handlade om religionsdialog i Egypten, mellan al-Azhar som islamiskt teologiskt
centrum och den koptiska kyrkans teologiska ledning. Resultatet av studien visade
att relationen mellan officiell islam och officiell kristendom i Egypten handlade om
samexistens mellan tva parallella samhéllen och tvé parallella, fundamentalistiska

162 Al-Azhar dr vérldens nist dldsta, fortfarande existerande universitet, grundat ar 970 i Kairo. Det
ar sedan lange den islamiska vérldens lardomscentrum.

163 Sameh Egyptson, Al-Azhar & Religionspolitik i Egypten 1798—1998. Examensarbete i islamologi.
Lunds universitet, Teologiska institutionen, 1998-02-19.
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strukturer for religids auktoritet. Tillsammans legitimerade de ett sektbaserat
samhiéllssystem och legitimerade didrmed den Overordnade egyptiska statens
medlande auktoritet. Ett annat resultat var att de bada ldgren anvidnde det man i
sambhéllsvetenskaplig forskning kallar organiserat hyckleri” (se Brunsson 2003)
med ett budskap riktat inat till ”de egna” och ett annat riktat utat till ’de andra” som
vilseledande forstillning eller retoriskt doljande tickmantel.'®*

Nar jag hade antagits till forskarutbildningen fokuserades mitt forskningsintresse
till interreligidsa relationer och religionsundervisning. Tillsammans med professor
Aasulv Lande arrangerade jag en konferens 2002 vid Svenska institutet i
Alexandria. Vi ville prova de teorier som Lande hade utvecklat rérande dialogen
mellan kristna och buddhister i Japan. I muslimska lander lars ndmligen islam endast
ut till muslimska studenter och kristendom endast till kristna studenter i statliga
skolor, men béada pa ett konfessionellt sitt, som undervisning i tro. I svenska skolor
kallas ddremot dmnet religionskunskap, som bekant, och alla religioner presenteras
for alla elever i ett jamforande, neutralt beskrivande perspektiv oavsett elevernas
religiosa bakgrund. Den underliggande tanken i denna pedagogik &r att kunskap om
andra religiosa stromningar ska dka den religiosa toleransen och méjliggora dialog,
nagot som vi ville prova i Egypten. Konferensen holls pa det nyinvigda svenska
institutet 1 Sjomanskyrkan i Alexandria. En stor grupp forskare frdn Skandinavien
var inbjudna tillsammans med andra svenska deltagare. Fran Egypten deltog
representanter fran savél utbildningsministeriet och ministeriet for hogskolor som
frdn al-Azharuniversitet och Koptiska institutet i Kairo. Vid denna konferens
traffade jag Mostafa Kharraki som, fick jag veta, var en av de frimsta islamiska
ledarna i Sverige. Kharraki var vid denna tid ordférande for Sveriges muslimska rad
(SMR), en organisation som jag kénde till som nérstdende Muslimska brodraskapet
genom min kollega Jonas Otterbecks forskning om islam i Sverige och tidningen
Salaam. Kharraki deltog vid vért besok pa sjélvaste al-Azhar dér vi bland annat
triffade Muhammad Sayyid Tantawy, al-Azhars hogste imam. Vid moétet med
Tantawy bad Kharraki om stipendier at svenska ldrare i muslimska grundskolor sa
att de skulle kunna resa till Kairo och studera vid fakulteten for islamisk mission
(da’wah). Nir jag lyssnade pé det samtalet, och andra samtal under
konferensdagarna, forstod jag att det islamiska ledarskapet i Sverige hade en vision
att overfora en sekteristisk religios pedagogisk modell till det svenska samhéllet,
liknande den i Egypten.'® Man tinkte sig tydligen att inritta islamiska skolor och
kulturella institutioner for att kunna utdva religiés och kulturell auktoritet gentemot

164 Sameh Egyptson, ”Samexistens, konflikt och dialog mellan islam och kristendom i det moderna
Egypten”. Doktorandprojekt i Missionsvetenskap och Interreligidsa relationer. Lunds universitet,
teologiska fakulteten, 1998, s. 43.
http://web.archive.org/web/20200325023513/http://lup.lub.lu.se/search/ws/files/62879598/Samexiste
ns_konflikt dialog.pdf

165 Sameh Egyptson “Islam méter kristendomen i Egypten”, i Aasulv Lande och Carl Sundberg (red.)
Mission nr. 23, Uppsala: Svenska institutet for missionsforskning, 2007.
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invandrarna frén muslimska ldnder, och uppenbarligen med malséttningen att
bedriva konfessionell undervisning om islam i sina skolor. Detta var en for mig
omvéilvande tanke. Kunde nagon 6ver huvud taget ha en sddan bild av undervisning
i Sverige? Detta fick mig att borja undra 6ver vilka politiska mal och handlingslinjer
de islamiska organisationerna i Sverige egentligen hade.

Under 2004 deltog jag med mina kolleger inom missionsvetenskap och
interreligidsa relationer pa ytterligare en konferens. Den holls vid al-da 'wah-
fakulteten (missionsfakulteten) pa al-Azhar universitet. Jag hade skaffat kurs-
litteraturen for al-da wah-fakulteten med hopp om att kunna hitta en grund for
dialog. Till konferensen hade deltagare fran institutet for koptiska ortodoxa studier
samt anglikanska och katolska teologiska institutioner bjudits in. Konferensens
huvuddmne var definitionen av begreppen interreligids dialog i forhallande till
mission. Nér overgar en oppen och forutsittningslos dialog till att bli ett medvetet
forsok att overtyga ’den andre”? Under konferensen fick jag alltmer kunskap, tack
vare de anglikanska och katolska teologerna, om att hyckleri utévades i hog grad
nér utlindska akademiker och teologer kom pé besdk. Dessa mina intryck forstarkte
mina tidigare erfarenheter av det sekteristiska och fundamentalistiska grund-
monstret.

Denna insikt kom att férdjupas pé ett drastiskt sétt. Mitt mal under konferensen 2004
hade varit att de egyptiska teologerna, bade muslimer och kristna, tillsammans
skulle skriva en jimforande ldrobok om de abrahamitiska religionerna. Denna skulle
senare inga i kurslitteraturen pé deras institutioner och utgoéra grund for en verklig,
Oppen, religids dialog. En konferens for att presentera boken skulle héllas i Lund
2005. Jag wvar hoppfull vid hemkomsten till Sverige och projektet
uppmérksammades som ett genombrott i de d& anstrdngda relationerna mellan islam
och vistvirlden.'®® Min davarande handledare Aasulv Lande var dock mer
skeptisk,'®” och han fick ritt. De egyptiska teologerna skrev naturligtvis ingen bok.
Jag hade varit naiv. Mitt projekt hade misslyckats och jag drog slutsatsen att det inte
fanns nigon forutsittning for en sddan dialog, i alla fall inte i Egypten, déir den
verkligen skulle behovts. Hoppet blev att en sddan dialog skulle kunna utvecklas i
Sverige, ddr muslimer &r i minoritet och lever i ett 6ppet, demokratisk samhille. Jag
lade ner mitt projekt i Egypten. Men vad skulle jag ha som avhandlingsdmne i
Sverige?

Efter hiandelserna under den arabiska varen 2011, dir jag for Gvrigt deltog pa
Tahrirtorget som demokratiaktivist, tog Sveriges forfattarforbund initiativ till en

166 Daniel Wirn, “Kristna sldpps in pd imamutbildning”, Dagen, 2004-04-15.
https://web.archive.org/web/20040517103050/http://www.dagen.se/nyheter/artikel.asp?ID=60674

167 Angela C K Bjork, ”Fredsmissionir i gamla hemlandet”. Lunds universitets tidskrift LUM: 3
mars 2004.
https://web.archive.org/web/20210524162447/http://www.lum.lu.se/wpcontent/uploads/2013/11/lum
0304.pdf
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internationell konferens pa temat yttrandefrihet. I min egenskap av ansvarig for ett
skandinaviskt-svenskt kulturcentrum i Kairo, tog jag chansen att f4 vara med och
organisera konferensen. Jag bjod in bland annat foretrddare for det egyptiska
Frihets- och réttvisepartiet (FJP), den politiska grenen av Muslimska brddraskapet,
som just hade grundats efter Mubarak-regimens fall. Jag blev glad dver att nagra av
Brodraskapets partirepresentanter tackade ja. Jag insag senare att man hade gjort det
eftersom de trodde att Sverige delade deras egen uppfattning om yttrandefrihet, att
yttrandefriheten maéste gora halt infor religidsa normer, trossatser och religidsa
symboler. De hade ocks& uppfattningen att den svenska grenen av Muslimska
brodraskapet, deras nationella organisation” i Sverige, som de talade ogenerat om,
hade ett betydande inflytande i svensk rikspolitik. De hade i viss méan rétt. Vid tiden
for planeringen av konferensen var till exempel en tidigare ordférande for Islamiska
forbundet (IFiS), Abdirizak Waberi, riksdagsledamot for Moderaterna och ledamot
i forsvarsutskottet, vilket gladde broderna i Egypten. Det blev alltmer uppenbart for
mig att Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) var en intressant aktor med stark
stillning i den svenska offentligheten, och att den ocksd var intressant for den
islamistiska rorelsen utomlands. Intrycket forstarktes nér jag fick kinnedom om att
en annan svensk, Mohamed Temsamani (senare ordfdrande for riksorganisationen
Forenade islamiska forsamlingar (FIFS), arbetade vid Muslimska Brodraskapets
parti Frihets- och réttvisepartiets kontor i Kairo vid tiden for den egyptiska
revolutionen, aktivt deltagande i revolutionshéndelserna pa Brodraskapets sida.

Diérefter forsokte jag 6ppna en offentlig dialog med Islamiska férbundet (IFiS) och
dess sido- och dotterorganisationer. Det borjade med en replik i Aftonbladet i april
2013. Min replik riktades mot en artikel som var skriven av talesmannen for
Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), Mohamed Kharraki. '*® Den personen, visade
det sig senare, dr son till den Mostafa Kharraki som jag hade tréffat pad konferensen
i Alexandria 2002. Mohamed Kharraki hdvdade i sin artikel att Islamiska férbundet
(IFiS) ar en demokratisk folkrorelse som grundar sig pd den islamiska
“medelvigsskolan”. I min replik'®’ frigade jag bland annat hur Islamiska forbundet
ser pa "medelvégen” (wasatiyyah) nér det géller olika aspekter av sharia. Det kom
inget svar och det blev ingen dialog om detta. Nér jag fraigade Mohamed om han &r
slikt med Mostafa svarade han inte pa fragan utan anklagade mig for islamofobi. I
stéllet for ett svar pa mina fragor forsvann ganska snabbt en hel del material fran
Islamiska forbundets (IFiS) hemsida (se kapitel 4). Den uteblivna dialogen, det
forsvunna materialet fran hemsidan och det uteblivna svaret om slidktbandet vackte
min nyfikenhet. Tilldimpade man samma metod av organiserat hyckleri som jag hade
mott bland religiosa fundamentalister och sekterister i Egypten? Tillimpade

168 Mohamed Amin Kharraki, Islamiska forbundet: Vi har inget att dolja kring var virdegrund”,
Aftonbladet 2013-04-25.
https://web.archive.org/web/20170608235202/http://www.aftonbladet.se/debatt/article16665018.ab

199 Sameh Egyptson, “Religionsforskaren: Arabisk var — eller taktik?”, Aftonbladet 2013-04-27.
https://web.archive.org/web/20161220000912/https://www.aftonbladet.se/debatt/article16681788.ab
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Mohamed Kharraki den urgamla principen om tagiyyah, forstillning och 16gn, som
man 1 islamiskt politiskt sprak brukar kalla den typ av “organiserat hyckleri”
(Brunsson 2003) som Muslimska Brodraskapet ibland har tillimpat? Tillimpas
detta ocksa i Sverige? Uppvisar dessutom de svenska organisationerna samma
monster av toppstyrning frén en liten inre krets, som i Egypten? Nyfikenheten ledde
till att jag borjade leta material i svenska arkiv och svenska medier om Islamiska
forbundet (IFiS) och dess ndtverk av organisationer. Detta blev startskottet till en
alltmer systematisk materialinsamling och till en ldng rad kritiska debattartiklar i
svenska medier som baserades pa detta insamlade material, samt till en bok déir jag
lade fram det mesta av det material som jag funnit, for andra att anvinda.'”

Déarmed hade jag ocksé funnit mitt avhandlingsdmne. Mina drivkrafter for att skriva
denna avhandling ar alltsa for det forsta en besvikelse, besvikelsen dver att bade
islamiska och kristna teologiska ledare i Egypten holl fast vid en fundamentalistisk
och sekteristisk vérldsbild dér det inte fanns nagra kontaktytor for dialog, trots den
gemensamma teologiska grundsynen som finns i de abrahamitiska religionerna.
Man hycklade dialog men bedrev i realiteten krypskytte och maktkamp. Att jag blev
besviken far jag tillskriva min egen naivitet.

Den andra drivkraften dr en undran, den som vicktes i Alexandria 2002 och dven
senare under arabiska véren i Kairo 2011: Ar det s att Muslimska brodraskapet
finns i Sverige? Hur ser man i sé fall pa islams mojligheter och islams nérvaro i
landet Sverige? Och vilka politiska mal, framtidsvisioner och handlingslinjer har
man i sa fall?

Den tredje drivkraften &r nyfikenhet. Jag vill veta vad som ror sig bakom den
politiska retoriken, organisationsvérldens fasader och fornekandet av nagon
anknytning till det globalt verksamma Muslimska brodraskapet. Vad ligger bakom
det faktum att ledningen for IFiS véljer att infe vara 6ppen med sin religidsa och
politiska askadning? Varfor plockas visst material, eller vissa personuppgifter,
plotsligt bort frén hemsidan? Varfor fornekas stindigt nagra band till det globala
Muslimska brodraskapet? Handlar det om samma princip om organiserat hyckleri
som jag motte bland teologerna i Egypten, med ett budskap riktat inat och ett annat
utat for att forstilla sig?

170 Boken utkom ursprungligen pé arabiska 2018 med titeln 4/-Kedhb al-Abyad al-Mogaddas. 1 sin
engelska overséttning heter den Holy White Lies. The Muslim Brotherhood in the West —” Case
Sweden”. Cairo: Dar el Maaref Publishing House, 2018. I svensk, dversittning, och delvis
omarbetad, har den kommit ut i tva delar Erévringen (2020) och Bosdttningen (2021). Dessa bocker
far raknas som debattbocker med en omfattande materialredovisning, de kan betraktas som
prelimindra utkast, ett work in progress. Hér i denna avhandling gor jag ett forsok att omstrukturera
och komplettera detta kdllmaterial och dessa preliminéra utkast i ett nyskrivet, vetenskapligt syftande
arbete, och ddrmed 1&dmna ett bidrag till en pagaende vetenskaplig diskussion. Pa vissa stéllen
kvarstar naturligtvis 4nda formuleringar fran de tidigare, preliminéra utkasten.
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Med dessa tre drivkrafter — besvikelse, undran och nyfikenhet — borjade jag samla
det killmaterial som efter manga ars arbete och tidigare bocker kom att ligga till
grund for denna avhandling. Hade rorelsen varit 6ppen med sin verksamhet, sin
ideologi och sin internationella anknytning, hade nog denna avhandling sett helt
annorlunda ut om den ens hade behdvt skrivas.
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Kapitel 3. Kontextualisering och
konkretisering av fragestidllningarna:
Muslimska Brodraskapets saregenheter

Metodisk avsikt med kapitlet

Avsikten med detta kapitel &r att rikta in undersdkningens fokus &nnu litet mer, och
kontextualisera och konkretisera avhandlingens grundfrdga och de tre 6vergripande
fragestillningarna (kapitel 2.1). Det betyder att det metodiska schemat i Figur 2
ovan (kapitel 2.5), far en tydligare forankring. Jag ska forsoka ge en nagot fylligare
bakgrundsbild av Muslimska brodraskapet i Egypten utifran den internationella
forskningen och lyfta fram Brodraskapets motsdgelsefulla och konfliktfyllda
existens under dess snart 100 ar av verksamhet. Det dr sdregenheter som (eventuellt)
skulle kunna prégla dess (eventuella) avldggare i Europa och Sverige. Jag kommer
att ta upp sdregenheter hos Brodraskapets islamistiska ideologi och politiska teori
(kapitel 3.2); samt nagra sdregenheter i Brodraskapets organisation och praktiska
politik (kapitel 3.3); samt hur dessa sdregenheter far betydelse i Brodraskapets fyra
perioder av mihna, “provning” (kapitel 3.4). Viss overlappning forekommer med
framstéillningen i kapitel 1.2 ovan.

Utifran denna Overgripande och svepande bakgrundsskildring, baserad pa
forskningslitteraturen, framkommer fyra inre motségelsefullheter som har préglat
Muslimska brodraskapets existens i Egypten (kapitel 3.5). Det dr motsdgelser och
motsdttningar som har funnits: a) mellan det sociala och det politiska, b) mellan
religion och politik, ¢) mellan reform och revolution samt d) mellan slutenhet och
Oppenhet. Utifran dessa fyra motsédgelsefullheter formulerar jag fyra hypoteser om
vad jag (eventuellt) kan komma att finna i Europa och Sverige (kapitel 3.5). Dessa
hypoteser kan sedan ldggas till grund for en undersdkning av motsvarande
motsédgelser och motsdttningar — i organisation, ideologi och praktisk politik — och
eventuella 10sningar pa4 dem ocksa i det svenska fallet. Om dessa sidregenheter — de
fyra motségelsefullheterna eller forsok att 16sa dem — har f6ljt med frén Egypten till
Europa och Sverige, s& borde de kunna observeras genom anvéndande av de atta
indikatorerna i de nio undersokningsfalten i Figur 2 ovan (kapitel 2.5). Om resultatet
skulle bli att de faktiskt forekommer hos Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), skulle
detta utgora ytterligare argument for forbundets tillhorighet eller anknytning till det
transnationella Muslimska brodraskapet.

Jag dr medveten om att den bakgrundsbild som jag malar upp kunde ha gjorts béttre
eller mer fullstdndig, och att det i sa fall kunde ha framkommit andra séregna eller
unika drag som skulle ha kunnat laggas till grund for den fortsatta empiriska
analysen. Till exempel motsédgelser och konflikter rérande den inre demokratin eller
om rorelsens hierarkiska uppbyggnad. Det dr emellertid aspekter som det ar svart
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att f4 kunskap om, inte bara i Egypten utan i minst lika hdg grad i Europa eller
Sverige.

3.1 Ideologiska siregenheter

De amerikanska forskarna Dale Eickelman och James Piscatori har i boken Mus/im
Politics (1996) lanserat tesen att islam i och med moderniseringen sedan 1800-talets
slut, och i stigande grad under 1900-talets globalisering, bryts loss ur sin kulturella
sjdlvklarhet att vara “naturlig” religion och kultur. De talar om islams
”objektivering”, dir grinserna for religionen blir synliga och dir islam kommer att
betraktas s att sdga utifran, ett objekt som kommer ut ur naturlighetens dimbildning
och blir synligt. I moderniseringens och globaliseringens belysning blir islam
dérmed en religion som blir synlig som ett alternativ, inte bara till andra religioner,
utan ockséd till vésterlandets marknadstinkande och individualism samt dess
sekuldra ideologier sisom liberalism, socialism och nationalism. En liknande analys
har ocksa den franske sociologen Olivier Roy gjort i sina bocker och arbetet
Globalized Islam: the search for a new Ummah (2004) och Holy Ignorance. When
Religion and Culture Part Ways (2010). Religionsvetaren Mattias Dahlkvist har i
sin ndmnda avhandling om den islamiska teologen och filosofen Maulana
Wabhiduddin Khan, The Politics of Islam. Non-violence and Peace (2019) gjort en
fortjanstfull ssmmanfattning av tesen om “objektivering” i dessa arbeten.'”!

Perspektiv pé islam som en synliggjord, “objektiverad” religion, kan foras dver
ocksa till den politiska ideologin islamism i dess olika varianter. Modern politisk
islam framtrdder som ett utarbetat alternativ till det tidigare oproblematiserade och
naturliga politiska tdnkandet i muslimska ldnder. Det 4r en del 1 dess fodelseprocess
i och gentemot Europa, koloniseringen och den moderna kulturen, senare ocksa i
den globala, mediala kommunikationen dir olika sirarter framtriider. Aldre epokers
islam hade aldrig egentligen behovt formulera nagon preciserad teori om
hiarskarmakten eller statsstyrelsen. Hérskaren eller kalifen sdgs som profetens
efterfoljare som politisk ledare, medan det 1&g pé de skriftldrda teologerna, ulama,
att utrona Guds ord. Hérskaren, eller den styrande eliten, fick ddrmed ta hand om
forsvaret och réttsskipningen av brottmal, de beryktade hudud-straffen, medan
islams teologiska och juridiska (u/ama) hade hand om civilréitten och de teologiska
dogmerna liksom religionsutovningen och undervisningen. Samtidigt som ulama
verkade under beskydd av hérskaren kunde emellertid u/amas moraliska bud ocksa
vara grund for religiost grundad kritik mot hérskaren, nér denne glomde sina
forpliktelser mot folket och mot Gud. Principerna for denna kritik utvecklades
emellertid aldrig s att de innebar nagra konstitutionella regler for omval av
hirskaren, eller en konstitutionellt kodifierad rétt till revolution; inte i ndgon av de

171 Mattias Dahlkvist, The Politics of Islam. Non-violence and Peace. The Thought of Maulana
Wahiduddin Khan. Umea universitet, Institutionen for idé- och samhillsstudier, 2019: 90-102.
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fyra, s& systematiska och genomténkta sunnitiska lagskolorna férekommer detta,
bara svepande ord om att hirskaren ska vara from och regera enligt sharia. 1
formodern tid var alltsa teologerna och religionen sidoordnad och underordnad,
inom islam behdvde aldrig ndgon principiell och hegemoniskt syftande politisk teori
utvecklas. Islams uppgift sags som att, enligt lagskolornas réttstradition (figh),
grundad p4 relevanta stillen i Koranen och sunnah, reglera ridande forhallanden.'”

Denna traditionella sidoordning kom att ifragaséttas vid 1800-talets slut och under
1900-talet. Den patryckande faktorn var som sagt den europeiska kolonialismen och
det moderna, globaliserade sammanhanget. Genom en vitaliserad, uttryckligen
politisk islam, slutligen, hos tdnkare som al-Banna, Khomeini, Maududi och Qutb
(se kapitel 1.2.1) formas ett nytt politiskt projekt dér ”islam” — Koranens budskap —
tolkas politiskt och laggs till grund for samhillsordningen och statsstyrelsen.

Denna nya, religiost grundade, politiska ideologi — islamism — formuleras i en
situation av kulturell, politisk, militdr och ekonomisk nedgéng for den muslimska
vérlden, som vi sag. Den islamiska civilisationen hade halkat efter den europeiska
inom ekonomi, filosofi, vetenskap, teknologi och militér stridskonst. Redan det
franska falttaget mot Egypten (1798—1801) hade avslgjat det stora gapet mellan de
europeiska och de arabisk-muslimska samhéllena. Napoleon gjorde en stor show av
vists dverldgsenhet och rationalism efter ankomsten till Egypten. Dértill kom att
Ottomanska imperiet, som hade varit sammanhéllande for den islamiska
civilisationen sedan arhundraden, under 1800-talet hade blivit alltmer kraftlést och
gick till slut under i och med forsta vérldskriget, dér det hade slutit sig till de andra
kejsarmakterna i en allians mot de vistliga staterna. Sekuldra och nationalistiska
krafter under ledning av de “ungturkiska” officerarna och Kemal Atatiirk tog dver i
huvudstaden Istanbul och Mellanostern delades upp i brittiska respektive franska
protektorat. I sdvil Egypten som i Iran och Indien (Pakistan) kom dérfor islamismen
att formuleras som ett politiskt, religiost och kulturellt motstind mot Europas
annekteringar. Den framstélldes ockséd mitt i nederlagets stund som ett egentligen,
till sin essens, dverldgset alternativ till Europas kolonialism, kristendomens mission
i arabvérlden, och Europas teknologiska dverldgsenhet. De ndmnda grundarna av
denna islamism var dvertygade om att en muslimsk renéssans endast blir mdjlig om
man atervéinder till en "autentisk” och ”ren islam”, en "ur-islam” som vi sag. De var
ocksa overtygade om att Europas sekulariserade kultur och materialism skulle fréta
sonder det europeiska samhillsbygget och leda till vidsterlandets undergang”.
Denna nya, politiskt tdnkta islam, islamism som den har kommit att kallas,
formuleras darmed som ett allomfattande ideologiskt alternativ till det
véasterldndska, moderna samhillet med dess marknadsekonomi och dess sekulira

172 Said Amir Arjomand (ed.) Constitutional Politics in the Middle East. Oxford and Portland
Oregon: Hart Publishing, 2008: 8; The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, 2013:
112-115. Se &ven Zollner 2009: 106—129 for en intressant diskussion om detta inom Muslimska
Brodraskapet.
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stat, samt mot dess frdmsta politiska ideologier, nationalism, liberalism och
socialism.'”

Central ar tanken pa nizam Islamiyya, “en islamisk ordning”, det vill sdga att
mellanménskliga och samhélleliga relationer ska regleras utifran normsystemet i
sharia, enligt Koranen och profetens sunnah.'”* Det speciella med Koranen r att

den p& ménga sitt r en regelbok (liknande Tredje mosebok i Gamla testamentet).
Sharia, lagen, ger detaljerade foreskrifter for det sociala och ekonomiska livet, allt
frdn arvsrétt till egendomsritt och anvdndandet av kapital (rdnteforbudet).
Inrdttandet av en islamisk ordning kréver i sin tur att hirskaren, eller den politiska
regimen, stddjer det auktoritativt, normgivande islamiska centrum som behovs, i
Egyptens fall ett vitaliserat Al-Azhar, for att fortydliga vilka civilrattsliga normer
och regler som ska vara géllande. I det fallet kan de moderna islamisterna luta sig
mot sekler av tradition. Men nér det géller de politiskt konstitutionella fragorna, till
exempel relationen mellan den politiska regimen och den religidst normgivande
institutionen, #r den islamistiska politiska teorin mindre sjilvklar. Ar det till
exempel den politiska regimen som ska utse representanterna i de religiosa
institutionerna? Eller ska de utses av ulama sjdlva? Eller omvint, borde
statsstyrelsens ledning godkénnas av eller rent av utses av de religiosa ledarna?
Dessa fragor har inledningsvis inte nagot sjilvklart, principiellt utarbetat svar.'”
Mest utvecklade har principerna for en systematisk islamistisk politisk konstitution
hunnit bli i Iran under Ayatollah Khomeini och i Pakistan med Abu A’la Maududi.
I Irans revolutionéra islamiska republik har de teologiska och juridiska islamiska
larde getts en Gverordnad position i statsstyrelsen (principen om welayat faqih)
genom inrédttandet av “viktarrddet” och stora rddet”. Det dr stora rddet som utser
den hogste ledaren, vilken i sin tur utser medlemmarna i det méktiga véktarrddet
som bestar av tolv framstdende teologer och jurister och som bland annat
kontrollerar vilka personer som kan fi kandidera till parlament och
regeringsposter.'’®

Vi ska nedan f& se att det Muslimska brodraskapet i Egypten pd denna punkt
inledningsvis hdvdar en mycket mer traditionell roll for islam och sig sjilv som
islamistisk rorelse. Man ser sig som en sidoordnad patryckningsgrupp mot
kungamakt och stat. '’ Man har sin styrka i att lita visionen om en islamisk ordning
genomsyra samhillet. Man véinder sig till och med till kungen och ber denne att

173 Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, 2013: xiv—xviii; Larsson 2014: kapitel 16—
17; Esposito, Islam, 2016: 182-205; Osman 2016: vi—xii; Willi 2021: 17-34.

174 Se t.ex. for Muslimska Brodraskapet i Egypten, Mitchell 1969/1993: 232-259; se dven Tibi 2012:
2-6.

175 Se ater Zollner 2009: 106—129 och de andra referenserna i fotnoterna ovan.
176 Schirazi 1997: 110f; Larsson 2014: kapitel 16.

177 Se refererade arbeten i fotnoterna i kapitel 1.2.3 ovan.
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genomfora atgérder i islamiserande riktning. Men man har aldrig mer é&n
antydningsvis skisserat hur den konstitutionella institutionerna ska utformas i den
framtida islamiska staten eller kalifatet. P4 den punkten har Ayatollah Khomeini
eller Maududi mycket mer utvecklade forslag. Det har medfort att en av
Brodraskapets svagaste punkter, teoretiskt och ideologiskt, ror synen pé stat, politik
och konstitutionella fragor, och ddrmed synen pa demokrati och ett demokratiskt
politiskt system, som papekades ovan. Allmént praglas Brodraskapets politiska teori
av tveksamheter och motségelser som papekades ovan.'” Detta ska jag 4terkomma
till nedan.

I de flesta europeiska ldnder med invandrare frdn muslimska ldnder har
Brodraskapets nationella organisationer tillsammans med FIOE och dess
sidoorganisationer framgangsrikt byggt upp politiskt inflytande och en position som
representanter for invandrarna frdn muslimska lidnder. Savidl de nationella
organisationerna som FIOE har ocksé starka finansiella tillgdngar, som bestar av
olika slags bidrag fran Mellandstern, egen ekonomisk verksamhet samt offentlig
finansiering frdn europeiska myndigheter. Fran borjan pa 1980-talet leds detta
europeiska nitverk av ett titt sammanhallet ledarskap som har direkta personliga
kopplingar till det egyptiska Brodraskapets grundare, Hassan al-Banna (1906—1949)
eller till hans ndrmaste anhingare och efterfoljare, stora delar av detta ledaskap sitter
fortfarande i ledande stillning in pa 2000-talet, &ven om leden borjar tunnas ut.

Sedan grundandet 1989 har ocks& FIOE haft en teologisk och ideologisk ledning
som har varit tétt kopplad till Muslimska brodraskapets organisationer i Egypten
och Mellanostern. Det géller dels ’den andlige ledaren” och inflytelserike politiske
teologen Yusuf al-Qaradawi (1926-2022) fodd i Egypten, tidigt i sitt liv medlem i
Brodraskapet, och numera bosatt i Qatar.!”” Det giller dels ocksé al-Qaradawis nira
medarbetare Faycal Mawlawi (1941-2011), grundare av FIOE och det europeiska
nitverket samt ledare for Muslimska Brodraskapet i Libanon.'® Den
organisatoriska uppbyggnaden av Muslimska brodraskapet och dess kringliggande
nitverk av organisationer dr emellertid svar att f4 kunskap om, inte bara for forskare
och journalister utan ocksd for medlemmar och sympatisdrer. Muslimska
brodraskapet dr organiserat pd ett specifikt sitt, med informella, personliga
lojalitetsband mellan ledare och medlemmar, och med informella, ogenomskinliga
procedurer — négra skulle siga hemlighetsfulla — for att anta medlemmar, utse ledare
och fatta beslut. ”Reliable information on the internal workings of the Brotherhood

178 Akbarzadeh 2011: 1-7; Muqtedar Khan, “Three Dimensions of the Emergence of Political
Philosophy of Islam”, i Akberzadeh (ed.) Routledge Handbook of Political Islam. London and New
York: Routledge, 2011: 27-33. Brodraskapets tveksamheter och motségelser dnda frén sitt
grundande diskuteras bl.a. i Zollner 2009: 9-49; Wickham 2013: 96-195; Hamid 2014: 1-30; Osman
2016: 242-255; Esposito, Islam, 2016: 189-190; Mellor 2018: 4549, 179-191, 202-209.

179 Al-Qaradawi presenteras vid flera tillfillen i Del III Ideolog, se t.ex. kapitel 9.3 och 14.5.
180 Mawlawi presenteras vid flera tillfillen i Del III Ideologi, se t.ex. kapitel 14.5.
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is notoiously difficult to come by”, skriver en av de kunnigaste forskarna om
Muslimska brodraskapet, statsvetaren Carrie Rosefsky Wickham.'®' Namnet
Brodraskap tycks alltsé vara vl valt, sérskilt som vi har att géra med en rorelse som
a ena sidan bestér av ett nédtverk av relativt sjélvstindiga nationella organisationer
och med delvis formaliserade relationer mellan sig, & andra sidan hélls samman av
och bygger pa delvis informella personliga band. Grunden for rorelsen dr en icke
ifragasatt politisk ideologi pa islams grund som hérrér fran Hassan al-Bannas
tankande och budskap och som huvudsakligen har utvecklats vidare av ideologer
som Sayyid Qutb'®* och Yusuf al-Qaradawi. Denna ideologi fors vidare till nya
anhidngare och medlemmar genom en gemensam grundliggande ideologisk
skolning och en langvarig utbildning av medlemmarna enligt ett gemensamt
pedagogiskt material.

3.2 saregenheter i organisation och praktisk politik

3.2.1 Rorelsens mangsidiga karaktdr

Nar Hassan al-Banna grundar Muslimska brodraskapet 1928 dr det i en komplex
och omvélvande situation i Egyptens historia. Ottomanska rikets undergang hade
skapat ett stort tomrum for miljontals muslimer, ett tomrum som hade forstérkts
1924 1 och med att Kemal Atatiirks sekuldrt nationalistiska regim 1 Turkiet
avskaffade sultanatet. Britterna kontrollerar samtidigt Egypten tillsammans med det
konservativa kungahuset under kung Faud I. Den monarkiska konstitutionen ger den
traditionella jorddgande klassen oproportionerligt inflytande och i Egypten florerar
bade anti-kolonialistiska och anti-monarkistiska stimningar. Den nya medelklassen
som mer baseras pé handel och modernisering star huvudsakligen utanfor politiken,
medan folkets stora massa lever i fattigdom. Det nationalistiska och liberala al-
Wafd-partiet, som har ett tdmligen stort stod bland frdmst den moderna
medelklassen, kraver konstitutionella reformer riktade mot bade britterna som
kolonialmakt och den auktoritirt inriktade monarkin (kungen siktade mot att inratta
ett kalifat med sig sjdlv som ledare). Flera olika politiska och religiésa stromningar
i Egypten strdvar i denna nationalistiska och anti-monarkistiska riktning. Monarkin
kunde dock stddja sig pa den rddande, konservativa, traditionella tolkningen av
islam vid al-Azhar. Under 1930-talet hade Hassan al-Banna en vacklande instéllning
och sél;‘;e periodvis stdod hos bade kungamakten och Al-Azhar, vilket ledde till intern
kritik.'

181 Wickham 2013: 71.

182 Jag kommer nedan att anvinda Hassan al-Banna och Yusuf al-Qaradawi som representanter for
MB:s ideologisk grundtankar. Eftersom Sayyid Qutb &r kontroversiell, och négra rdknar hans
ideologi som avvikande frén rorelsens “mittfara”, utelimnar jag honom. Se nedan kapitel 9.3.

183 Mitchell 1969/1993: 313ff.
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Det som utmérker Hassan al-Banna fran forsta borjan ar hans tydliga religidsa och
politiska strategi som bygger pé att missionera och dvertyga person for person. Han
bygger upp en religiost grundad, socialt och politiskt verkande rorelse med malet att
re-islamisera Egypten. Han véxte upp i en konservativ miljo i en liten by i Nildeltat
och flyttade till Kairo, dir han studerade religionsstrider vid Kairo universitet. Efter
examen arbetade han som folkskolldrare i Ismailiya, en liten stad nidra Suezkanalen,
och ett centrum for britternas ekonomiska och militdra nidrvaro. Han studerade aldrig
islamisk teologi eller juridik, de tvad stora ldrdomsgrenarna inom islamisk
vetenskap”. Han predikade bland fattiga arbetare och smaforetagare och kunde pa
det séttet varva medlemmar till sin organisation. Den uttalade strategin &r att forst
vinna ménnens hjértan, sedan via dem vinna kvinnorna och familjerna, for att
slutligen genomsyra hela det egyptiska samhillet. Denna konkreta stegvist
genomsyrande strategi — ’sjustegsstrategin’ — lever kvar inom rérelsen én i dag som
huvudsaklig politisk metod, liksom den langsiktiga malsdttningen att islamisera
samhillet. Brodraskapet beskrevs av al-Banna i Femte konferensmeddelandet som
en mangsidig gemenskap som innebér vitalisering och framatblickands kapacitet for
forandring: “all categories of reform”. Al-Banna definierade rorelsen i atta delar i
ett klassiskt citat (i R.M. Mitchells dversittning):

...a Salafiyya message, a Sunni way, a Sufi truth, a political organization, an athletic
group, a cultural-educational union, an economic company, and a social idea.'3*

Detta kan tolkas fritt enligt féljande: Det salafistiska inslaget ar aterviandandet till
Koranens rena ord som ska predikas i dess politiserade form i rorelsens moskéer.
Den sunnitiska vidgen &r shura, rddslag och konsensus infor viktiga beslut. Det
sufiska inslaget &r insikten om individens andlighet som grund och personlighetens
traning till ihérdighet, lojalitet oh godhet. Den politiska organisationen &r
uppbyggnaden i celler (som kallas ”familj”, usra), bataljoner och distrikt med sikte
pa att inrétta en islamisk ordning. Det atletiska inslaget dr scoutrorelsen for de unga
och militér trdning for de dldre liksom kravet pé fysisk formaga. Utbildning och
islamisk kultur ar viktigt for Overtygelsen och héngivenheten bland rorelsens
medlemmar och bedrivs vid cell-moten, medlemsmoten och konferenser.
Ekonomiskt forsoker rorelsen att starta foretag som genom ekonomiska bidrag ska
kunna bekosta rorelsens aktiviteter och arvoden. Den sociala idén &r de
vélfardsinrattningar, rddgivningscentra och sjukhus som ska forsoka atgérda
samhdlleliga missforhillanden. Med denna breda méngsidighet blev rorelsen ytterst
framgangsrik i Egypten. Den utgjorde nédgot helt nytt, en socialt forankrad
massrorelse med ett bade socialt, religiost och politiskt budskap; men ocksa en
meningsfull, framatsyftande gemenskap for ett nytt samhélle baserat pd gamla,
aterupplivade sanningar (eng. revivalism). Denna breda mangsidighet hade rorelsen

184 Mitchell 1969/1993: 14. Citatet ér frin det grundldggande “Femte konferensmeddelandet”.
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med sig som sin ingrodda metod och modell nir den grundade dotterorganisationer
i andra lénder.

3.2.2 Den salafistiska Korantolkningens betydelse

Hassan al-Banna ingar i ett politiskt, teologiskt och ideologiskt monster som
etablerades redan under 1800-talet. De europeiska kolonialmakterna hade stora
ekonomiska intressen i Egypten, inte minst Suezkanalen, och landet styrdes av en
kungamakt som formellt var den osmanske sultanens guvernor, andligt och politiskt
underordnad sultanen i Istanbul, men som i realiteten fungerade som de europeiska
kolonialmakternas marionett. Den nya ekonomiska elit som véxte fram i Egypten
var formad utifrén detta samarbete mellan kungamakt och visterldndska intressen
(for ovrigt ett monster som gick igen i Iran fortfarande pa 1970-talet, och som
foregick den islamiska revolutionen dér). Samtidigt var ménga inom den nya eliten
utldnningar, bland annat fran Turkiet och Europa. Redan under 1870-talet bildades
darfor en nationalistisk rorelse som var kritisk mot det radande systemet och kriavde
del i makten, vilket ocksa ledde till ett vdpnat uppror 1882, Urabirevolten.
Upprorsrorelsen fick stod av den larde islamiske teologen vid al-Azhar universitetet,
Muhammad *Abduh (1849-1905), i Egypten kallad ”imam ’Abduh”, elev till den
lairde Jamal al-Din al-Afghani (1838-1897) pionjiren for den islamiska
reformationsrorelsen med dess idé om en “urislam”, grundad pd nyldsning av
Koranen. Hir kan vi se ett monster som kommer att upprepas, att ett
antikolonialistiskt och nationalistiskt uppror mot det europeiska inflytandet och dess
kungamakt forenas med fundamentalistisk islam. En allians mellan de europeiska
kolonialmakterna och osmanska riket slog ner det nationalistiska upproret, och dess
religiose ideolog, imam ’Abduh, landsforvisades for en tid.

Reformationsrorelsens teologiska méal var att fornya islam i ljuset av Europas
intellektuella och teknologiska dverldgsenhet. Man krivde en inre reformation av
religionen som skulle anpassa sig till modern vetenskap och fornuftstinkande.'®> En
anmirkningsvérd detalj, som dr svar att fullt ut forsta, ar att reformationsrorelsen
hade samband med Freemasonry, den internationellt verkande frimurarorden.
Mgjligen erbjods dér en mer avspand miljo for religiosa och politiska diskussioner.
Béde al-Afghani och *Abduh, som uppfattas som tvé av de viktigaste grundarna av
den islamiska reformationsrorelsen, var medlemmar. Frimurarorden var populdr
under den tiden och bland medlemmarna fanns den egyptiske kronprinsen och flera
ministrar, och Afghani ledde den egyptiska logen.'®® >Abduhs reformationsidéer
innebar bland annat att ifrdgasitta samtida tradition, vélja bland réttsskolorna, samt
utova jjtihad (anvandning av fornuft) inom de nya omraden i det moderna samhéllet
som réttsskolorna inte hade tagit upp, samt stddde ocksé utbildning for kvinnor och

185 Eickelman & Piscatori 1996: 39f.
186 Kudsi-Zadeh 1972: 271f.
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flickor. Han Oppnade verkligen dorren for en moderniserad, “liberal” islam.
’Abduhs reformtinkande var motsdgelsefullt och &dndrades under hans livs olika
faser, men en avgorande fraga var att han inte ville ifragasitta sharias principer,
tagna bokstavligen fran koranen eller profetens tradition. Dessa principer
uppfattades som hdgre dn fornuftet.

Reformrorelsens grundtanke &r alltsa att gé tillbaka till kéllorna bakom lagskolornas
alla anpassningar till olika tider och olika hérskare. Modern islam, reformrorelsens
islam, trédder alltsé fram med ett program som &r fundamentalistiskt, att gé tillbaka
till kdllorna och trons fundament, till det som uppfattas som ur-islam”. I detta liknar
man Martin Luther i hans kritik mot katolska kyrkan och pladering for ”Guds rena
ord”.'"®” Denna ursprungliga ur-islam som Muhammed och hans fyra frimsta
foljeslagare stod for — vilka efter hans dod blev de forsta fyra, “réttfardiga” kaliferna
— uppfattades vara grunden for den senare gyllene islamiska epoken under tusen ar
ndr “muslimerna” hirskade 6ver virlden. Den teologiska rorelsen tillbaka till
killorna kallas ibland for “salafism”'®® vilket kommer fran den arabiska ordet al-
salaf, “fader”, eller al-salaf al-salih, de fromma faderna”, det vill sdga
Muhammed och hans fyra nirmaste f6ljeslagare.'® Denna nya fundamentalism
utvecklades, som framgick ovan, som en protestrorelse mot traditionella, stelnade
islamtolkningar, samt mot det vésterldndska politiska, ekonomiska och inte minst
kulturella inflytandet av modernism, materialism och sekularism.'*

’Abduhs larjunge och medarbetare, den ndmnde Rashid Rida (1865-1935),
grundade tidningen Al-Manar redan 1898, som kom att bli en av de viktigaste
plattformarna for ett salafistiskt, fundamentalistiskt, tinkesétt i Egypten. Efter
sultanatets fall pa 1920-talet kom Rida att argumentera for en ny sorts internationellt
kalifat och en internationellt tdnkt islamisk nation, en nyvéckt och re-islamiserad
islamisk ummah. Han utvecklades ocksa i allt mer konservativ riktning nér det
géllde sharia och den islamiska samhéllsordningen, han &r ocks& den som lanserar
idén om “den islamiska staten”, som en ny statsordning baserad pa sharia."”' Med
sin tydliga anknytning till ett salafistiskt tdinkande fick Rida en stor betydelse for
den islamistiska rorelsen och dess teologiska och ideologiska sjalvfortroende, bland
annat genom att avvisa de modernistiska och liberala tolkningarna av islam, som
fanns hos Abduh, men som utvecklades ytterligare pa 1920-talet i och med Ali Abel

187 Hjirpe 1994: 160.
188 Ovan i kapitel 1.4.5 kallade jag den for ”Salafism 2”.
189 Mitchell 1993:209f.

190 The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, 2013: xvii—xviii. Leif Stenberg,
“Islamisk modernism”, Susanne Olsson & Simon Sorgenfrei (red.) Islam — en religionsvetenskaplig
introduktion. Stockholm: Liber, 2015: 271-286.

191 Se t.ex. Hamid Enayat, Modern Islamic Political Thought. Austin: University of Texas Press,
1982: 69-70.
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Razigs och Taha Husseins arbeten som vi sdg (kapitel 1.2,2). Betydelsen av Ridas
konservatism och kritik av moderniteten blev sérskilt tydlig i Hassan al-Bannas fall,
med hans grundldggande kritik mot sévél liberal eller liberaliserad islam som mot
sekuldra vasterlandska ideologier saisom nationalism, socialism och liberalism. Efter
Ridas bortgéng 1935 blev Hassan al-Banna chefredaktor for tidningen och fortsatte
utveckla sin salafistiskt inspirerade “islam” kombinerad med Ridas idé om en
“islamisk stat”. Samtidigt blev Al-Manar under al-Bannas redaktorskap
Brodraskapets teologiska och ideologiska sprakror for en fundamentalistiskt
argumenterad islamisk ordning, innan den ganska snart lades ner.

Som bakgrund kan ndmnas att en sadan rittrogen salafism, med puritanska idéer
och religios héngivenhet, hade framtrétt tidigare i islams historia. Den nirmast
liggande salafistiska rorelsen dr wahhabismen som hade fungerat som statsideologi
for det saudiska kungahuset sedan 1700-talet. Grundaren var reformatorn
Muhammad ibn Abd al Wahhab (1703-1779). Hans utopi var att skapa ett samhiélle
efter islamiska principer enligt den hanbalitiska rittsskolan, den som anses vara
mest dogmatisk och fundamentalistisk. Abd al-Wahhab var paverkad av den
medeltida teologen Ibn Taymiyya (1263—1328) som insisterade pa att bara halla sig
till en enda réttsskola och nira Koranens ord. Genom existensen av wahhabismen
underléttades spridningen av en fundamentalistisk och salafistisk islamism, och den
fick stor betydelse for Hassan al-Banna och Muslimska brodraskapet som tog over
det mesta i sin grundldggande ideologi. Under en tid mottogs de dven med Oppna
armar i Saudiarabien. Saudiarabien kom ocksa att stodja Brodraskapet ekonomiskt,
inte minst dess senare etablering i Europa som vi ska se, innan det skedde en
brytning under 1990-talet. I realiteten kom alltsd Hassan al-Bannas islamism, trots
dess rotter i reformrorelsens islam med dess betoning av ett oppet forhallningssatt
till religionen savél som till moderniteten, att under 1930- och 1940-talen formulera
ett tydligt konservativt, islamistiskt tdnkande. I sitt teologiska fundament och sin
overgripande politiska malsittning om en islamisk ordning lag al-Bannas ideologi
nira savél Rashid Ridas idéer, som wahhabismens teologi och den hanbalitiska
rittsskolans dogmatiska syn pa sharia som orubblig.'*?

3.2.3 Organisation, ideologi och det otydliga politiska tinkandet

Muslimska brodraskapet byggdes nedifran och upp genom att virva medlemmar
och sympatisorer individ for individ. Ideologiskt bibringades medlemmarna en stark
overtygelse om missionens nddvéandighet. Att vinna sjélar for islam och genomsyra
samhillet var bade vigen och malet. Men missionen forankrades i konkret socialt
arbete, personliga band och konkreta, sociala och kulturella strukturer; motsvarande
mycket av den kristna frikyrkomission som pagick i Egypten vid den tiden, eller for
den delen arbetarrorelsen i Sverige under dess forsta tid. Rorelsen inriktades tidigt
mot att kombinera religiés moralisk fostran med utbildning och skolgang. Genom

192 Se de uppriknade allminna arbetena i fotnoten i kapitel 1.2.
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skolgéngen kunde de intelligentaste och mest handlingskraftiga individerna sallas
fram som tdnkbara blivande broder och medlemmar f6r uppdrag inom rorelsen.
Samtidigt bedrev man sjukhus och vélfardsinréittningar och kulturell verksamhet pé
islamisk grund. Ekonomiskt blomstrade Brodraskapet, dels av bidrag frén runt om i
arabvirlden, dels av uppbdrd bland medlemmarna eller avgifter for tjénster. Under
en viss period bedrev man framgangsrik affarsverksamhet inom de flesta branscher,
vilket forutom intikter kade rorelsens status och framgang. Rorelsen blev lika
mycket en anstillningsmojlighet och karridirvdg som en social vilgdrenhets-
organisation.'”?

Rorelsen var alltsd moraliskt och socialt sett ett samhélle i samhillet, och politiskt
sett en stat i staten. Att stirka rorelsen och skydda dess utveckling blev ddrmed det
priméra och omedelbara malet, vilket ménga bedomare har framhallit. Synen pé
politik och stat praglades av behovet av stod och skydd. Man kan ddrmed siga att
rorelsens styrka, den sociala forankringen och uppbyggnaden nedifrén, efter hand
ocksa blev dess svaghet. Man utvecklade aldrig ndgon egen syn pa politik och stat.
Man ség sig sjdlv som representant for alla muslimer och garanten for ett kommande
islamiskt samhélle som strategiskt skulle uppndas nér rorelsen sjéalv vuxit ut till att
omfatta hela samhéllet. Denna politisk-strategiska grunduppfattning ledde & ena
sidan till att rorelsens upptradande under olika regimer blev otydlig, man sokte stod
dar det kunde hittas. Denna otydlighet forstirktes genom al-Bannas omvittnade
pragmatism och sjélvradighet. Han kunde ansluta sig till 4n den ena, dn den andra
politiska kraften, till och med kungamakten, eller kritisera den, sdka stod hos
teologerna pa Al-Azhar eller kritisera dem, till och med g& emot sin egen ledning
for att sluta avtal med ett nationalistiskt parti, om det bara bedomdes gynna rorelsen.
A andra sidan ledde tanken att man var den enda och sanna representanten for islam
och Egyptens muslimer, och i forlingningen hela virldens, till en kénsla av
overldgsenhet och sjélvrittfardighet, som medforde att man holl sig for sig sjélv och
inte knot allianser pa allvar med andra. Det ledde till att ingen langsiktig politisk
linje lanserades vilket forsvagade rorelsen under vissa perioder; strategin var ju att
lata da 'wah och “sann islam” genomsyra samhillet. Ibland ledde det ocksa till
taktiska misstag som i flera fall utvecklades till politiska katastrofer dir rérelsen
forbjods och medlemmar utvisades, fingslades eller avrittades.

Denna brist pa politisk langsiktighet och tydlighet kan man betrakta som en av
rorelsens storsta svagheter. Noha Mellor aterkommer i boken Voice of the Muslim
Brotherhood. Da’wah, Discourse, and Political Communication (2018) flera ganger
till avsaknaden av ett tydligt politiskt handlingsprogram inom rérelsen. Hon skriver
sammanfattande:

193 pargeter, 2013: 15f, Osman 2016: 23ff.
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Al-Banna did not really leave an intellectual legacy or a political manifesto for his
followers to use...al-Bann declined to provide a clear program, or a preference to follow
any political school of thought...he had little to offer in terms of a manifesto or a clear
road map to follow.'*

Hon framhéver ocksé otydligheten och tvetydigheten i rorelsens ideologi om
politiskt handlande. Hon menar att denna otydlighet fick avgdrande betydelse for
rorelsens tillkortakommanden under dess historia. Det blev sdrskilt tydligt nér saker
stéilldes pé sin spets under arabiska véren, dd Brodraskapet var tvunget att agera
politiskt och innehade presidentdmbetet med Muhammad Mursi under ganska precis
ett ar, 2012-2013, innan deras regim krossades av militiren i juli 2013.

I Temptations of Power. Islamists and Illiberal Democracy in a New Middle East
(2014) beskriver den amerikanske statsvetaren Shadi Hamid hur Brdédraskapet
befann sig i en situation som de var oforberedda pa. Brodraskapets kombination av
social rorelse som forsoker bedriva politik, utan att vara ett politiskt parti — vilket
dels var forbjudet, dels ndgot som Brodraskapet inte 6nskade — har medfort en
inneboende spanning som inte har gatt att 16sa. Hur pragmatiska de an har varit,
forblev deras yttersta mal islamiseringen av samhiéllet. Detta mal var svért att
omsitta till verklighet nér rorelsen till slut, under 2011, bildade ett eget politiskt
parti och vann presidentdmbetet ett ar senare. Nir viljarkéren de representerade var
gediget religiost konservativ, och med ett rostetal pa ndstan 40% av rdosterna och
47% av platserna i parlamentsvalet 2011, dér de &nnu mer konservativa salafisterna
fick néstan 30%, tyckte sig Brodraskapet kunna driva sin egen form av illiberal
demokrati, samtidigt som de insisterade pa att de fullf6ljde den folkliga viljan. Detta
ledde till Overgrepp mot liberala demokratiska principer, inte minst i det
gemensamma forslaget till konstitution for Egypten hdsten 2012 som hade
islamiserande inslag; dar ingick ett skisserat forslag pd viktarrad av framstaende
islamiska ldrde, som visserligen drogs tillbaks efter kritik. Men dé var skadan redan
skedd. Med Shadi Hamids ord: ”Islamists were Islamists for a reason. They weren’t

liberals in disguise”.'”

Maktinnehavet 2012-2013 slutade i en katastrof som vi vet. Den politiska
obestindigheten, det oklara politiska projektet, och den bristande teorin om politik
och stat, hade medfort en blindhet for vad det innebdr att verka inom det
parlamentariska politiska livet. Till exempel nddvandigheten av att kunna knyta
allianser och genom héllbara kompromisser samarbeta med andra politiska krafter.
Rorelsen bildade ju inte heller nagot eget politiskt parti forrdn i mars 2011, efter
Mubarak-regimens fall, som skulle kunna vara parten i sadana allianser och
samarbeten. Man sag snarare framfor sig, att tillsammans med salafisterna bilda
regering med militéren, vid sidan av den parlamentariska végen, Detta kan tyckas

194 Noha Mellor, Voice of the Muslim Brotherhood. Da’wah, Discourse, and Political
Communication. London and New York: Routledge, 2018: 48—49.

195 Hamid 2014: 188. Citatet fran sid. 6.
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egendomligt och kan bara begripas om man utgér fran rorelsens organisation,
ideologi och strategi som den hade sett ut sedan rorelsens grundande 1928, byggd
pa missionering och en socialt forankrad grasrotsrorelse som gav en maktresurs for
patryckningar mot sittande regeringar. Inte att sjélv sitta i regering eller ténka pa
konstitutionella fragor. Pendlingen mellan social rorelse och politiska utspel, och
mellan perioder av framgéngar respektive politisk repression, har praglat
Brodraskapets politiska historia. Detta ska jag nu ndrmare exemplifiera i fyra
perioder av uppsving och nederlag, utgdende fran Victor J. Willis indelning i fyra
perioder, vilka var och en avslutas med sméartsamma politiska katastrofer som
Brodraskapet bendmner med ordet mihna. provning.'*®

3.3 Brodraskapets ideologi och organisation Under dess fyra
”provningar”

3.3.1 Forsta provningen 1948

Under 1930-talet inledde al-Banna ett samarbete med kungahuset for att bilda front
mot den gemensamma fienden, det liberala al-Wafd-partiet, och fa kungahusets
ekonomiska och politiska stod. Utifran sin position som véxande social rorelse sag
man al-Wafd-partiet som den viktigaste politiska och ideologiska motstandaren. A/-
Wafd-partiet var sekulart med ett moderniseringsprojekt, motstdndare till
Brodraskapets religiosa konservatism och till kungamaktens monarkistiska
konservatism. Dess politiska tinkande syftade ocksd mot att inrétta ett liberalt
politiskt liv och ett demokratiskt politiskt system utan kungamakt, grundad pa
parlament och partier. Brodraskapet sag en sdédan demokratisk stat, tillsammans med
ett fritt partivisen och fri press, som ett hot mot den religiost grundade islamiska
samhillsordning som man strdvade mot. Till saken horde ocksad nigot helt annat,
namligen upptidckten av Tuthankamons grav. Denna upptickt gav de sekuléra,
nationalistiska krafterna vind i seglen, och férsvagade islamismens argument om att
det var den muslimska perioden som hade varit Egyptens guldélder, eftersom
nationalisterna kunde peka pa en storhetstid som Egypten hade haft langt fore islams
ankomst pa 600-talet.

Under kungahusets vélvilja och beskydd véxte Brodraskapet snabbt, det var ocksa
under denna period som al-Banna utformade flera skrivelser till kungamakten med
politiska forslag. 1932 hade rorelsen 300 grenar i Egypten. Fram emot 1940 kunde
man rdkna med miljontals medlemmar. Kungahuset gav periodvis ocksa
ekonomiska bidrag, samtidigt som Brodraskapet kunde inrétta fler skolor, sjukhus
och apotek, och ge ut tidningar och tidskrifter. Vi sdg ovan ocksa att Hassan al-
Banna hade dvertagit den viktiga posten som redaktor for den centrala salafistiska
tidskriften a/-Manar 1935. Darmed stirktes badde hans egen och Brodraskapets

196 Willis 2021: 71f.
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stdllning, som en etablerad och viktig ideologisk, social och politisk kraft, kanske
den framsta folkligt forankrade sociala och kulturella rorelsen.

I denna styrkeposition inrdttade Brodraskapet 1940 ocksa en militér gren al-Tanzim
al-Khas, Den privata organisationen dir medlemmarna skulle skolas militért.
Framfor allt var man inriktad pé att utfora vépnad jihad mot de judiska, vipnade
grupperna i Palestina som forsvarade israeliskt markinnehav och tidiga israeliska
bosittningar. Detta ledde ocksa till att al-Tanzim al-Khas senare, vid den israeliska
statens bildande 1948, deltog i det arabiska anfallet mot den nya staten. Men man
anvinde ocksa sin vdpnade organisation i terroraktioner mot domare, liberala
politiska motstandare samt mot judiska kvarter i Kairo. Brodraskapets vixande
styrka och tillvixande militira kapacitet gjorde att kungahuset blev alltmer tveksamt
till sin tidigare allianspartner. Efter olika valdsamma héndelser och terrorattentat
gav den egyptiske premidrministern 1948 order om att upplosa Brodraskapet med
dess militéra gren, samt konfiskera dess egendomar. Premidrministern mordades da
av en medlem i al-Tanzim al-Khas, och som hdmnd 1t regimen morda sjédlvaste
Hassan al-Banna. Detta var Brodraskapets forsta smértsamma “provning”
(mihna)."”’ Denna dramatiska hiindelse ledde emellertid inte till nigon
ifrdgasittande debatt om rorelsens mal och medel, sirskilt inte fragan om politisk
strategi, vem man skulle samarbeta med och hur, eller frigan om grénserna for
anvindande av vald.

3.3.2 Andra préovningen, 1954 och 1965

P& Ikhwan wiki, citeras flera vittnesmal om en brddraskaps-cell, usra, i den
egyptiska militdren som hade grundats av al-Banna 1944, och som bestod av
officerare som var medlemmar i Brodraskapet. Enligt Brodraskapet ér denna cell
samma gruppering som senare framtridde som ”De fria officerarna” under ledning
av Gamal Abdel Nasser.'”® Detta har bekriftas av medlemmen i de fria officerarna,
Khaled Mohieddin som skriver i sina memoarer Wa al- ‘an 'atakalam, (Och nu talar
jag), 1992, att bade han och Nasser triffade al-Banna flera gdnger och att bada svor
eden, bay’a, till honom.'” Organisationens struktur med lojalitetsband mellan
ledningen och medlemmarna, och edsceremonin med bay’a, paminner om
frimurarnas,’® vilket jag kommer att ta upp i Del II, Organisation. Bidde Mohieddin
och andra vittnesmal fran brodraskapet enligt Ikhwan wiki bekriftar att Nasser hade
svart att underkasta sig brodraskapets langsamma och otydliga strategi och taktik.

197 Ibid: 8.

198 Tkhwan wiki, ” »<\Wlxe Jwa”, (Gamal Abdel Nasser).
Arkiv, 2022-01-08. https://archive.is/dcvtl

199 Mohieddin 1992: 45.
200 Dickie 2020:18.
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Fria officerarna under ledning av Gamal Abdel Nasser utforde en militarkupp 1952
som avsatte kungen. Kuppen medférde en politisk och ekonomisk
samhillsfordndring i nationalistisk och socialistisk riktning. Den innebar ocksa
inrdttande av den auktoritdra presidentmakt som har dominerat Egypten sedan dess.
Nasser ldt upplosa alla politiska partier, utom allianspartnern Muslimska
brodraskapet, som ju inte heller var ett politiskt verkande politiskt parti utan en
religiost grundad social rorelse, enligt ovan. Stora delar av ekonomin
nationaliserades i ett ndrmande till Sovjetunionen, som i den framvéxande
arabsocialismen s&g en chans att stirka sin stillning i Mellandstern. Den
nationaliserade ekonomin priaglade sedan hela Nassers regeringstid fram till hans
dod 1970. Nasser slog ocksd in pad en antikolonialistisk politik riktad mot
kolonialmakternas fortsatta nérvaro, sirskilt mot Suezkanalen som da dgdes av ett
fransk-brittiskt bolag.

Med Nassers tydliga ideologiska inriktning mot nationalism och socialism —
”arabsocialism”- blev alliansen med Brodraskapet sjdlvklart bracklig. Deras
fortsatta starka stéllning bland folket, och Nassers behov av att rattfardiga sitt styre,
gjorde att han i tysthet fOorsokte bygga upp en parallell organisation som
konkurrerade med Brodraskapet. Nér detta dubbelspel blev klart for Brodraskapet
planerade flera av dem att morda Nasser 1954, men planerna misslyckades vilket
ledde till rorelsens andra sméirtsamma provning, for att ansluta till Victor Willis
begrepp. De inblandade domdes till doden och Brodraskapets nye hogste ledare
efter al-Banna, Hassan al-Hudaybi, domdes till livstids fangelse. Efter en tid
fangslades ocksa teoretikern och ideologen Sayyid Qutb. Nagra av rorelsens ledare
kom undan och flydde utomlands, framst till Jordanien och Gulfstaterna som i sin
monarkiska och religiosa konservatism ville motarbeta den sekuldre och
socialistiske Nasser, dir hade ocksa Brodraskapet sedan en tid borjat inrdtta
dotterorganisationer. Négra flydde ocksa till Europa vilket skulle fé stor betydelse
senare. Flera av de féngslade slépptes efter hand, men ménga satt kvar dnda till
1971-1975 da de frislépptes av den nye presidenten, Anwar Sadat.

Qutb kan ses som den egentlige efterfoljaren till Hassan al-Banna i att
vidareutveckla den religiost grundade, anti-visterldndska, islamistiska ideologin.
Manga har beskrivit honom som att han bryter med Hassan al-Bannans politiska
tdnkande, det finns en "myth of the schism” som Noha Mellor skriver. Flera av de
grundidéer som tillskrivs Qutb ar ndstan alltid al-Bannas, men systematiserade och
sammanfattade. Qutb bor alltsa betraktas som en efterfoljare och systematiserare.*”!
Han gjorde omfattande studier och nérldsningar av Koranen, samt sammanfattade
det islamistiska, politiska budskapet i tydlig och lattforstaelig form i boken
Milstolpar (1964), men betonade nddvéndigheten av ett malinriktat elitparti som
kunde leda en vipnad revolution. Qutb forklarade i denna skrift den egyptiska
regeringen under Nasser, och det egyptiska samhiéllet, som otrogna (kufar)och att

201 Se Zollner 2009: 39—49; Wickham 2013: Mellor 2018: 45-48; Willi 2021: 218-225.
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den fredliga vdgen under al-Banna var ofruktbar mot diktaturen, ménga i litteraturen
drar hér parallellen till Lenins analys av tsarens diktatur i Ryssland och behovet av
ett elitparti. Dessutom var tillstdndet i Egypten och i hela Mellandstern att betrakta
som ett aterfall in i jahiliyyah, okunnighetens och hedendomens morka tid, ansag
Qutb, tiden som Koranen omtalar radde fore Muhammeds ankomst. Egypten styrdes
foljaktligen av otrogna och behdvde aterigen ga tillbaka till sin guldalder och infora
sharia och hakimiyyah, det tillstind dar Gud &ar den hogste lagstiftaren. Qutb
slipptes 1964 men greps ater 1965. Nasser anklagade rorelsen for att ha
ateruppréttat sin militdra gren med syfte att géra revolution mot hans regim, vilket
var atminstone delvis sant. Qutb hade fran féngelset varit ledare for en hemlig,
bevipnad organisation som gick under namnet ”Organisation *65”.2> Brodraskapets
medlemmar greps och Qutb avrittades. Qutbs ideologiskt kraftfulla, revolutionéra
islamism lade grunden till en radikal eller revolutiondr stromning inom
Brodraskapet som hade idéer om vépnad revolt och vdpnat maktdvertagande, det
som Hamas senare genomforde i Palestina 2007, men den lade ocksé grunden for
ideologin i all senare jihadi-salafism (islamistisk extremism) som hos Taliban, al-
Qaeda eller Islamiska staten. Inom Brodraskapet som helhet har dock en ideologisk
otydlighet bestatt, och stindiga diskussioner om granserna mellan revolutionirt och
reformistiskt tinkande och handlande. Motsdttningarna mellan otaliga radikaler och
eftertinksamma gradualister fanns emellertid redan under 1930-talet och paverkade
al-Bannas idéer om hur rorelsen borde byggas upp, fokuserat runt hans eget
hierarkiska ledarskap och hans personbaserade, stegvisa strategi for islamisering (se
kapitel 14.1).

Under 1970-talet gav al-Bannas efterfoljare som generalvdgledare Hassan al-
Hudaybi, — frisléppt efter nistan tjugo ar i Nassers fangelser — ut en politisk idéskrift
for att motbevisa radikalismen och entydigt argumentera for den fredliga viagens
strategi av genomsyrande da ‘'wah och politisk press pa regimen. Det var en linje
som fullf6ljdes av hans efterfoljare, Umar al-Tilmisani, 1973—-1986.

3.3.3 Den tredje provningen, 1981

Det stora nederlaget i sexdagarskriget mot Israel 1967 och Nassers bortgang 1970
ledde till en fordndring av egyptisk politik. Den nya presidenten Anwar Sadat
inledde diplomatiska forbindelser med frimst USA och &vergav Sovjet och
socialismen. For att kunna genomfora sitt nya politiska program behdvde han
befésta en ny statsideologi som var mer islamisk och konservativ; han lanserade sig
som “den fromme presidenten”. Han sléppte successivt de fangslade medlemmarna
i brodraskapet under perioden 1971 — 1975 pa villkor att de inte skulle agera
politiskt, utan enbart rekonstruera sig som social och religios rorelse. Malet var att
de skulle missionera for islam, under statens kontroll, for att bekdmpa Sadats

202 Se Fawas A. Gerges, Making the Arab World. Nasser, Qutb, and the Clash that shaped the
Middle East. Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2018: kapitel 9.
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motstandare, liberala, nationalistiska och socialistiska krafter. Det var i detta
sammanhang som Brodraskapet ldt ge ut den ndmnda politiska idéskriften, riktad
mot radikalism och revolution som viag. Titeln var Du'at la Qudat (Forkunnare, inte
domare), 1977.** Boken angavs vara skriven av forre Generalvigledaren Hassan
al-Hudaybi (1891-1973) som hade forfattat boken i fangelset 1969. Det har pagatt
en debatt om det verkligen ar al-Hudaybi som har skrivit boken, eller om det &r
nagon annan. Debatten tar ocksa upp vittnesmalet att Hassan al-Hudaybi faktiskt
tidigare hade 1ast Qutbs bocker och godkint dem fore publiceringen. Darmed skulle
han alltsd egentligen inte vara kritisk till en fundamentalistisk ideologi som
rorelsens grund nér det géller strategin om genomsyrande da 'wah. Dértill kommer
att Qutbs namn inte ndmns en enda gang i boken trots att den argumenterar mot
revolution och for en fredlig védg. Detta har pa flera hall skapat osidkerhet om bokens
ideologiska ursprung och syfte. Till detta kommer det faktum att Brodraskapet
aldrig tagit avstand fran Qutb och tryckte om hans bocker som anvéndes i rorelsens
studiecirklar. En annan frdga som tas upp &r om al-Hudaybi av ren taktik satte sitt
namn pa boken, som kanske var en kollektiv produkt inom al-Hudaybis
Vigledningsstyrelse. Kanske var ocksa boken ett villkor fran president Sadat for att
Brodraskapet skulle slippas ur fingelset och f4 tillbaka sin roll som social rérelse.?*
Inte desto mindre innehaller boken en kraftfull argumentation for den fredliga vigen
— bestdende av da’'wah, organisering och politisk patryckning — for att uppna
slutmalet, en islamisk samhéllsordning och en islamisk stat.

Genom sin betoning pa den fredliga vdgen har boken Du'at la Qudat (Férkunnare,
inte domare), 1977, av forskare i vést uppfattats som en kursférdndring for
brodraskapet, i ett avstdndstagande fran vald och en tydlig anslutning till en fredlig
och stegvis vig till mélet; en “medelviag” (wasatiyyah) mellan radikal islamism och
pietistisk salafism. Att boken argumenterar mot radikalism och revolution stimmer,
men detta betyder inte ndgot avstandstagande fran al-Banna, snarare kodifieras
Hassan al-Bannas huvudstrategi. Nér den fredliga végen uppmérksammas missar
manga lisare den avgdrande frigan, om vilket mélet 4r for den fredliga strategin.”*
Det ar namligen tydligt att boken, vid en noggrannare analys, inte har dvergett
Brodraskapets langsiktiga maélséttning, att genom fredlig da’wah genomsyra
samhillet med “islam” fram mot en islamisk samhéllsordning och en islamisk stat

203 Hassan al-Hudaybi, Duat la qudat (Férkunnare, inte domare). Dar al-Taba’a wa al Nashr al-
Islamiya, 1977

204 Al A’leem, "5l ¥ sle s aagl) (en il il Ja, (Skrev Hassan Al-Hudaybi boken
"Forkunnare, inte domare"?), Al Majalla, 2012-12-17.
Arkiv, 2021-10-14. https://archive.ph/Q33Fe

205 Den svenske religionsvetaren Mattias Gardell argumenterar for att Brodraskapet har blivit
demokratiskt och reformistiskt, efter det att Qutb och den revolutionéra vigen dvergavs pa 1970-
talet. Gardell stéller dock inte fragan vilket malet &r som den fredliga végen ska leda till. Se hans bok
Bin Ladin i vara hjdrtan, 2005. Jag dterkommer till Gardell och hans bok litet ndrmare i kapitel 9.2.3
och 15.2 nedan.
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grundad pa sharia.**® Denna viktiga bok i Brodraskapets ideologiska utveckling ska
jag aterkomma till vid ett par tillfillen nedan (se kapitel 9.2.3 och 15.2).

Utsldppta ur fangelset, och med en tydligt fredlig, gradualistisk strategi, och
anvisade en plats av regimen som social och religios rorelse, blev Muslimska
brodraskapet fran slutet av 1970-talet och under 1980-talet aterigen socialt och
ekonomiskt framgangsrika. Den socialistiska planekonomins avskaffande hade
ocksd Oppnat en vérld av ekonomiska mojligheter, och Brodraskapet hade bade
nétverket och tillgéngligt kapital, frdn Saudiarabien och Gulfstaterna. Fran hela
Mellanéstern aterviande ocksa méanga broder for att ater bygga sig sjélva och sin
rorelse ekonomiskt och socialt starka. Emellertid var ju grundfridgorna om
genomsyrande da ‘'wah eller politisk revolution inte 18sta bara for att ledningen hade
publicerat ett manifest, boken fran 1977. Radikala grupper inom rorelsen ansag att
Anwar Sadats nya linje i och fredsavtalen i Camp David 1978 — efter forlusten i Jom
Kippur-kriget mot Israel 1973 — var ett enda stort forrdderi mot den islamiska
nationen, ummah. Egypten skulle visserligen fa tillbaka Sinai, men erkinde i
gengild som forsta arabstat Israel som statsbildning, Palestina skulle ddarmed
begrénsas till Vistbanken och Gaza. Det var inte bara radikaler som sag detta som
ett forrdderi mot “islam”. Egypten uteslots ur arabforbundet av de oOvriga
arabstaterna. Radikalerna krdavde nu i stéllet "heligt krig” mot Israel och “vépnad
jihad” mot den “otrogne”, president Sadat. De ville ocksé étervénda till rorelsens
islamistiska grundtankar och krivde darfor ett omedelbart inférande av sharia i alla
avseenden i Egypten. De vann som unga radikaler stort inflytande p& universiteten,
och framforde déir salafistiska krav om konsseparerade foreldsningar, obligatorisk
sl6ja, samt att kvinnor skulle tillitas endast i vissa utbildningar.””” Sadat blev alltmer
pressad av dessa radikaler samtidigt som Brodraskapets allménna, ideologiska
inflytande 6kade samtidigt med dess ekonomiska och sociala styrka, vilket blev ett
legitimitetsproblem for presidenten; i varje diktatur blir en omfattande maktokning
hos en utanforstaende grupp ett allvarligt problem for regimen.

Dessa motsittningar skirptes av att Brodraskapet hade utnyttjats av bade Anwar
Sadat och USA for att rekrytera och utbilda jihadister for kriget i Afghanistan mot
Sovjetunionen. Radikaler inom Brodraskapet hade villigt anslutit sig till denna
uppgift men kom ocksd hem med militir trining i bagaget. De bdrjade ocksé
organisera sig och utférde vipnade attacker inom Egypten, bland annat mot den
kristna minoriteten, for att utmana statens auktoritet och peka pa islams” vig som
alternativ. Man kan sdga att det pagick ett uppror. Sadat fick nog och anklagade i
ett tal till parlamentet 1981 — ndgra manader innan han mdrdades — Brodraskapet
for att ha svikit sin 6verenskommelse att bara utdva fredlig da ‘'wah och inte bedriva
politik. De anklagades for att de i stor skala hade utdvat tagiyyah, forstillning, och

206 En noggrann analys av bokens tillkomst och innehall gors av Barbara Zollner i Zollner 2009.

207 Man kan jimfora denna “radikalism” i islamistisk mening med den radikalism i socialistisk
mening som under 1970-talet véxte fram vid vésterldndska universitet.
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tillimpat principen om “dubbla budskap”, det vill sdga upptrdda som en varg i
faraklader med ett fredligt budskap utit, men under ytan tilldta vipnad jihad (se
kapitel 14.6).%%

Det var sa “den tredje provningen” inleddes. Sadat lit fangsla flera ledare ur de
radikala grupperingarna, samt manga av Brodraskapets dvriga medlemmar som
ansags misshagliga. De radikala organisationerna forbjods. Brodraskapet upplevde
sin “tredje provning”. Nagra radikaler, ideologiskt nérstdende Sayyid Qutbs
tankande, beslot dé att Anwar Sadat maste mordas enligt principen om fard kifayah;
det dr nér en person som allvarligt har brutit mot Guds lag méste avrittas for att inte
andra muslimer ska betraktas som medansvariga for denna synd och dra Guds vrede
over hela ummah. Huvudpersonen som kallades att utféra mordet var 16jtnant
Khalid Islambouli. Troligen var han rekryterad av den vipnade
jihadistorganisationen al-Jama’a al-Islamiya (Islamiska séllskapet) som leddes av
Omar Abdel Rahman, doktor i teologi, en gang medlem i Brodraskapet, senare
fénglsad i USA pé grund av bombattacken mot World Trade Center 1993, och som
hade utfardat en fatwa om att Sadat maste mdrdas. Jamaa var en av flera jihadistiska
grupperingar som hade trottnat pa Brodraskapets gradualistiska ldngsamhet och
“medelvégens” fredliga strategi av genomsyrande da ‘wah. Radikaler uttrddde nu ur
Brodraskapet i stor skala, manga anslot sig senare till al-Qaeda. Det ledde till en
spontan ideologisk rensning inom rorelsen. Det som idémaéssigt hade hant 1977, i
och med al-Hudaybis bok da den revolutionéra radikalismen utmonstrades, hinde
nu i praktiken 1981. Den kvarvarande majoriteten av medlemmar representerade
huvudsakligen den gradualistiska “mittfaran”. Detta innebar naturligtvis inte att all
radikalism och alla drommar om revolution hos vissa medlemmar var helt
utrensade.

Det bor tilldggas att Brodraskapets frimste ideolog efter Hassan al-Hudaybi, Yusuf
al-Qaradawi, efter 1981 stindigt betonade vikten av "moderation” och “medelvag”,
riktat mot “’radikalism” och “extremism”. I detta budskap fortsétter han direkt fran
frén al-Hudaybis bok och predikar stindigt nodvéndigheten av al-Bannas fredliga
strategi av “stegvist genomsyrande” da ‘'wah, och undvikande av sjilvdestruktiva,
politiska dventyrligheter, som vig mot ett islamisk samhélle och en islamisk stat dér
Guds ordning, hakimiyyah, skall rdda. I detta sammanhang antar Brodraskapet ocksa
en ny stadga 1982 diar Hassan al-Bannas “tjugo principer” upprepas och stélls
centralt (se kapitel 4.1 nedan). Det rader alltsd, trots de tre “provningarna” en
pataglig kontinuitet roérande rorelsens genomsyrande, stegvisa huvudstrategi fram
mot en islamisk ordning (se kapitel 14.1).

Radikalernas utbrytning 1981 innebar alltsa inte att alla inre spanningar férsvann.
Mordet pa Sadat hade gett den nye presidenten Hosni Mubarak nya verktyg for att

208 Jag ska dterkomma till begreppet tagiyyah i kapitel 14.6. Det ir en etablerad metod i
Brodraskapets politiska strategi och taktik. Det betyder inte att jag anser att Anwar hade rétt i sin
kritik. Taqiyyah kommer att vara ett viktigt begrepp i Del IV. Praktisk politik.

131



hélla Brodraskapetet nere. Under 1980-talet anvéinde Mubarak samma teknik som
Sadat hade anvént under 1970-talet. Brodraskapet var fortfarande forbjudet, sedan
1948 som vi sag, men tilldts verka som social och religids rorelse bara de inte 4gnade
sig at politik. Mubarak sléppte da och da pé de restriktioner som han hade utférdat,
bara for att dra tillbaka dem igen nagot senare, i takt med fordndringar i den politiska
situationen. Ibland tilldt han Broder att stélla upp i val pé andra partiers listor. Under
Mubarakeran straffades dock brodraskapet gang pa gang av sdkerhetspolisen nar de
inte foljde dessa instruktioner. Férutom denna yttre press fran regimen framkom
dnda inre motsittningar om grundstrategin och hur man skulle upptrida i den
politiska offentligheten.

Inom Brodraskapet fanns ndmligen en pataglig oforstaelse for politikens villkor, nér
Brodraskapets kom in i parlamentet via andra partiers listor eller som egna,
”oberoende” kandidater, vilket hade blivit mojligt efter 1986. En ny inre motséittning
seglade upp mellan de som frimst ville se rorelsen som en utanforstiende rorelse
som liksom tidigare dgnade sig at da 'wah och politisk pétryckning och med en
hierarkisk toppstyrning av al-Bannas snitt, for att kunna genomsyra samhillet med
“islam” och dérmed uppna politiska maktpositioner liksom frdn sidan. Deras
motpart var en yngre generation av reforminriktade Broder med bakgrund i
studentrérelsen och den akademiskt wutbildade nya  medelklassens
yrkesorganisationer; ldkare, agronomer, ingenjorer, apotekare, arkitekter och andra.
Dessa hade en helt annan forstielse av vikten av Oppenhet mot andra och av
kompromisser och dialog som politisk vig framét. De ville snarare se rorelsen som
ett politisk parti bland andra med den parlamentariska arenan som den framsta
scenen for islamistisk politik. Denna nya motséttning inom den fredliga
gradualismens viag — mellan det konservativa, da 'wah-inriktade ”gamla gardet” den
nya parti-inriktade stromningen (de reforminriktade) — kom att prégla Brodraskapets
inre liv och utatriktade utspel under hela 1990-talet och fram emot arabiska varen
2011. En grundldggande ideologisk otydlighet om Brodraskapets mal och medel
verkade fortfarande vara ett stort problem for rorelsen.

3.3.4 Den fjdrde provningen 201 3.

Under Mubarakeran deltog brodraskapet i det partipolitiska arbetet i
parlamentsvalet men de visade stdndigt en vilja till sjalvrittfardig dominans 6ver de
partier som de allierade sig med. I valet 1984 samverkade man paradoxalt nog med
det liberala al-Wafd-partiet, och stéllde upp som kandidater pa deras vallistor, och
vann sex platser. Men Brodraskapet forsokte ta Gver partiet, alliansen uppldstes och
Wafd-partiet forsvagades. I nésta val 1987 ingick Brodraskapet i stéllet valallians
med bade det socialistiska arbetarpartiet och det liberala partiet. Genom dessa
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allianser vann man 37 platser i parlamentet.?”” Alliansen med Brodraskapet blev en
forbannelse for bada partierna. Socialistpartiet splittrades pa grund av
Brodraskapets forsok att kontrollera det. Partiet blev ocksd handlingsforlamat nér
de flesta socialistiska aktivisterna limnade partiet. Nér det géller det liberala partiet
Overgav detta sin liberala ideologi och vinde sig till den konservativa islamistiska
stromningen. Det blev ddrmed ett obetydligt parti, sérskilt efter att valsystemet hade
dndrats till personval, vilket som vi vet missgynnar smapartier. Brodraskapets
medlemmar kunde emellertid genom personvalen kandidera till parlamentet utan att
behdva ga genom andra partier. De kunde ocksé pé det sittet undvika regeringens
forbud mot politisk verksambhet, eftersom de upptradde som individer och inte som
representanter for ndgon organisation eller parti.

Ar 2007 hinde nagot principiellt intressant. D4 presenterade brodraskapet ett forslag
till nytt partiprogram som innehdll ett utkast till en ny politisk konstitution som
liknade den iranska, samtidigt som man bekénde sig till demokrati och pluralism.
Programmet framstar som en kompromiss mellan det konservativa ”gamla gardet”
och den yngre “reforminriktade” stromningen.?'® Man forsokte alltsa dntligen ta tag
i sin dittills ganska obearbetade politiska teori. I denna nya konstitution skulle
sharia fa ett storre inflytande. Ett religidst expertrdd skulle ha vetordtt Gver
lagstiftningen och den hogsta ledningen i staten skulle ha som uppdrag att forsvara
islams principer. Statsoverhuvudet skulle vara ”manlig muslim” tillsammans med
vissa topposter inom regering, statsforvaltning och militdr. Programmet fick
naturligtvis hard kritik fran alla demokratiska krafter, framfor allt fran den kristna
koptiska kyrkan, kvinnororelsen och den nya demokratirdrelsen. Men dven internt
pagick en skarp strid mellan den konservativa falangen och den reforminriktade som
kom att priigla handlandet under arabiska véren.?'!

2010 skedde tva avgorande hindelser som paverkade rorelsens vdg in i det som
skulle bli tumultartade héndelser. Den forsta handlade om en inre strid i ledningen.
Generalvégledaren for rorelsen avgick och det konservativa ”gamla gardet” vann
bada de hogsta ledarposterna, posterna som Generalvidgledare och ordférande i
Vigledningsstyrelsen. Det “gamla gardet” fick ddarmed, med Carrie Rosefsky
Wickhams ord, "a virtual monopoly over the Brotherhood’s executive branch”.?'?

209 Tkhwan wiki, ” s (8 s3dall aulaad) 4203l Jla A Cpaelisall o) AY) deleal sulaad) ) 52l (Muslimska
brodraskapets politiska roll i ljuset av den begrénsade politiska pluralismen i Egypten).
http://ikhwanwiki.com/index.php?title=_raes & duludly ogaludl ol AY)

Arkiv, 2018-01-27. http://archive.fo/HFbki

210 Se Wickham 2013: 124—-141; Willi 2021: 218-225.

211 Hassan Bahey eldin, 7o) Gis ) shaia (j0 jrae (A cpabusall () AY) 703 b 0" (Programmet f6r
Muslimska brodraskapets "parti" i Egypten ur ett manniskoréittsperspektiv), Cairo Institute for
Human Rights Studies (CIHRS), 2008. https://cihrs.org/ce- jae- A-cpabusall- gl A Y- jamgmald 5/
Arkiv, 2022-02-27. https://archive.ph/UGNj4

212 Wickham 2013: 131.

133



Flera personer i ”det gamla gardet” var visserligen dvertygade om den fredliga
viagen, de betonade genomsyrande da'wah och organisering som rorelsens
huvudstrategi med politiska patryckningar mot regimen. De misstrodde liksom al-
Banna partilivet. De var fortfarande gradualistiskt arbetande, de hade tidigare
kdmpat mot radikalerna, men de hade suttit i fangelse tillsammans med Qutb eller
deltagit 1 hans hemliga ”Organisation *65”. De ansag att rorelsen borde vara en
toppstyrd, sluten organisation, inspirerad av Qutbs teorier om avantgarde-partiet och
de misstrodde andra falanger och tdnkesétt, for att inte tala om andra partier. De var
sdrskilt misstinksamma mot den Oppenhet som ett mer uttalat demokratiskt
deltagande i politiken, baserat pa ett modernt partiliv, skulle kunna fora med sig.
Forskaren Victor J. Willi kallar ddrmed det konservativa “gamla gardet” for
”qutbister” 1 motsittningen gentemot den reforminriktade stromningens

"tilmisanister".?"?

Wickham skiljer ddremot ut tre stromningar i Brodraskapets ledning under dessa ar.
Det som Willi beskriver som den konservativa strdomningen, ’det gamla gardet”
delar Wickham in i tva konservativa strommar. Det egentliga gamla gardet, “’the
da’wah faction”, som betonar den gamla da’wah-baserade strategin, men med en
hierarkisk och sluten organisation, avskdrmad fran andra politiska rorelser. Samt
the pragmatic conservatives” som utgjorde majoriteten bland rorelsens kadrar dven
om det egentliga ”gamla gardet”, dawah-falangen, lyckades dominera i styrelserna
genom att kontrollera valprocesserna 2010. Tillsammans stod dessa konservativa
mot den reforminriktade stromningen med en yngre generation som hade
socialiserats politiskt under 1970-talet och kommit in i rérelsen under 1980-talet.
Aven om “det egentliga gamla gardet” dominerade i ledningen runt 2010, s4 var det
den pragmatiska konservatismen, bland annat med Mursi, som fick 6vertaget under
2011 och 2012. Sammantaget var det &ndé en total konservativ dominans som radde,
eftersom den reforminriktade strdomningen var pa tillbakagang och dess ledande
personer pa vig ut, med uppmirksammade avgangar 2010 och 2011 (Muhammed
Habib och Aboul Fotouh).?' Liksom 1981 hade rorelsen aterigen, atminstone dess
ledning, blivit enhetligare genom uttrdden.

Den andra héndelsen 2010 var att ingen av brodraskapets kandidater vann nagon
plats i parlamentsvalet. Brodraskapet hade nédmligen forklarat valet som ogiltigt,
oroliga for organiserat valfusk fran regimens sida i de tilltagande politiska
motséttningarna. De hade darfor inte stillt upp, vilket skapade oro bland de andra
politiska partierna. Kunde man lita pd Brodraskapet som politisk medspelare eller
planerade de en egen vig till makten? Dessa omsténdigheter forsvarade en samlande
politik bland den politiska oppositionen mot Mubarak-regimen under uppmarschen

213 Se Willi 2021: 218-225.
214 Wickham 2013: 124 — 141.
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mot det som senare skulle bli ett fullskaligt, folkligt uppror fran och med januari
2011.

Nér upproret brét ut i januari 2011 i Egypten och gator och torg fylldes med folk
var Brodraskapets ledare tveksamma om att kasta ut sin rorelse i sddana
aventyrligheter. Alla deras erfarenheter och instinkter talade emot det. Men de
tvingades snart av sina yngre medlemmar och anhingare att ansluta sig till
protesterna pé Tahrirtorget. Nar Mubarak foll i februari grundade Brodraskapet
antligen, for forsta gangen i sin historia, ett politiskt parti (Freedom an Justice Party,
FJP) och kom till makten efter framgéngar i parlamentsvalet med 38% procent. En
av de ledande i brodraskapet, den konservative Muhammad Mursi, valdes slutligen
ocksa till Egyptens president, efter att ha lovat demokratianhdngarna och
rattighetsrorelsen att det skulle stiftas en ny, demokratisk konstitution. Nar han kom
till makten utfirdade han i stillet diktatoriska fOrordningar for sig sjdlv, och
skisserade en konstitution som i stora drag dverensstimde med de islamiserande
delarna i programforslaget fran 2007. Det skulle bland annat inforas ett religiost
expertrad med kontroll 6ver lagstiftningen och att endast manliga muslimer kunde
ha de hogsta befogenheterna i staten, samt fler islamistiska k&pphdstar om
familjerdtten och kvinnan. Den demokratiska retoriken frén parlamentsvalet i
december 2011 f6ll ihop. Pa ett &r forlorade Brodraskapet det stod det hade haft hos
allménheten. For att navigera i denna situation, och med vixande press fran
militéren, visade sig Brodraskapets konservativa ideologi otillrdcklig, men ocksa
dess tidigare politiska erfarenhet och strategi som grisrotsrorelse. De hade inga
allierade bland de andra politiska partierna och hade inte skapat nagon bred samling
runt det konstitutionella arbetet.”'”

President Mursi avsattes av militdren 3 juli 2013, med stod av USA. Mursi
arresterades, regeringen ombildades, oroligheter brét ut, och manga medlemmar
miste sina liv i ett forsok att befria den fangslade, folkvalde presidenten. Muslimska
brodraskapet genomgick sin fjarde mihna. En sittdemonstration arrangerades pa
torget Rab 'a och krivde presidentens dterinsittande. Sittdemonstrationen ledde till
valdsamheter och krossades slutligen av militdren varvid hundratals manniskor
miste sina liv.>'® Tusentals medlemmar i Brodraskapet greps tillsammans med
Generalvégledaren och alla medlemmarna i végledningsbyrén, féorutom en som
hann fly till Turkiet. Endast vice hogste ledaren, Mahmoud Ezzat lyckades undgé
gripande och tilltrddde som bitrddande Generalvédgledare. Emellertid greps dven

215 Rehab Sakr, “Why did the Muslim Brotherhood Fail? Journal Danubius Muzeul de Istorie “Paul
Piltanea” Galati, 32/2014.
http://web.archive.org/web/20201130112139/http://www.revistadanubius.ro/pdf/rezumate/en/X X XII
s/07_rehab_sakr.pdf

216 Mohamed El-Messiry,” e o4 &l (Egyptens morkaste dagar), Amnesty international, 2014-
08-14.
https://web.archive.org/web/20220506130440/https://www.amnesty.org/ar/latest/news/2014/08/egyp
t-s-darkest-day/

135



Ezzat senare, under 2020. Dessa hédndelser ledde till en intern maktkamp inom
Brodraskapet, som jag dterkommer till nedan (kapitel 4.5.4).

3.4 Fyra sidregna motsigelsefullheter som vigledande hypoteser

Jag har i denna bakgrundsskildring velat framhéiva faktorer som format Muslimska
brodraskapets historiska arv och politiska kultur. Det &r ett arv och en kultur som
rimligen ocksa finns i dess transnationella nitverk, om nu ett sddant kan konstateras
over huvud taget. Vissa forskare tvivlar ju pa att det ens finns, som framgick ovan.
Om nu 4nda detta eventuella, transnationella nétverk skulle finnas i Europa, sa borde
detta historiska arv och denna politiska kultur ocksé bli méarkbara dven dir.

En viktig faktor som starkt har paverkat Muslimska brodraskapets utveckling i
Egypten, det tycks vara den allminna meningen i forskningen, har varit den starka
traditionen av auktoritir regim. Fran kungamakten under britterna 6ver Nasser och
Sadat till Mubarak och general Sisi har Brodraskapets existens standigt praglats av
att stindigt verka under diktatur och regimernas &terkommande perioder av
repression. Sokandet efter stod uppifran, och stravan efter sdkerhet for den egna
organisationen, forsvaret av grasrotsrorelsen med moskéer, skolor och sjukhus, har
priglat Brodraskapet genom hela dess historia. Bakgrundsskildringen ovan har
gjorts for att skapa en forstaelse av vad det r for rorelse som vi (eventuellt) kommer
att méta i Europa och Sverige, och i vad mén monstret fran Egypten (eventuellt) gar
igen dér; eller om vi finner islamiska organisationer med ett helt annat historiskt arv
och politisk kultur. Siktet &r instillt pa att kunna jimfora Sverige med Europa och
Europa med Egypten. Kommer vi att finna likheter eller skillnader?

Muslimska brodraskapet i Egypten &r en rorelse vars ursprungliga organisation,
ideologi och verksamhet kretsar kring en overtygelse om ”sann islam” som dr bade
mél och medel for rorelsen. Under den stdndiga risken for repression har det
kortsiktiga mélet om rorelsens dverlevnad standigt bidragit till politisk forsiktighet;
det viktiga har varit att bedriva sin stegvisa genomsyrande da ‘wah och att bygga sin
organisation och grésrotsrorelse stark (kapitel 14.1) Att vara pragmatisk
patryckningsgrupp gentemot regimen har darfor varit en strategisk grundhallning
dnda sedan Hassan al-Bannas tid. Fundamentalistisk da ‘'wah har stindigt inramats
av pragmatiska nddvindigheter. Rorelsen har préglats av inre motségelsefullheter.

Vad betyder dessa motsédgelsefullheter for rorelsens (eventuella) organisering i
Europa? Och kan vi (eventuellt) finna sddana motsigelsefullheter — och forsok att
l6sa dem — ocksd hos Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) och dess nétverk?
Nérmare bestimt vill jag peka pd fyra grundliggande motsidgelsefullheter som
framgar ur bakgrundsskildringen ovan. Dessa dr motsigelsefullheter som upptrader:

— Mellan social rorelse och politiskt parti. Existensen som socialt verksam
vélfardsrorelse leder till otydlighet i Muslimska brédraskapets politiska verksamhet
och i relationen till staten. Kan en social valfardsrorelse vara ett politiskt parti? Vad
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hénder da med grundstrategin att stegvis islamisera samhéillet underifran? Denna
forsta motsdgelsefullhet har Brodraskapet eventuellt med sig till Europa. Fragan ar:
Kommer man att grunda en social och kulturell grisrotsrorelse eller kommer man
att bilda ett politiskt parti i de ldinder dér man etablerar sig? Detta leder till en forsta
hypotes: Om det Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) ar tillhorigt eller anknutet till
det transnationella MB borde dess strategiska otydlighet om social rorelse eller
politiskt parti aterfinnas dven i Sverige.

— Mellan religion och politik. Det egyptiska Brodraskapets fundamentala
grundvirden, ménniskosyn och samhéllssyn var som vi sig religiost forankrade i
Koranen och sunnah. Strategin var dock politisk, en stegvist genomsyrande da ‘'wah
med ett politiskt slutmél om en islamisk ordning och en islamisk stat. Denna andra
motsédgelsefullhet har Brodraskapet eventuellt med sig till Europa. Fragan ér:
Kommer man att etablera sig som ett religidst trossamfund eller som en politisk
rorelse? Detta leder till en andra hypotes: Om det Islamiska forbundet i Sverige
(IFiS) &r tillhorigt eller anknutet till det transnationella MB borde dess strategiska
otydlighet i fragan om religiést trossamfund eller politisk rorelse likna det som vi
finner pa europeisk respektive egyptisk niva.

— Mellan revolution och gradualism. Motséttningen mellan radikalism och
revolution a ena sidan och den fredliga vigen & den andra fick en 16sning runt 1981,
dé radikalerna slutligt avvecklades ur Brodraskapet. Kvar blev den fredliga vagens
gradualism. Men betyder detta att det inte skulle finnas radikaler kvar inom rérelsen
som vill betona behovet av vipnad jihad gentemot “islams fiender”? Denna tredje
motsdgelsefullhet har Brodraskapet eventuellt med sig till Europa. Fragan ar:
Kommer man att helt vara befriad fran revolutiondr radikalism, eller kommer
radikala stromningar att finnas kvar vid sidan av den fredliga vigens gradualistiska
huvudstrategi? Detta leder till en tredje hypotes: Om det Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS) ar tillhorigt eller anknutet till det transnationella MB borde dess
allménna monster i frdga om kvardrdjande radikalism vid sidan av den fredliga
vigen som huvudstrategi likna den som vi finner pé europeisk respektive egyptisk
niva.

— Mellan slutenhet och dppenhet. Det radde en stindig konflikt mellan den gamla
hemlighetsfulla, lojalitetsbaserade hierarkiska uppbyggnaden och den 6ppenhet och
inre demokrati som ett tydligt deltagande i parlamentarisk politik skulle krdva.
Avgorande ledarstrider utkdimpades bakom stingda dorrar, med ibland ovéntade
utfall dven for medlemmarna. Den inre demokratin var bristféllig Efter det att
radikalismen hade utmonstrats ur rorelsen 1981 vixte motséttningen mellan tva
falanger fram med olika syn pa rorelsens uppbyggnad och upptradande. Den ena —
”det gamla gardet”, ”qutbisterna” — betonade rorelsen som sluten och hierarkisk och
med en tydligt mal att (ndgon gang) erdvra makten. Den andra — ”den
reforminriktade”, “’tilmisanisterna” — betonade att rorelsen borde Oppna sig,
definiera om sig till ett politisk parti, och bli en medspelare bland andra i det
politiska livet, ddr fragan om slutmalet delvis skjutits at sidan. Denna fjarde
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motsdgelsefullhet har Brodraskapet eventuellt ockséd tagit med sig till Europa.
Fragan dr: Kommer man att upptrada “qutbistiskt” som sluten och hierarkisk, eller
“tilmisanistiskt” som Oppen medspelare med andra? Detta leder till en fjarde
hypotes: Om det Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) ér tillhorigt eller anknutet till
det transnationella MB borde dess strategiska val i frigan om sluten rorelse eller
Oppen medspelare kunna likna det som vi finner pa europeisk respektive egyptisk
niva.

Jag gar nu Over till analysen i avhandlingens tre empiriska delar, Del II.
Organisation, Del III. Ideologi och Del IV. Praktisk politik.
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Del II. Organisation
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Introduktion

Del 11, Organisation behandlar frigan om Muslimska brodraskapet — som en krets
av personer, ett “brodraskap” — har byggt upp ett transnationellt organisatoriskt
nitverk, och om Islamiska forbundet i Sverige dr en gren inom detta eventuella
nétverk. Min undersdkning tar sikte pd tre organisatoriska nivéer; internationell
niva, europeisk nivd samt nationell niva, i detta fall Sverige. Om ett séddant
transnationellt nétverk existerar skulle det i sa fall, enligt de étta indikatorerna i
metodkapitlet (kapitel 2.3) bestéd av en personkrets med ursprung i, eller med starka
band till, moderorganisationen i Egypten eller Brodraskapets organisationer i
Mellanostern och Nordafrika, och som successivt har utvidgats till att omfatta fler
personer. Denna personkrets skulle i sa fall, givet hypotesen om ett globalt,
transnationellt nitverk, ocksi ha grundat organisationer i Europa.?'’
Organisationerna inom detta eventuella nitverk skulle i sa fall ocksé ha kontakter
sinsemellan transnationellt samt uppvisa liknande malsittningar. Annu mer
intressant vore om strukturen i det organisatoriska nétverket skulle uppvisa likheter
mellan de tre nivaerna, s att den flora av organisationer som &r uppbyggd i den
egyptiska moderorganisationen har kopierats dven i Europa och Sverige. Detta
skulle 1 sa fall vara en organisatorisk indikator pd en sammanhallen, transnationell
rorelse (se kapitel 2.3). Jag vill dterigen framhalla att ingen ensam indikator, eller
en ensam grupp av indikatorer, eller ens en ensam aspekt av avhandlingens
grundfriga (kapitel 2.1) kan stodja eller forkasta hypotesen om Islamiska férbundet
(IFiS) ar det transnationella Muslimska brodraskapets svenska gren, eller inte. Men
tillsammans kan de olika, disparata indikatorerna fran olika omraden, kanske ge ett
svar. Det dr det frambragta 6vergripande monstret som avgor.

Del II, Organisation bestar av fem kapitel. [ Kapitel 4, Internationell niva, undersoks
om Brodraskapet har byggt upp organisatoriska strukturer pé internationell niva.
Fokus riktas mot det som inom forskningen om Muslimska brodraskapet kallas al-
al-Tanzim al-dawli, Internationella organisationen. Frdgan &r om en sédan
internationell organisation existerar och i sa fall vilken eventuell betydelse den har
eller har haft, och om den har haft kontakter 4ven med Sverige. I Kapitel 5,
europeisk nivd, kommer Muslimska brodraskapets eventuella organisering pa
europeisk nivd att undersokas. Fokus riktas mot den europeiska
paraplyorganisationen, Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE) med
dess sido- och dotterorganisationer.’’® Frigan 4r om denna paneuropeiska

217 Jag kommer att snudda vid Brodraskapets eventuella nirvaro i USA, men inte nimna dess
eventuella organisationer i Sydasien (Afghanistan, Pakistan, Bangladesh, Indien, Indonesien m.fl.)
med vérldens storsta muslimska befolkning.

218 Efter en namnéndring 2017 har organisationen bytt namn till Council of European Muslims,
CEM). Jag behaller dock genomgéende det gamla namnet eftersom det mesta av min undersékning
ror tiden fére namnéndringen.

141



organisation och dess paneuropeiska sidoorganisationer &r grundade av eller &r
anknutna till Muslimska brodraskapet, och om floran av FIOE;s dotter- och
sidoorganisationer liknar den egyptiska strukturen.

I kapitel 6, Den svenska nivan (1), ligger tyngdpunkten pa Islamiska forbundet
(IFiS) i enlighet med den hypotes som dr utgdngspunkten for denna studie (se kapitel
1.2). Fragan blir om Islamiska forbundet (IFiS) organisatoriskt dr en del av det
eventuella europeiska och/eller transnationella nitverket. I sa fall borde vi kunna
finna organisationer och personer med direkta eller indirekta kontakter med detta
eventuella nétverk, och med liknande maélsittningar, samt eventuellt ockséd ett
organisatoriskt ndtverk vars struktur liknar den egyptiska moderorganisationen (se
kapitel 6.1).

I Kapitel 7, Den svenska nivén (2), undersoks om Islamiska forbundets (IFiS) har
ett natverk med sido- och dotterorganisationer som star under dess inflytande genom
personkontakter och ett likartat ideologiskt tdnkande. Ett sddant nétverk skulle i sa
fall vara en indikation pa bade sambandet inom Islamiska forbundet (IFiS) nétverk
, men ocksd pd likhet och tillhorighet till det transnationella Muslimska
brodraskapet (se kapitel 7.1).

I Kapitel 8, Den svenska nivan (3) Resultat, sammanfattas resultaten fran kapitel 6
och 7. Dar kommer ocksa ett sarskilt drag hos det svenska organisatoriska natverket
att uppmarksammas Det &r ett drag som har uppméarksammats i Egypten men ocksa
i andra europeiska liander. Det géller den eventuella forekomsten av en personkrets
som dominerar hela nétverket med utgangspunkt i sin stdllning inom Islamiska
forbundet (IFiS) samt under grundandet av organisationerna. Jag kommer att
undersdka om det féorekommer en “inre cirkel” som styr nétverket (se kapitel 7.1).

Forskningen om Muslimska brodraskapets organisation — i Egypten likavél som pa
internationell och europeisk niva — bygger till stor del pa intervjuer med ledare, men
ocksd med avhoppade ledande personer. Intervjuer har varit viktiga i arbeten av till
exempel Brigitte Maréchal (2009), Ian Johnson (2010), Lorenzo Vidino (2010 och
2020), Alison Pargeter (2013 och 2016) eller Victor J. Willi (2021).*" Deras avsikt
har varit att forsoka klarldgga existensen av och strukturen hos Brodraskapets
eventuella nédrvaro pa internationell eller europeisk niva, samt naturligtvis
verksamheten. Ocksd for de forskare som fokuserar pa den inre kulturen i den
egyptiska moderorganisationen, som ju dr en viktig jamforelsepunkt for att
konstatera likhet eller olikhet — forskare som till exempel Hazem Kandil och Khalil
al-Anani — #r intervjuer med initierade nyckelpersoner den killméssiga grunden.**
Som i all rérelseforskning ar intervjuer viktiga for information inifran. Men de blir
sdrskilt viktiga eftersom Muslimska brodraskapet utat alltid upptrader, och alltsedan
sitt grundande har upptrétt, med lag profil. Det talas ofta i litteraturen om rorelsens

219 Dessa arbeten dr nimnda i kapitel 1 och 3 ovan.

220 Kandil 2015; al-Anani 2016.
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”secrecy”, dess hemlighetsfullhet. Jag kommer hér i Del II, Organisation, att utga
frén dessa studier och anvénda deras resultat som utgdngspunkter att ga vidare fran.

Nar det géller mitt huvudsakliga fokus, Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), dess
inre organisation samt dess nitverk av sido- och dotterorganisationer (kapitel 6-8),
anser jag dock att intervjuer inte dr nagon fruktbar metod att anvdnda. Det har till
exempel framgétt i tidigare forskning, att foretrddare for Islamiska forbundet (IFiS)
och dess sido- och dotterorganisationer entrdget fornekar nagot som helst
organisatoriskt band med det globala Muslimska brodraskapet; mojligen kan de
tillstd en mycket allmén, personlig, ideologisk inspiration som ofta sdgs inte ha
nagon betydelse for organisationstillhorighet eller politisk praktik (se kapitel 1.4).
Som jag framholl i metodkapitlet (se kapitel 2.5) har jag dérfor helt avstatt frén egna
intervjuer. Ska jag komma vidare med min grundliggande forskningsfriga om
Islamiska forbundet (IFiS) a&r Muslimska brodraskapets svenska gren, maste jag
alltsa 1 stillet anvinda andra kéllor, sdsom dokument, hemsidor och ledares
uttalanden i media, bade svensksprékiga och arabisksprakiga. Dairtill kommer
vardefull dokumentation fran svenska myndigheters offentliga arkiv.

Jag vill betona att de kunskapsfragment som jag har till hands, eller har lyckats
vaska fram, metodiskt sett bor ses som pusselbitar, som jag framholl i metodkapitlet
(kapitel 2.2). Vart och ett av dessa kunskapsfragment, eller ens flera av dem, dr inte
tillrickliga for att ge en sammanhingande, heltickande bild. Sérskilt saknas
langfristiga, heltdckande serier av data. Min metod dr kvalitativ. Resultat fran de
ndmnda forskningsarbetena ovan betraktar jag som utgadngspunkter och mina forsta
pusselbitar. Darefter undersoker jag Brodraskapets egna, officiella presentationer pa
deras hemsidor, samt stadgar och styrdokument. Runt denna stomme arrangerar jag
sedan den information jag kan f& fram om ledande personers formella uppdrag och
informella kontakter, eller om de uttalanden i media som de har gjort. Genom att
lagga samman sddana forskningsmissigt kvalitativa, till synes disparata,
kunskapsfragment kan 4ndé en relativt sammanhéngande bild véxa fram utifran den
inledande hypotesen (kapitel 1,2 och 2.1) om ett sammanhang mellan Islamiska
forbundet (IFiS) och det transnationella Muslimska brddraskapets personer och
organisationer. Om man till exempel endast finner ett enda uttalande om att det
existerar en viss organisation med en viss sammanséttning hos styrelsen, kan denna
enda, kvalitativa pusselbit fa empirisk giltighet pa ett abduktivt sitt (utifran
hypotesen om ett organisatoriskt nitverk), diar andra pusselbitar av annat slag
tillkommer som ytterligare stodjer bilden. Vissa pusselbitar kan vara informativa
och starka, som i kriminalundersokningarnas tekniska bevis, medan andra é&r
indirekta och fungerar som indicier, stirkande omsténdigheter. Denna metod leder
till att bilden i vissa delar bara dr en fragmentarisk skiss, medan den i andra delar
kan bli mer heltickande (se kapitel 2.2 ovan). Den bild man far fram med denna
metod &r alltsa séllan fullstdndig, man Onskar hela tiden att det fanns mer material.
Samtidigt &r det ju sa att undersdkningen av organisationen (Del II) i sin tur ska
kompletteras med undersdkningen av ideologin (Del III) och den praktiska politiken
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(Del 1V). Déarmed kommer tre skissartade, och delvis ofullstéindiga, bilder att laggas
Over varandra som tre lager av information som tillsammans utgor en tillrackligt
komplett totalbild.
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Kapitel 4. Internationell niva

I kapitel 4 ska nu fridgan om Brodraskapets nitverk och organisering pa
internationell nivd undersdkas. Som har framgétt dr den huvudsakliga bilden i den
svenska forskningen att nagot sammanhallet ndtverk pa internationell niva inte
existerar. Darfor kan ju inte heller svenska islamiska organisationer vara delaktiga i
nagot sadant, inte ens det sérskilt utpekade Islamiska forbundet (IFiS) (se kapitel
1.4 ovan). I detta kapitel 4 presenterar jag tidigare forskning om Brodraskapets
organisering pa internationell niva och tillfor egen information frén arabiskspréakiga
dokument samt uttalanden fran ledande personer i arabisksprékiga media. Da
kommer en helt annan bild att framga.

I kapitel 4.1 kommer jag att behandla den i forskningen omtvistade fragan om
Muslimska brodraskapet dven pa internationell niva utgor ett sammanhéllet nétverk
och om det har en internationell ledningsorganisation, det som pa arabiska i
Brodraskapets killor kallas al-Tanzim al-dawli, Internationella organisationen.??!
Jag kommer ocksd att presentera ett centralt kdlldokument nér det giller den
Internationella organisationen, nimligen A/-la 'iha al-’alamiya li-jama’at al-Ikhwan
al-muslimin, Internationella allmédnna stadgan for Muslimska Brodraskapet, som
faststélldes 1994, grundad pé en tidigare version fran 1982, som i sin tur gar tillbaka
pa Hassan al-Bannas legendariska stadga fran 1945. Denna stadga ar emellertid
ganska okédnd i forskningen i véstvdrlden, i vilket fall som helst dr den séllan
refererad till. I svensk forskning ndmns den inte alls vilket kanske frémst kan bero
pa att den bara ir tillgénglig pa arabiska. Jag vill inledningsvis stanna upp vid dessa
stadgor, som foreskriver en viss organisationsstruktur inom Brodraskapet, och som
blir dterkommande inslag nedan.

For att fa en bild av denna svit av stadgor ska vi utga fran den av Hassan al-Banna
formulerade Allménna stadgan fran 1945, al-Nizam al-’Am, som pa engelska i
forskningslitteraturen ocksd omniimns som rorelsens General Law.”** Denna
stadgas tillblivelse och stadganden beskrivs pa flera stéllen i litteraturen, ofta med
hinvisning till Richard P. Mitchells skildring i The Society of the Muslim Brothers
(1969/1993).2* Forutom att foreskriva en tydlig organisationsstruktur ingr ocksa
Hassan al-Bannas Tjugo principer” i denna Allménna stadga. Dessa ror rorelsens

221 Den internationella organisationen, ” sl wlatill” Se Pargeter 2013: 103. Se dven Johannes
Grundmann, Islamische Internationalisten. Strukturen und Aktivitditen der Muslimbruderschaft under
der Islamischen Weltliga. Heidelberger Centrum flir Euro-Asiatische Studien. Aktuelle Debatte Band
02. Wiesbaden: Reichert Verlag 2005: 35-41.

222 Se Lia 1998: 71; Krimer 2010: 37; Mitchell 1969/1993: 163.

223 Mitchell 1969/1993: 163—184. Mitchell anger den fullstéindiga bendmningen fran 1945 som
Qanun al-nizam al-asasi li-hayat al-Ikhwan al Muslimin al- ‘Amma, och 6versitter det med ”The
Fundamental Law of the Organization of the Muslim Brothers”. Se &ven t.ex. al-Anani 2016: 113—
117; Willi 2021: 34-49.
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maélséttningar, arbetssétt och ideologi och jag ska aterkomma till de “Tjugo
principerna” i kapitlen nedan.

Den Allminna stadgan vixte fram i flera steg under 1930-talet. Det borjade med en
organisatorisk och ideologisk schism redan 1931-32 dér al-Banna hade ansett att
Brodraskapet skulle borja stilla politiska krav och alltsa borja definiera sig som en
politisk rorelse med sin version av politiserad “islam” som ett tydligt politiskt
program. Gentemot de avvikande inom rorelsen ansdg Al-Banna ocksé att en
tydligare hierarki och ideologisk enhetlighet behdvde inréttas, bland annat genom
att stirka stéllningen for honom sjélv som Generalvigledare. Efter senare schismer
med radikala och otéliga broder forstirktes hans stdllning vid rorelsens Femte
konferens 1939, da (troligen) de “tjugo principernas” idéer fick sin slutgiltiga
formulering.?**

Den Allménna stadgan fran 1945 bekréftas som grundldggande utgangspunkt i de
senare stadgorna fran 1982 och 1994. Dess formuleringar kvarstdr nirmast
ofordndrade. Allménna stadgan frdn 1945 har ddrmed en sirskilt framtradande,
historisk stéllning inom det Muslimska Brodraskapet. Den géller fortfarande som
rorelsens grundlag, ocksa inom alla Brodraskapets nationella organisationer.””® Vi
ska nedan undersoka (kapitel 6) om den har en séddan stillning ocksa inom Islamiska
forbundet i Sverige, IFiS. For att vara tydlig med benimningarna kommer jag att
kalla Al-Nizam al-’am fran 1945 for Allménna stadgan, till skillnad fran Al-La ’'Tha
al-Dakhiliya fran 1982 som jag kallar Interna stadgan, samt Al-la iha al-’alamiya
fran 1994 som jag kallar Internationella stadgan.

4.1 Muslimska brodraskapets Internationella organisation

4.1.1 Tidigare forskning om Internationella organisationen

Bland akademiker, politiker och journalister i vést har det ldnge pagétt en debatt om
existensen av det som Brodraskapet kallar al-Tanzim al-dawli, Internationella

224 Det dr svart att pa ett enkelt sétt fi klarhet om denna tidpunkt. De ideologiska grundtankar som
Mitchell pekar pa fran Femte konferensen 1939 ar dock ledande teman i de tjugo principerna, vilket
gOr att de kan sdgas vara formulerad senast 1939. Se Mitchell 1969/1993: 14.

225 Dessa stadgor har genomgatt smérre modifikationer mellan dessa értal, detaljer som jag inte gar in
pa har.

226 Jichwan wiki, ”Oxlsall OV 5330 sl JUW” | 41-Nizam al-‘am [i al-Ikhwan al-muslimin. 1
Internationella stadgans text kallas Allménna stadgan fran 1945 for Al-la’eha al’ama le jama’at al-
ikhwan al-muslimin, ordagrant ”Den allménna stadgan for Muslimska Brodraskapet”. Jag anvénder
dock den kortare, vedertagna bendmningen A/-Nizam al-’am, hdmtad fran lkhwan wiki, och
oversitter det med ”Allménna stadgan”. Se:

Tkhwan Wiki:” el () 5320 alal) JUatl) >,
https://www.ikhwanwiki.com/index.php/caeludl ol A alall aUail)

Arkiv: 2022-07-13. https://archive.ph/wAuYm.
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organisationen. Existerar den? Vilken roll har den i sé fall? Och vilken stéllning har
den gentemot de nationella organisationerna? Internationella organisationen ar dock
foga genomforskad, framfor allt om man jimfor den med de Gversikter som finns
av Tanzim al-qutri, olika nationella organisationer. Brodraskapets organisation och
historia i Egypten ir sirskilt vil undersokt i litteraturen,”’ men det finns ocksé
oversikter av Brodraskapets organisering i europeiska lander i olika antologier, samt
ett par fallstudier.””® Men den organisationen for samordning och ledning pa
internationell niva &r mindre uppmérksammad; i flera dversiktliga arbeten nimns
den inte alls. En anledning kan vara svérigheten att fa tag pa tillforlitliga
engelsksprakiga kéllor. Det gor att manga forskare maéste lita till de uttalanden som
personer i nitverket gor i1 forskningsintervjuer pa engelska eller det som man kan
hitta pa engelsksprakiga hemsidor. Till och med Lorenzo Vidino, som anvénder ett
imponerande kéllmaterial, far forlita sig pa killor pa europeiska sprak, och hans
innehallsrika intervjuer med framstdende ledargestalter verkar ha utforts pa
engelska. Alison Pargeter baserar sig dock pé ett bredare killmaterial om al-Tanzim
al-dawli, med arabisksprakiga tidningsartiklar, TV-inslag, hemsidor och dokument,
liksom intervjuer med ledargestalter fran hela Mellanostern. Hon framhéver dock
att frigan om Internationella organisationen &r kénslig eftersom manga regimer i
Mellanéstern har forfoljt Brodraskapets organisationer under flera decennier, vilket
gor att Internationella organisationen rent allmént inte &r sérskilt framhdvd av
Brodraskapet. Sarskilt sedan 11 september 2001, med risk att jamforas med al-
Qaeda och bli stimplade som internationella terrorister, har Brodraskapet velat tona
ner Internationella organisationens existens och betydelse, menar hon, sirskilt som
olika sdkerhetstjdnster har velat framstdlla Brodraskapets internationella
organisation som en centralstyrd linjeorganisation, toppstyrd i detalj.”*® En liknande
bild av risken for Brodraskapet om de skulle 1ata den internationella organisationen
skymta fram, och nddvandigheten i Mellandstern att inte avsldja vem som dr den
internationelle ledaren, ger Johannes Grundmann i Islamische Internationalisten

2271 kapitel 1.1 ovan angavs en del av denna litteratur.

228 Tre dversiktliga antologier frdn 2010-2012 sticker ut, som alla aterger det internationella
forskningsldget om Muslimska brodraskapet i Europa och véstvérlden med kapitel om Frankrike,
Tyskland, Storbritannien och USA, vilket mdjliggor en jaimforande Gverblick. Dessa antologier &r
Vidino 2010 och 2020; Meijer & Bakker eds. 2012; samt Rubin 2010. Den senare innehéller ocksa
kapitel om al-Qaradawis stéllning och tdinkande samt om Brddraskapets nationella organisationer i
Egypten, Jordanien, Syrien och Palestina (Hamas), vilket mdjliggor en bredare jamforelse. Meijer &
Bakker innehaller dessutom kapitel om Nederldnderna och Spanien. Pargeter, Power, 2013,
innehaller kapitel om Frankrike, Storbritannien och Tyskland. Kapitel om Norden eller de
skandinaviska landerna saknas genomgaende, vilket dr ytterligare ett argument for &mnesvalet i
denna avhandling. En fallstudie av Brodraskapet i Frankrike dr Kepel 2007 samt Brigitte Maréchal,
Les Frereres Musulmans (2007). P& engelska The Muslim Brothers. En mycket detaljerad och
nyanserad fallstudie av Brodraskapet i Storbritannien &r Perry 2019. For Tyskland, se Nina Nowar,
Ramadans Erben. Die Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. (IGD). Hamburg: Diplomica
Verlag, 2012.

229 Se Pargeter, Power, 2013: 130ff.
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(2005), som i likhet med Pargeter grundar sig pa arabisksprakiga kéllor.>*° Hos Ian
Johnson i A Mosque in Munich (2010) framskymtar stindigt ett internationellt,
maéngsidigt kontaktndt av organisationer och personer, men den Internationella
organisationen studeras inte sdrskilt. Sammantaget &r det inte ménga sidor i
forskningslitteraturen som édgnas &t Internationella organisationen.

Lorenzo Vidino, ger en nedtonad bild av Internationella organisationens existens
och roll. Han framhiver att al-Tanzim al-dawli inte kan ses som en formell
organisation. Enligt Vidino fungerar Brodraskapet internationellt enbart som ett
informellt ndtverk av personer som traffas for konsultationer och kontakter. Vidinos
beskrivning dr dock framst byggd pa intervjuer gjorda under perioden efter 2001,
varfor det kan rada en underforstddd samstdmmighet hos informanterna att vilja tona
ner Internationella organisationens historiska existens och betydelse, vilket Pargeter
och Grundmann pépekade enligt ovan. Vidino framhéller dock att de organisationer
vars ledare Gver tid har triffats for internationella kontakter dndé ar de som dnda
frén borjan har statt p4 Brodraskapets ideologiska grund, vilket dven géller for de
europeiska organisationerna, och att alla dessa historiskt &r uppbyggda enligt
Hassan al-Bannans ideologiska tjugo principer”, samt enligt hans idéer om ett tétt
personligt nédtverk av broder med bade horisontella och vertikala trohets- och
lojalitetsband (se kapitel 1,2.). Internationellt sett, tycks Vidino mena, skulle alltsa
Muslimska brodraskapet dnda vara ett ndtverk vars deltagare har en likartad
ideologisk grundsyn och utblick; som om de tillsammans utgjorde en enda
organisation — om &n informell och varierande mellan olika linder — men dér anda
samverkan och konsultationer ir en sjilvklarhet.”'

Flera av de svenska forskarna ger i stort sett samma bild som Vidino, d&ven om de
saknar dennes internationella intervjukéllor. De betonar dock &nnu mer Muslimska
brodraskapets karaktér, internationellt sett, av ett informellt nidtverk som bestéar av
mer eller mindre tillfdlliga personkontakter, och dér ingdende personer méjligen har
en likartad ideologisk grundsyn. Men ocksd detta ses mera som en personlig
tillfillighet (se kapitel 1.4).*> Som vi sig ligger dock Magnus Norell, Aje Carlbom
och Pierre Durrani fram en annorlunda bild i MSB-rapporten Muslimska
brodraskapet i Sverige (2017). De utgar fran internationella undersokningar om
Muslimska brédraskapet i Europa och projicerar att motsvarande monster finns eller
borde finnas i Sverige, och att Brodraskapet ddrmed &r ett fungerande transnationellt
nitverk med svenska forgreningar. Samma &vergripande bild lagger sedan Aje
Carlbom fram i MSB-rapporten Islamisk aktivism i en mdngkulturell kontext (2018).
Han gér utover Vidinos analys och menar att Muslimska brodraskapets nétverk

230 Johannes Grundmann, Islamische Internationalisten. Strukturen und Aktivititen der
Muslimbrudershaft und der Islamischen Weltliga. Heidelberger Centrum fiir Euro-Asiatische
Studien. Aktuelle Debatte Band 02. Wiesbaden: Reichert Verlag 2005: 30-31.

21 Vidino, West, 2010: 371f.
232 Se kapitel 1.4, och sirskilt Hjdrpe 2010: 77-78; Lagervall 2015: 295ff; Sorgenfrei 2018: 140ff.
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internationellt sett inte bara &r informellt utan att det ocksa har en formell struktur
av organisering.”** Carlboms 6vergripande bild av ett nitverk som ér bade informellt
och formellt 4r en bild som jag ansluter mig till i sina huvuddrag. Det antydde jag
ocksa ovan i mitt metodkapitel nir jag lade bade formella och informella indikatorer
(se kapitel 2.3). Jag hoppas nedan kunna komplettera Carlboms oversiktliga bild
med en mer detaljerad beskrivning.

4.1.2 Tidigare forskning om Internationella organisationens historia

Som vi sdg &dr det fa forskare som direkt har forskat om Internationella
organisationen. Ett undantag dr Alison Pargeter i boken The Muslim Brotherhood.
From Opposition to Power (2013) som hon foljer upp med boken Return to the
Shadows: The Muslim Brotherhood and An-Nahda since the Arab spring (2016).2*
Som vi sag hade hon tillgang till kdllmaterial pa arabiska. Hon anldgger ett historiskt
perspektiv och visar pa att Internationella organisationen har haft skiftande 6den.
Redan Hassan al-Banna forsokte f till stdind en internationell samordning 1944,
skriver hon, ndr dotterorganisationer till Brodraskapet hade bildats runt om i
arabvérlden. Under Nassers repression under 1950- och 1960-talen gjordes ett par
nya forsok att fa till stdnd en tydligare transnationell samordning av ideologi,
finanser och arbetsuppgifter, men detta lyckades aldrig riktigt. Men informellt kom
anda det egyptiska Brodraskapet att utgora ett moraliskt och ideologiskt centrum
som man vinde sig till for vigledning. Detta var sérskilt naturligt eftersom hela
rorelsen frén borjan var uppbyggd med personliga lydnads- och lojalitetsband
genom en bay’a, trohetsed, till Generalvédgledaren; i borjan till Hassan al-Banna
sjdlv och efter hans dod 1948 till hans eftertrddare, den hdge juristen Hassan al-
Hudaybi (generalvégledare till sin dod 1973). Dessa lojalitetsband upprétthdlls dven
under fangelsetiden efter Nassers tillslag 1954. En vindning for tanken om en
forstiarkt internationell organisering kom emellertid vid mitten av 1970-talet,
berdttar Pargeter, nir ledningen for det egyptiska Brodraskapet hade slidppts fran
fangelserna av den nye presidenten Anwar Sadat (Egyptens president efter Nassers
dod 1970) (se kapitel 3). De fann da att deras dotterorganisationer i andra lander,
under den tjugodriga féngelseperioden, hade utvecklats mycket starkare. Dessa hade
stottats med petrodollar fran Saudiarabien och Gulfstaterna som ville motverka den
sekuldra arabsocialismen, medan den egna, egyptiska organisationen var nirmast
sonderslagen.”

En beslutsam grupp inom egyptiska Brodraskapet, ledd av bland annat Mustafa
Mashhur och Mahdi Akef (bada senare Generalvidgledare) som d& befann sig i

233 Carlbom 2018: 14-37.

234 Pargeter Power 2013; Alison Pargeter, Return to the Shadows. The Muslim Brotherhood and 4n-
Nadha since the Arab Spring. London: Saqi Books, 2016.

235 Pargeter 2013: 111-112.
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Europa, ville d& blésa liv i den internationella samordningsorganisationen for att
aterstilla det egyptiska Brodraskapets centrala stillning, berattar Pargeter stodd pa
intervjuer med ledande personer. Men de ville ocksa internt i Egypten, som “det
gamla gardet”, skaffa sig ett Gvertag gentemot andra grupperingar inom rorelsen.
Mashhur genomforde en ldng serie moten och sammantriffanden for att
rekonstruera Brodraskapet som en internationell organisation under Egyptens
ledarskap. Bland annat anvénde han Said Ramadans moské i Miinchen som bas men
ocksd den framgangsrika moskén i Aachen, Tyskland. Johannes Grundmann
beskriver i boken Islamische Internationalisten (2005) hur ett moéte holls redan 1978
i Aachen, ddr bland annat generalvigledaren Umar al-Tilmisani deltog tillsammans
med den syriske ledaren Issam al-Attar, verksam just vid Aachen-moskén, samt den
inflytelserike sudanesiske ledaren Hassan al-Turabi och den egyptiske brodern och
internationelle affirsmannen Youssef Nada.”*® (Samtliga dessa kommer vi att mdta
i andra sammanhang nedan.) I den vidldokumenterade boken, baserad pa initierade
intervjuer och Overlimnade interna dokument, Inside the Brotherhood (2015)
skriver forfattaren Hazem Kandil:

The Brotherhood decided to complement its domestic expansion with an international
one, charging Mustafa Mashhur and Mahdi Akif (the future fifth and sventht guides,
respectively) with creating the International Organization (al-Tanzim al-dawli).>>’

Detta bekréftas ocksé av Mustafa Tahhan, grundare och ordférande for Muslimska
brodraskapets studentorganisation, International Islamic Federation of Student
Organisations (IIFSO) (grundat i Aachen, Tyskland 1969), som pé sin hemsida
uppger att han i borjan pa 1980-talet motte Mustafa Mashhur i Miinchen vid dennes
arbete med att etablera den internationella Tanzim:

I Miinchen tréffade vi Sheikh Mustafa Mashhur, omstindigheterna tvingade honom att
lamna Egypten. I Tyskland var var Sheikh i fard med att bilda Muslimska brodraskapets
internationella organisation.?*

Mashhurs plan lyckades. Pé ett mote i Kairo den 29 juli 1982, under nérvaro av
representanter fran de flesta nationella organisationer antogs ett dokument med
namnet al-La’lha al-Dakhiliya, Den interna stadgan. Alison Pargeter menar —
liksom Johannes Grundmann, och Victor J. Willi — att detta dokument, i sin politiska
kontext, markerar det officiella etablerandet av Brodraskapets Internationella

236 Grundmann 2005: 30-31.
237 Kandil 2015: 132.

238 Mustafa Tahhan, “liile 0] Gluadli «) (Jag har upplevt dessa islamiska personligheter),
Mustafatahhan.com.
http://web.archive.org/web/20210512051811/http://www.mustafatahhan.com/?cat=8

QS o (i L S Wil iy | e (e s AN g R 45 jlaial 8 ) sedia ilaiae gl Wil foi saa A
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organisation, al-Tanzim al-dawli*® Foérutom att anknyta till den legendariska
Allminna stadgan fran 1945 reglerar denna stadga nu tydligt relationerna mellan det
egyptiska centrumet och de nationella organisationerna. Med sina fem kapitel och
47 artiklar innebér 1982 ars stadga en nyreviderad konstitution for rorelsen, men
som nu var tydligt internationellt organiserad och definierad. Den innebér ocksé att
den existerande relationen mellan Egypten och de nationella grenarna formaliseras
till ”one official system”, skriver Pargeter. Det egyptiska Brodraskapetet lyckades
pa detta sitt sammanfoga de dittills disparata grenarna i olika ldnder till “one
formalised body”.*** Denna bild av sammanhang och enhetlighet transnationellt
framgér dven av de intervjuer som Victor J. Willi grundar sin skildring pa (se
nedan).**!

Den nya Interna stadgan frén 1982 foreskrev en ny internationell lednings-
organisation under Generalvigledaren med en internationell Véglednings-styrelse
(som Pargeter kallar ”Guidance office”).>** Vigledningsstyrelsen skulle ha tretton
ledamoter utsedda av Generalvigledaren, varav étta skulle vara frdn samma land
som Generalvigledaren, det vill sdga i praktiken Egypten. Under Viglednings-
styrelsen skulle det finnas ett internationellt Shurardd (Pargeter skriver ”Guidance
council”) med ett trettiotal representanter for nationella organisationer, samt dértill
tre sdrskilt erfarna och framstdende broder utsedda av Vigledningsstyrelsen.
Ordforande for bada dessa organ var Generalvégledaren, vilket ledde till att Egypten
kom att dominera totalt, men ocksa genom att Generalvigledarens stéllning starktes
gentemot de nationella organisationerna. Fdrvanande nog, menar Pargeter,
stadgades det inte formellt att Generalvigledaren skulle vara frdn Egypten. Detta
kan vara en typisk kompromiss, men informellt hade det ju alltid varit s& och det
ségs troligen ndrmast som sjilvklart. Men formellt foreskrev stadgan nu att den
internationelle Generalvéigledaren skulle nomineras frdn den internationella
Vigledningsstyrelsen. Valet skulle sedan bekriaftas av det internationella
Shurarédet. I teorin kunde alltsd Generalvdgledaren komma fran vilket land som
helst. 1 praktiken medforde dock denna organisationsstruktur, sérskilt
Vigledningsstyrelsens sammanséttning med egyptisk majoritet, att det egyptiska
Brodraskapet med stod av traditionen kom att dominera, vilket ocksé troligen var

239 Grundmann 2005: 33-37; Pargeter 2013: 113; Willi 2021: 112-115.
240 pargeter, Power, 2013: 113.

241 Willi 2021: 112—115. Det rdder en oklarhet i litteraturen om relationen mellan den egyptiska
moderorganisationen och den nya, internationella organisationen, om de bada regleras av samma al-
La’lha al-Dakhiliya, Den interna stadgan, fran 1982, eller om Egypten dértill har en egen intern
stadga, eller om Egypten som nationell organisation bara tillimpar denna internationellt
nyformulerade stadga fran 1982 rakt av. Jfr framstéllningen i Willi 2021: 111-112 med sidorna 112—
115.

242 Stadgans bestimmelser modellerades i mangt och mycket pa det egyptiska Brodraskapets tidigare
stadgor vilket jag dterkommer till nedan.
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Mashhurs och andra egyptiska broders avsikt.>*® Johannes Grundmann menar i
boken Islamische Internationalisten (2005) att detta i praktiken var den tydliga
avsikten med den nya stadgan.”** Han pekar ocksd pi hur stadgan inte bara
foreskriver ett nitverk for kontakter och konsultationer, vilket det ju ocksa dr, men
dven pekar pa en mer sammanhéllen organisation, dér ledningsorganen skulle vara
placerade i Kairo. Stadgan foreskriver att alla ingdende nationella organisationer ska
avstd 5% av sina intdkter till Internationella organisationen; att minst en medlem i
varje nationell organisation ska ha som uppgift att halla kontakt med Internationella
organisationen; att det finns en rapporteringsplikt gentemot den internationella
ledningen; samt att man inte far grunda nya brodraskapsorganisationer vid sidan av
den redan existerande nationella organisationen.**> Genom tvé senare omstridda val
av ny Generalvégledare, 1986 och 2002, foljdes dock inte stadgans foreskrifter,
vilket kan vara ett uttryck for att Egypten inte vill sldppa sin traditionella
sérstillning. Grupperingar inom det egyptiska Brodraskapet kontrollerade i stillet
tillsittningen.**® Ett sidant intrigerande bakom stingda dérrar underlittades av att
stadgan inte var offentligt tillgédnglig, inte ens for Brodraskapets egna medlemmar.
Ledningen och ledningsbesluten var dérfor stindigt holjda i dunkel. En sédan
toppstyrning blev dock mojliga genom rorelsens hierarkiska organisation och
lydnadskultur (som jag ska &terkomma till). Brodraskapets grundldggande stadga
fran 1982 (reviderad 1994) blev inte offentlig forrdn omkring 2010 da den
publicerades pa Ikhwan wiki.*"’

Victor J. Willis skildring av Brodraskapets internationella organisation, al/-Tanzim
al-dawli, stodjer Pargeters och Grundmanns analyser, fastin dven den tyvarr ar
kortfattad. Willi betonar tydligare dn Pargeter det historiska ursprunget hos al-
Banna 1944, med al-Bannas ursprungliga Qism al-Ittisal bi-I-’Alam al-Islami,
Byran for kommunikation med den islamiska vérlden. Utifran denna byra sidndes
ledande medlemmar for att bygga upp nationella grenar av Brodraskapet i Syrien,
Jordanien, Sudan, Indonesien, Somalia, Yemen och Afghanistan. Willis metod &r
att dnnu mer dn Pargeter utga fran intervjuer med ledande medlemmar, kombinerat
med dokument och tidningsartiklar, vilket ger hans skildring nirhet och autenticitet
till héndelseforloppet. Willi betonar att en av de mest effektiva internationella

243 Pargeter 2013: 103—135; Willi 2021: 112-115.

24 Grundmann 2005: 33-34, 35-37. Aven om Pargeters skildring tyvirr ir kortfattad, bara ett
kapitel, ar Grundmanns tidigare skildring dannu mer kortfattad.

245 Grundmann 2005: 36.
246 pargeter, Power, 2013: 114.

247 Webarchive.org sparade lidnken till sidan for forsta gdngen 2011-02-21, vilket indikerar att den las
ut mellan 2010-2011, Se Internet Archive, “Saved 20 times between February 21, 2011 and April 2,
2022”.
https://web.archive.org/web/20220000000000%*/http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=J)_a=33)
21994 Gpaludll Gl aY) deleal dualle

152



organisatorerna var al-Bannas privatsekreterare och svérson, Said Ramadan, som
hade byggt upp ett omfattande nétverk av kontakter fran 1940-talet och framat vilket
under 1950-talets andra hélft och under 1960-talet mojliggjorde byggandet av
Brodraskapets forsta organisationer i Europa (se kapitel 5 nedan). Under 1960-talet,
berdttar Willi, 6vertogs rollen som internationellt, koordinerande organ av en ny
organisation, al -Maktab al-Tanfidhi li-al-Ikhwan al Muslimin fi-I-Bilad al-’Arab,
Verkstillande styrelsen for Muslimska brodraskapet i de arabiska linderna. Denna
leddes av den ovanndmnde Issam al-Attar, ledaren for Brodraskapets gren i Syrien
(och i Europa sedermera ledare for moskén i Aachen och ledande i Brodraskapets
tyska gren). I detta ledningsorgan under 1960-talet ingick ledarna for Brodraskapets
organisationer i samtliga ldnder i arabvérlden. Eftersom Brodraskapets organisation
i Egypten var sonderslagen, ytterligare forvirrat efter de nya tillslagen efter 1965,
blev denna Verkstillande styrelse for brodraskapet de arabiska ldnderna det
Muslimska brodraskapets faktiska ledningsorgan, menar Victor J. Willi. Detta
fortsatte fram till dess att Brodraskapets organisation stabiliserades 1982 och
rorelsens internationella organisation aterupplivades med al-La’lha al-Dakhiliya,
Den interna stadgan, som drog upp riktlinjerna for Brodraskapets existens som
globalt verkande transnationell organisation, enligt ovan.***

Willi framhéver, i likhet med Pargeter, att al-Tanzim al-dawli, Internationella
organisationen, frimst var ett organ for 6verlaggningar och konsultationer inom det
transnationella Brodraskapet, och att det inte var centralt dirigerande i nationella
politiska frdgor, &ven om den fungerande som sammanhallande lednings- och
vigledningsorganisation. De nationellt verkande grenarna av rdrelsen &ar
sjalvstandiga, men de dr grundade av och har stdndiga forbindelser med andra
organisationer eller ledningspersoner samtidigt som de har formella relationer till
den internationella ledningsorganisationen.

Willi foljer ocksa upp Pargeters skildring hur den Internationella organisationens
aterupplivande fran 1982 blev plattformen for en ny gruppering av ledande personer
som bestod av “’det gamla gardet”, de som efter tjugo ar hade Overlevt Nassers
fangelser och frisldppts under Anwar Sadats tovdder pad 1970-talet. Den frimste
bland dem, beréttar Willi dessutom, stodd pa sina intervjukéllor, var den ndmnde
Mustafa Mashhur. Han var under 1940-talet ledande i den hemliga, al-Tanzim al-
Khas, ordagrant “Den privata organisationen” (ofta bendmnd ’the special
apparatus”)** allmint betraktad som Brodraskapets militira gren, och Palestina-
veteran sedan striderna vid israeliska statens bildande 1948 dér Brodraskapet deltog
med flera ”bataljoner”. Mashhur spelar ocksa som vi sag huvudrollen i beréttelserna

248 Willi 2021: 112-115.

249 Sedan Mitchells bok benimnd omvixlande med “the special apparatus” eller “the secret
apparatus”. Se Mitchell 1969 (1993): 30-32. Den kallas ocksa ibland for ’the military wing”
eftersom den var inblandad i direkta militdra aktioner mot inrdttandet av staten Israel och den
brittiska nirvaron i Egypten vid 1940-talets slut. Se t.ex. Lia 1998: 177 ff; Willi 2021: 55-56.

153



om 1982 é&rs hédndelser, han blev sedan Generalvigledare 1996-2002. Tva andra
viktiga personer i grundandet av Internationella organisationen var Mohammed
Akef, ocksa med erfarenheter fran Den privata organisationen, och Palestina-
veteran, fostrad av al-Banna som ung pojke, och som blev generalvigledare 2004—
2010. Dartill kommer dessutom Mahmoud Ezzat som blev tillférordnad
Generalvégledare efter 2013 ars hdndelser. Ezzat hade en liknande bakgrund som
de tva andra, och hade varit framstdende som ledare for Sayyid Qutbs hemliga A/
Tanzim khamsa wa sittin, ofta bendmnd ” organisation *65”, en uppfoljning av al-
Bannas tidigare “’Privata organisation”. Det var dessa tre personer ur det gamla
gardet, som 1982 lyckades reorganisera den Internationella organisationen men
samtidigt ocksa bevara Egyptens ledande roll, som vi sdg. De skaffade sig ddrmed
ocksa en unikt stark roll inom den egyptiska moderorganisationen.?*’

Jag ska sdga nagot om deras starka roll for att fortydliga personbandens betydelse
inom Brddraskapet. Under revolutionsaret 2011 och éret for makterdvring 2012—
2013 i Egypten var de tre aktorerna fran 1982 — Mashhur, Akef och Ezzat — allierade
med sjilsfrinderna Mohammed Badie (generalvigledare fran 2010), Khairat el-
Shater (presidentkandidat 2011) och Muhammad Mursi (president 2012-2013).
Dessa sex personer utgjorde en tétt ssmmansvetsad gruppering, tva av dem som vi
sdg med direkta rotter i ”den privata organisationen” och 1940-talets dramatiska
strider med staten Israel. De utgor enligt Victor J. Willi det som han kallar ”den
Qutbistiska falangen” inom Brddraskapet, vilken framhéver vikten av att rorelsen
ska fortsdtta vara ett kaderparti med en hemlig inre cirkel av 6vertygade och utvalda
medlemmar som fattar alla viktiga beslut som resten av medlemmarna ska lyda.
Willi kallar ocksa denna gruppering for ”the vanguard”, fértruppen efter deras likhet
med Vladimir Lenins partiteori. De kallas dven i litteraturen for den “den
konservativa falangen” eller ”det gamla gardet”, sirskilt i de inre motséttningar som
rorelsen hade under de turbulenta &ren fore och under den arabiska vérens hiandelser
och Mubarakregimens fall 2011, som bland annat géllde fragan om man skulle ha
ett eget politiskt parti och i sa fall vilken sorts parti, eller om man skulle lansera en
“islamisk konstitution” for Egypten ar 2012 nir man stod pd toppen av sitt
maktinnehav.”' Dessa personers starka roll inom rorelsen siger nigot om hur stabil
gemenskapen mellan broder dr under de mest skiftande politiska omsténdigheter,
och den vikt som personliga band har inom rorelsen. Willi skriver till exempel om
Mahmoud Ezzat att denne, som tillférordnad Generalvégledare efter 2013 éars
nederlag och fram till i dag: ”continues to be one of the most important leaders of
the Muslim Brotherhood in Egypt, mainly by virtue of the connections that he
maintains across all levels of the organizational apparatus”.”>* Jag nimner detta for

230 Se Kandil 2015: 34; Willi 2021: 124-130.

251 Willi 2021: 129. Deras motsténdare kallas ibland i litteraturen for “reformisterna” eller ”duvorna”
med Habib och Aboul Fotouh som centralgestalter. Se kapitel 3 ovan.

252 Willi 2021: 129.
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att fortydliga vilken roll personliga band och lojaliteter har inom rérelsen, grundat
pa trohetseden och lydnadskravet. (Jag ska aterkomma till denna gruppering i
kapitel 4.1.6.)

Det som framkommer av Willis berittelse, baserat pa intervjuer med
nyckelpersoner, &r att det for intervjupersonerna inte tycks finnas ndgon skarp grins
mellan transnationellt och nationellt inom Brodraskapets ndtverk. Intrycket ar
snarare att Brodraskapet uppfattas som en enda, internationellt verkande rorelse, ett
transnationellt nitverk av ideologiskt likasinnade, ledande personer som bedriver
politik och inrdttar organisationer utifrdin gemensamma och samordnade
mélsittningar, utifran skiftande situationer i olika linder.?*?

Internationella stadgan reviderades 1994 vid ett méte i Kairo. De flesta
formuleringarna kvarstod fran 1982 ars stadga. Genom de politiska kriser och
splittringar som Brddraskapet gick igenom under frimst 1990-talet kom dock
Internationella organisationen att forlora i anseende och betydelse. Och efter 2001,
som sagt, har den visserligen existerat vidare, men troligen forsvagad.
Internationella organisationen ér, skriver Pargeter 2013, i dag mest ett forum for
konsultationer, kanske ocksa en romantisk drdom om Brddraskapets internationella
inflytande. Men Pargeter framhaller ocksa att vi inte riktigt vet vilken betydelse den
exakt har och kan komma att fi. Vad informella konsultationer och kontakter har
for egentlig betydelse &ar ju dessutom svart att beddoma. Internationella
organisationen skulle ju teoretiskt kunna aktiveras igen vid behov, tycks hon mena,
sirskilt efter arabiska varens revolutioner och politiska omvilvningar.®* Detta
aterkommer jag till nedan.

Jag kan 1 huvudsak, grundat ocksé pa min egen analys nedan, hélla med Landmann,
Pargeter och Willi om att Brodraskapets Internationella organisation, al-Tanzim al-
dawli, existerar och har existerat som ett transnationellt nitverk. For Hazem Kandil
i Inside the Brotherhood (2015) verkar Internationella organisationen narmast vara
en sjilvklarhet, omnéimnd i en bisats utan vidare kommentar.?>* Pargeter har troligen
ocksa ritt i att den hade sin glansperiod pa 1980-talet och 1990-talet. Bdde Pargeter
och Willi menar att dess betydelse medvetet tonades ner av Brodraskapet aren efter
sekelskiftet 2000, efter terrorattackerna 9/11 2001. Min uppfattning utifrdn mitt
killmaterial, som ocksd stdods av frimst Willis intervjuer, d&r dock att dess
grundldggande formella institutioner star kvar och bildar grunden for transnationella
kontakter och konsultationer, vilket jag ska dterkomma till nedan. I detta ska man
heller inte underskatta Europas och de europeiska samverkansorganisationernas
betydelse, det vill sdga de redan ndmnda Federation of Islamic Organisations in

253 Denna min slutsats baseras pé intervjupersonernas berittelser och attityder som de framgér i Willi
2021: 112-140.

254 Pargeter 2013: 131-135.
255 Se Kandil 2015: 132.

155



Europe (FIOE) grundad 1989 och European Council for Fatwa and Research
(ECFR) grundad 1997 (se kapitel 5.1 nedan). Dessa har sedan slutet av 1980-talet
kommit att spela en allt storre roll i det transnationella ndtverket, sérskilt efter
forfoljelserna efter 9/11 2001 och efter det stora nederlaget 2013 i Egypten.>>

I det foljande ska jag genom ett antal pusselbitar forsoka skissera hur detta
transnationella ndtverk fungerar och har fungerat i1 relationerna mellan
internationell, europeisk och svensk niva. I denna beskrivning blir arabisksprakiga
kéllor sarskilt viktiga. Jag ska forsoka ge en tydligare bild 4n den som de ganska
kortfattade Landmann (2005), Pargeter (2013) och Willi (2021) ger. Jag utgar fran
de étta indikatorerna for att identifiera tillhdrighet till Brodraskapets organisatoriska
nitverk (se kapitel 2.3). Min undersokning fokuserar alltsd pa: a) det historiska
forloppet nir organisationer grundades och nir eventuella stadgor och
grunddokument antogs; b) vilka personer som &r och har varit grundare och ledare
och om dessa personer har ingatt i det transnationella nétverket genom kontakter
med ledande personer inom andra brodraskapsorganisationer; c¢) vilka relationer
som framkommer mellan de olika nationella organisationerna, mellan dessa och de
internationella lednings- samarbetsorganen, samt om det verkar finnas kontakter
och band till den egyptiska moderorganisationen; d) forekomst av eventuella
finansiella relationer mellan de nationella organisationerna och de internationella,
sarskilt mellan Egypten, Europa och Sverige; samt ¢) férekomst av stadgor och
resolutioner som reglerar de nationella organisationernas relationer till
transnationella samordnings- och ledningsorgan. Som jag ocksd framholl i
metodkapitlet (kapitel 2.3) kommer jag inte att folja dessa indikatorer i
nummerordning, utan anvinda dem nér framstéllningen behover det, pa olika sitt i
olika kapitel.

4.2 Internationella stadgan 1994

4.2.1 Internationella stadgans text

Som framgick ovan av Pargeters skildring reviderades 1982 ars stadga vid ett méte
i Kairo 1994. Jag ska nu nirmare gd in pa den Internationella stadgan i dess
reviderade form. Den reviderade stadgan fran 1994 gavs formellt namnet A/-/a’iha
al-’Alamiya li-jama’at al-Tkhwan al-Muslimin, Internationella stadgan for
Muslimska Brodraskapets organisation. Den bygger vidare pa den gamla Al-La 'Tha

256 Efter det stora nederlagt 2013 i Egypten, och efter forfoljelser frin Mellandsterns och Nordafrikas
auktoritéra regimer efter den arabiska véren av, verkar tyngdpunkten i Brodraskapets transnationella
nétverk rent av ha forskjutits till Europa, vilket jag dterkommer till senare (se kapitel 4.5.4).
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al-Dakhiliya, Interna stadgan fran 1982. Stadgan fran 1994 &r undertecknad av
davarande Generalvigledaren Muhammad Hamid Abu al-Nasr.>’

Pa Ikhwan wiki, Muslimska Brodraskapets egen, arabisksprakiga Wikipedia, lades
denna stadga ut 2010, tidigare hade den varit hemlig som vi sag. (Den finns kvar pa
Ikhwan wiki fortfarande i dag, ar 2022.) Egendomligt nog finns den endast pa
arabiska. Den verkar heller inte sdrskilt uppméirksammad i den internationella
forskningslitteraturen, vilket delvis kan bero pa spriket.”® Detta kan vara en orsak
till att Vidino inte nimner den, men ocksé en orsak till att han skildrar Brodraskapets
internationella ndtverk som enbart personbaserat och informellt och snarast bortser
fran den formella sidan (se kapitel 2.3.3). Att den endast finns pa arabiska har
troligen inverkat pa de icke-arabiskkunniga svenska forskare som enligt det jag
kallar fragmentiseringsteorin inte urskiljer ndgon formell internationell organisation
alls (se kapitel 1.4.3). Internationella stadgan fran 1994 &ar dock en viktig pusselbit
i Alison Pargeters skildring, och den &r en viktig pusselbit hir. Pargeter gar inte
nirmare in pé stadgans innehall eftersom hennes fokus &r Brodraskapets politiska
utveckling, detsamma géller Victor J. Willis beréttelse. I mitt perspektiv och med
mitt fokus hér pa organisationen blir dock innehallet i denna stadga viktigt.

I den nya texten fran 1994 framhélls att det inte finns ndgon motsittning mellan den
nya stadgans skrivningar och de tidigare fran 1982, liksom att bada dessa stadgor
gér tillbaka pa den av Hassan al-Banna skrivna Allménna stadgan frén 1945 (med
rotter fran 1935). Rorelsen framtrdder som enhetlig och organisatoriskt
sammanhédngande samt med historisk kontinuitet. Man skriver uttryckligen att det
inte krdvs nadgon dndring av de tva punkter som beskriver rorelsens mal, vilket jag
snart ska aterkomma till. Det betonas liksom tidigare att det kridvs noggrannhet i
arbetet for Brodraskapets sak och att det dr obligatoriskt for ”de nationella
organisationerna” att folja stadgan. Detta dr en betydelsebérande term som indikerar
forekomsten av nationella organisationer som nagot sérskilt och som behdver en
bendmning. Dérmed antyds ju forekomsten av nationella organisationer som ska
regleras av den internationella stadgan. Det dr termen al-Tanzim al-qutri, den

257 Tkhwan wiki, “a 1994 (paluall ) s2Y) delaad Lallall 4a530) Al-la'iha al-"alamiya li-jama’at al-ikhwan
al-muslimin, (Internationella stadgan for Muslimska Brodraskapet).
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=21994 (paludl GlsaY) delead duallall 45530)

Arkiv, 2017-10-30. https://archive.fo/LLXiM

Se forteckningen Gver rorelsens Generalvégledare i avsnittet Inledande upplysningar.

238 En engelsk version finns pa oséikra hemsidor pa nitet, men det dr svart att veta om denna ir en
forfalskning eftersom den inte &r sparad i webarkiv fran Ikhwan web utan den endast finns med
hénvisning till Google's cache. Denna engelska version dr dock inte hdnvisad till i forskningen och
jag lyckades finna den efter langvarigt detektivarbete. Eftersom jag har tillgéng till det av
Brodraskapet auktoriserade arabiska originalet pa Ikhwan web vill jag inte anvénda denna osédkra
engelska versittning. En kopia av den finns dnda i avhandlingsarkivet for den som &r intresserad.
Se: “Bylaws of the international Muslim Brotherhood, Ikhwanweb”, 2010-01-11. Google's cache,
2011-02-16.
https://drive.google.com/file/d/1GpbLnOHYDs8rQSS8H4mmXEWccIHOeKRn/view?usp=sharing
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nationella organisationen, som anvénds till skillnad fran termen al-Tanzin al-dawli,
den Internationella organisationen. >’

4.2.2 Ledningsorganisationen

I Internationella stadgan 1994 upprepas foreskrifterna fran 1982 ars stadga om en
ledningsorganisation pé internationell niva. Den internationelle Generalvégledaren
ar ordforande 1 al-Majlis al-shura al-’am, Allmidnna Shurarddet pa internationell
nivé, dir representanterna utses av de nationella organisationerna. Han &r ocksa
ordforande 1 Maktab al-irshad al-’am, Allmanna Végledningsstyrelsen péa
internationell nivd, som &r Brodraskapets hogsta ledning och ansvarigt for
Brodraskapets policy i olika viktiga fragor. Vigledningsstyrelsen utses av
Shuraradet och bestar av 13 medlemmar utéver Generalviagledaren, i likhet med
1982 ars stadga som vi sig ovan. Atta ska komma frdn samma land som
Generalvégledaren, fem ska utses med hénsyn till regional representation.
Generalvigledaren utser en sekreterare och en finanssekreterare.”*

Allménna Shuraradet pé internationell niva ar Brodraskapets hogsta bestimmande
instans och bestar av minst trettio medlemmar, som representerar de nationella
brodraskapsorganisationer som dr godkdnda av Generalvigledaren. Radet kan
darutover kalla till sig fem medlemmar som &r specialister i olika fragor. Det
Allminna Shuraraddet pad internationell niva har foljande uppgifter: a) val av
Generalvégledaren och medlemmar av den Allmidnna Vigledningsstyrelsen pa
internationell niva; b) godkédnna och Overvaka Brodraskapets allmédnna mal och
policies, och definiera dess standpunkt i olika viktiga fragor eller gentemot
ideologiska stromningar och grupperingar; c¢) godkdnna den praktiska
oversiktsplanen och tillse att det finns nodvéindiga ekonomiska medel for dess
verkstillande; d) diskutera och godkinna &rsredovisningen och den ekonomiska
rapporten samt godkédnnande av budgeten for det nya éret; e) val av ledaméter av
den interna Hogsta domstolen, som behandlar drenden som hanskjutits till den av
de andra ledningsorganen; f) stdlla medlemmarna i Végledningsstyrelsen till svars
for deras forvaltning, som grupp eller individuellt, och acceptera deras avgang, detta
kriver dock en absolut majoritet av ridets medlemmar.*®’

En viktig fordndring 1994 gillde antalet foretridare for de nationella
organisationerna i al-Majlis al-shura al-’am, Allminna Shuraradet. Detta sades bero
pa andrade forutsittningar”. Man syftar troligen pa de nya nationella organisationer
som hade tillkommit eller konsoliderat sig mellan 1982 och 1994, sévil i

239 Tkhwan wiki, “a 1994 Cpebusall ) 52Y) delead Luallall 45317 Internationella stadgan for Muslimska
Brodraskapet,”s i axlaii . https://archive.fo/LLXiM

260 Se Internationella stadgans Kapitel 4, artikel 23-24. Jfr Landmann 2005: 35-37; Willi 2021: 112—
115.

261 Internationella stadgans Kapitel 4, artikel 23-24. https:/archive.fo/LLXiM
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Mellandstern och Nordafrika som i Europa. Troligen var avsikten ocksa att
korrigera den tidigare, ensidiga dominansen for Egypten. Inget antal anges dock,
vilket dr anmérkningsviart, men kanske ocksd visar pa fragans komplexitet och
Brodraskapets typiska flexibilitet ndr det géller att hantera inre konflikter och
skiftande inre maktforhéllanden.

Den nya stadgan &r liksom tidigare tydlig med rorelsens ideologiska och
organisatoriska enhetlighet. Den Internationella organisationens uppgift ar enligt
stadgan att kontrollera vilka organisationer som ska kunna anslutas. I kontrollen av
de nationella organisationerna ligger ocksa en kontroll av de personer som valts in
nationellt som medlemmar, vilket pekar pa den vikt Brodraskapet ldgger vid
medlemmarnas personliga ldmplighet och mentala instillning, vilket jag ska
aterkomma till. Stadgan klargdér ocksa fragor som géller individens skyldigheter
gentemot gruppen och fortydligar att en bay’a, trohetsed, fortsatt skall vara
grundldggande for individens relation till Brodraskapet.

4.2.3 Personliga medlemsvillkor

Internationella stadgan fran 1994 stéller alltsa tydliga krav for vilka personer som
kan fa bli medlemmar. I stadgans tredje kapitel, "Medlemsvillkor”, foreskrivs tre
steg som en blivande medlem ska ga igenom. Det forsta steget tar minst ett ar da
man utbildas och prévas som kandidat och &r medlem i en usra. Néar kandidaten
visar sig ha fullgjort medlemskapets skyldigheter kan denne accepteras som
ordinarie broder. Det &r man i cirka tre ar och man riknas som medlem och borjar
betala tionde till organisationen. Om det framkommer att brodern under dessa tre ar
till fullo utfor sina ataganden och uppvisar ritt anda och tjanstvillighet, kan han
accepteras som Akh ‘amel, Aktiv broder.

Hur manga steg och hur lang tid som foreskrivs for att kunna fa stdllning som AkA
‘amel, Aktiv broder har skiftat mellan olika stadgor fran 1930-talet. I tre studier som
baserar sig péd nutida intervjuer med aktiva och framstdende medlemmar ges en mer
detaljerad bild av medlemsvillkoren i praktiken; de har ju traditionellt varit hemliga.
Det dr Hazem Kandil, Inside The Brotherhood (2015), Khalil al-Anani, /nside the
Muslim Brotherhood (2016) samt Victor J. Willi The Fourth Ordeal (2021). Det
genomgdende resultatet som framgéar av dessa intervjuer, tillsammans med
overldmnat internt material, stimmer huvudsakligen Overens med de tidigare
stadgorna. Men de tre stegen i Internationella stadgan 1994 har i praktiken visat sig
vara fem. Dessa ar: muhib, sympatisor, vilket motsvarar Internationella stadgans
forsta ar som kandidat. Sedan kommer steg tva, tre och fyra dd man ar muayyid,
supporter, muntasib, associerad, muntazim, ordinarie medlem och befinner sig under
stindig vidareutbildning och granskning samtidigt som man far mer och mer ansvar,
dessa steg tar flera ar. Detta motsvarar Internationella stadgans andra steg som
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ordinarie medlem. Det femte steget ér akh 'amel, aktiv broder.**> All skolning sker
enligt en faststélld studieplan och med utarbetad kurslitteratur pa tusentals sidor och
fardiga kunskapskrav liksom sténdigt dterkommande lamplighetsbedomningar. Ett
exempel dr en lamplighetsbedomning som tar stillning till de fyra aspekterna:
Gudstro och gudsdyrkan, Etik och moral, Social forméga samt organisatorisk
Héngivenhet. Samtliga dessa fyra har 8 kriterier som betygssitts enligt brittisk
modell med en 100—gradig skala dar betygen ar indelade i Otillrackligt, Godkant,
Gott samt Excellent.”® Under denna utbildningstid avligger kandidaten
trohetseden, bay’a, som innebdr att man alltid ska lyda rorelsens ledare pa olika
nivder utan att ifrigasitta dem, och i sista hand Generalvigledaren.** Dessa
medlemsvillkor och denna ldnga skolning, som inte har fordndrats sedan 1930-talet,
fortydligar att medlemskap i Brodraskapet dr ndgot exklusivt. Vi har att géra med
ett typiskt kaderparti av ideologiskt skolade medlemmar. De &r anslutna i en
exklusiv organisation med en hierarkisk lydnadsstruktur och med forpliktelser pa
aktivitet, engagemang och ekonomiska bidrag dir medlemskapet ar ett livslangt
atagande.

En annan parallell struktur skapades for endast Aktiva broder, ndmligen Firaq al-
Rahalat, Resegrupper. Gruppernas syfte var att de aktiva broderna regelbundet ingar
i fysisk trdning for att ha god fysisk kondition och militdra fardigheter. En ny
kategori skapades hogre dn en Aktiv broder, en Mujahid, Jihadist. I denna struktur
ska Mujahideen, Plural Mujahid, i varje fyra usra bilda en ‘ashira Klan. Varje klan
leds av kaptenen frdn den forsta usra. Fem Klaner ska bilda Raht, Klangrupp och
fem klangrupper ska bilda Katiba, en bataljon.’®> Denna struktur fungerade bist i
aktivitet, fysiska traningar och uppfostran.

Al-Banna sinde sitt kinda meddelande om ldror till bréderna i Bataljonerna.
Grupperna kallades i Brodraskapets tidning 1937 for (al-Firaq al-’skariya), De
militira grupperna,”® nir de demonstrerade till stod for kungahuset i en konflikt
med de demokratiska partierna. Denna organisationsstruktur bildar grunden for

262 Anani 2016: 91-98; Willi 2021: 34-40.

263 Kandil 2015:16. Fyra aspekter med var for sig dtta kriterier (en aspekt har 9) ger 33 kriterier som
vart och ett bedoms pé en skala 0—100 och sedan ges ett av fyra sammanfattande betyg.
Avslutningsvis ska de 33 betygssatta kriterierna vigas samman till ett slutomdoéme.

264 Kandil 2015: 5-6; Al-Anani 2016: 92-94; Willi 2021: 39-40.

265 Tichwan wiki, “4e) 50 28a0, Jadl Y 5Ll e o salusdll o) 529V, (Muslimska brodraskapet fran starten
till 16sningen). )
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=aa Jl| d&lall | Jdall ) sLaill (e o galusall ) saY)

Arkiv. 22-08-21. https://archive.ph/2Hr0z

266 Jkwan wiki, > Abd al-’ Azim Ramdan “g_md) adaiill 5 ¢ salusdll o) AYP” (Muslimska brodraskapet och
den hemliga organisationen), % Swall 3 dl”,

https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=cs sl _adaiill s ¢ sabusall o) 521

Arkiv, 25-08-2022: https://archive.ph/wip/7brnN

160



”den privata organisationen” eller Brodraskapets militira gren som man i
litteraturen anger borjade fungera 1942 eller 1944 och som fick betydelse bland
annat i kriget mot den nybildade staten Israel 1948.%°" Sirskilt den framskjutna
rollen for ett nytt sldktskap som bendmningen “’klan” signalerar och betydelsen av
“bataljoner” signalerar detta. (Saken &terkommer nedan. Se (kapitel 10.2) Den
egyptiske historikern Abd al-’Azim Ramdan har studerat alla polisforhor for de
gripna medlemmarna och redogdr for den historiska utvecklingen for organisationen
i en artikel Jkhwan wiki. Han beskriver organisationen som en militir organisation
som infiltrerade alla politiska partier och samhillets organ, dven militdren och
polismyndigheten.?®®

4.2.4 Trohetseden (bay’a)

For att bli en fullviardig aktiv broder méste bay’a, trohetseden om lydnad och
lojalitet, avlaggas infor Generalvdgledaren i den nationella organisationen eller
dennes stéllforetradare. Om detta av praktiska skél inte 4r mojligt kan kandidaten
svira trohetsed direkt till den Allménna Generalvégledaren pa internationell niva.
Denna senare regel bekraftar hypotesen att Muslimska brodraskapet fungerar som
en sammanhallen transnationell och internationell rorelse. Denna trohetsed lyder
enligt Internationella stadgan 1994 som f6ljer:

Jag lovar den allsmiktige Gud att folja islams bestimmelser och kdmpa for dess sak,
och uppfylla villkoren och plikterna for medlemskap i Muslimska brodraskapet, och att
lyssna och lyda dess ledarskap i ndd och lust — utan motstdnd — sa gott jag kan, och jag
lovar trohet till det, och Gud ir vittne till det jag séiger.2%

Vi ser att 16ftet om trohet till rorelsen ges till Gud den allsméktige, detta ger 16ftet
en sarskild tyngd. Att lova detta till Gud ar en nyhet i 1994 ars stadga. Eden var inte
formulerad pa det séttet i den tidigare Internationella stadgan fran 1982, inte heller
i den dldre Allménna stadgan fran 1945. Dar gav man 16ftet till Generalvagledaren
som person, och trohetseden var ett personligt lydnadsband. Forandringen 1994 har
sitt upphov hos Brodraskapets al-Murshid al-Ruhi, dess andlige ledare, sedan 1990-
talet, det vill sdga den viktige teologen och ideologen Yusuf Al-Qaradawi (se kapitel
1,2 och kapitel 3 ovan) (mer om honom senare). Al-Qaradawi beridttar i sina
memoarer att det var han som formulerade den nya trohetseden for brodraskapet

267 Angdende den “privata organisationen”, ”den speciella apparaten” eller ”den hemliga
organisationen”, ofta uppfattad som Brodraskapets militira gren, se Mitchell 1969/1993: 30-33; Lia
1998: 161-163; Zollner 2009: 12—-16; Pargeter 2013: 26-31.

268 Tbid.

269 Tkhwan wiki: “a 1994 (el ) AY) delead Lpallall 2533 (Den Internationell stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994). https://archive.fo/LLXiM

dgilial 55 Opalsall () AY) delen Gy e Ja g iy aliil 5 el (3 algad) 5 aSY) AlSaly cluaill o anliall i 2ale”
sl L e il g eelld o il s Saes elld LY Candaiasl Lo Apuana s - jSall 5 Jadiall 8 Lgiall AeUall 5 qanall 5
DdSs
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1994. Han ville gora eden starkare och tydligare. I den gamla formuleringen gav
medlemmen 16ftet till Generalvigledaren som person, som i det gamla
stamsambhdllet eller i sufiordnarna eller Frimurarorden. Denna personliga trohetsed
var knuten till en viss typ av straff. Om man br6ét mot den blev man skyldig till
botgoring som bestod av att utspisa tio fattiga minniskor, alternativt fasta i tre dagar,
om medlemmen inte hade rdd med mat till de fattiga. Denna ed och detta straff anség
al-Qaradawi vara for svagt. I stéllet dndrads den personliga trohetseden till en ed
given till Gud. Denna nya formulering innebér att trohetseden blir evigt bindande,
en betydande forstirkning. Dessutom finns det inte ldngre nagra utrymmen for
botgoring.>”® Med denna nya trohetsed binds medlemmen till lydnad och trohet pé
livstid eftersom en bay’a som svérs vid Gud och Koranen enligt islamisk rétt ar
absolut och giller hela livet.

4.2.5 Stadgans foreskrifter om den inre organisationen

Brodraskapets organisation dr uppbyggd som en hierarki, styrd uppifrén. Stadgan
foreskriver lydnad uppat genom fem olika organisatoriska nivaer; for varje medlem
géller dessutom direkt lydnad till Generalvdgledaren genom trohetseden. Pa den
lagsta nivan i strukturen finns rorelsens basorganisationer, en sorts cell som kallas
usra, familj. Den bestar ursprungligen av fem, men ibland sju till nio medlemmar.
En usra samlas en gang i veckan for att arbeta med stindigt pdgaende ideologisk
skolning och vidareutveckling av deltagarnas personlighet och mentalitet och inre
gemenskap; av manga iakttagare kallad “indoktrinering” som sagt (se kapitel 1.1).
Usras ledare kallas naqib, kapten. En viktig uppgift ar att pa ett personligt sétt skola
in nya kandidater som befinner sig i medlemsvillkorens forsta steg. Sarskilt den
framskjutna rollen for ett nytt slédktskap som bendmningen klan” och “bataljoner.
(Se kapitel 10.2)

I den administrativa strukturen bildar i stillet fem till atta familjer en Shu ba,
Division. Divisionen ansvarar for att organisationens sociala och politiska mal
uppfylls. Varje grupp av tre eller fyra divisioner utgor ett mantiga, Distrikt. Flera
distrikt samlas i en muhafaza, Provins, som har ett institutionaliserat styrande organ,
maktab idari, Administrativa styrelsen, som ndrmast kan liknas vid en
provinsstyrelse. Provinsstyrelsen ansvarar for att planera aktiviteter i provinsen.
Provinsstyrelserna  lyder under den ndmnda  Maktab  al-Irshad,
Vigledningsstyrelsen, och foljer dess anvisningar om ideologisk och praktisk
verksamhet. Men provinsstyrelserna har ocksd representanter i det nationellt
radgivande organet vid sidan av Generalvigledaren som kallas Majlis al-Shura,

270 Al-Qaradawi.net, V4G ddall; ) A allall aidasill 40”) (Med Muslimska brodraskapets globala
organisation: det tredje avsnittet), 2008-09-18.
http://web.archive.org/web/20080922124430/http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&ite
m_no=6236&version=1&template_id=217&parent_id=1
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Shuraradet. Det dr generalviagledaren som &r ledare for bade Vagledningsstyrelsen
och Shuraradet som vi sag.

Internationella stadgan foreskriver att de nationella shurardden ska ha olika ménga
representanter beroende pd organisationens varierande storlek i olika ldnder.
Vigledningsstyrelsen ger direktiv till regionerna som i sin tur ger direktiv till
distrikten, och sa vidare. Enligt Allménna stadgan 1945, och upprepat i stadgorna
1982 och 1994, har Vagledningsstyrelsen inom sig /ijan, Kommittéer, och agsam,
Avdelningar som é&r ansvariga for olika omraden. Exempel pa kommittéer &r de for
ekonomi, politik, fatwa (auktoritativa utlatanden, rekommendationer eller rdd) och
lagstiftning. Exempel pa avdelningar dr avdelningen for da ‘'wah (mission, spridande
av  budskapet) studentorganisationerna, familjerna, kvinnoavdelningarna,
socialisation och utbildning, media och Gverséttning av texter, internationella

relationer (det vill sdga kontakt med andra nationella organisationer) eller fysisk
271

traning.
Enligt Internationella stadgans femte och sjitte kapitel leds arbetet i bade
Vigledningsstyrelsen och Shurarddet pa nationell niva av Generalvigledaren.?” De
nationella Generalvigledarna leder alltsé de nationella organisationerna och ser till
att dessa lever upp till Brodraskapets mal, program, stadgar och strategier.””> De
nationella Generalvigledarna har ocksé svurit lydnad till den internationelle
Generalvégledaren i Egypten genom trohetseden bay’a. Som vi sdg giller den
egyptiske Generalvigledaren sedan al-Bannas tid pa ett sjdlvklart sdtt som
internationell Generalvigledare for hela det transnationella nitverket, &ven om den
Internationella stadgan 1994 som vi ocksd sdg utsdger att den internationella
Generalvégledaren i princip kan komma frén vilket land som helst.

Pé Ikhwan wiki finns Muslimska brodraskapets lednings- och organisationsstruktur,
fortydligad i en figur som jag dterger hér. Figuren 6verensstdmmer helt och hallet
med den figur som R. M. Mitchell ritade upp fran tidigare killor i sin bok fran
1969.* De figurer som al-Anani och Willi ritar upp, utifran intervjupersoners
skisser dr dessutom nistan helt dverensstimmande.?”> Willi kallar dessa skisser for
“ethnographic sketches”. Se Figur nedan.

271 Tkhwan Wiki, “Osalaad) () s2¥°) (Muslimska brodraskapet).
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=Cualusall 5l 230
Arkiv, 2021-12-22. https://archive.md/wip/Qhctb

272 Denne kallas i stadgan for Muragib "am, Allméin observator, vanligtvis ocksa kallad Murshid al-
"’Am, och ar det &mbete som jag hér kallar Generalvigledare.

283 Jkhwan wiki: “a 1994 (eluall o) s2Y) deleal Lallal) 425307 (Den internationella stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994).

274 Se Mitchell 1969/1993: 164.
275 Se al-Anani 2016: 104, 105; Willi 2021: 38-41.
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Figur: Muslimska brédraskapets organisationsstruktur enligt Ikhwanwiki.?”®
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Kéllor: Se Mitchell 1969/1993: 164, 177; al-Anani 2016: 104f; Willi 2021: 39, 42.

276 Tkhwan wiki, “Osebaddl ) s2¥V) (Muslimska brodraskapet ).

Arkiv, 2021-12-22. https://archive.md/wip/Qhctb

164




I denna organisationsstruktur framkommer, som jag tidigare ndmnt, en auktoritir
och toppstyrd organisation. Avgorande dr de lydnadsband som alla medlemmar
intrdder i under sin inskolningsperiod. Den nye medlemmen ska obetingat lyda sin
naqib, “kapten”, i familjen, och kaptenen i sin tur ska obetingat lyda ledarna for
organisationens hogre nivéer, och sa vidare dnda upp till Generalvégledaren. Det &r
pa den hér punkten som Brodraskapets organisationsstruktur har jamforts med
kommunism, fascism och nazism, vars celler, ortsgrupper, kretsar och regioner, med
skilda terminologier i de olika rorelserna, var uppbyggda pa liknande sdtt med
auktoritdrt hierarkiska lojalitets- och lydnadsband. Det kan pépekas att den
islamistiska rorelsen i Iran bendmner Ayatollah Khomeini, och hans efterféljare som
“hogste ledaren”, och att denne har en liknande roll som Brddraskapets
Generalvégledare. Detta ordval tycks vara format i ett tidstypiskt ssmmanhang med
andra toppstyrda, auktoritira rorelser fran 1920- och 1930-talet; den italienska
fascismen med I/ Duce och den tyska Nationalsocialismen med Der Fiihrer. Och
nir det giller trohetseden, bay 'a, kan det framhallas att Hassan al-Banna ocksa var
paverkad av den organisatoriska strukturen inom bade sufiordnarna och Frimurarna,
dir han i likhet med ménga ledande politiker under hans tid ocksé var engagerad.?’’
Dartill kommer att bay’a ocksd &r en urgammal tradition inom det arabiska
stamsambhdllet.

4.3 Den Internationella organisationens relation till de nationella
organisationerna

Jag kommer hér att ndrmare presentera de stadganden som finns i den
arabisksprékiga Internationella stadgan fran 1994 med dess foreskrifter om
relationerna  mellan  Internationella  organisationen och de nationella
organisationerna. Detta &r ju centralt om man ska kunna tala om Muslimska
brodraskapet som ett sammanhaéllet transnationellt nétverk och inte bara tillfalliga
personkontakter. Stadgan frdn 1994 definierar och organiserar relationerna mellan
Generalvégledaren, det internationella Allmdnna Shurarddet, samt den
internationella Allménna vigledningsstyrelsen, samt dessa organs relationer till de
olika Nationella organisationerna. I den Internationella stadgan moter vi i det
sammanhanget ocksa en viktig term som indikerar forekomsten av ett sidant
transnationellt ndtverk av nationella organisationer. Det &r termen Tanzim qutri,
nationell organisation, till skillnad fran al-Tanzim al-dawli, den Internationella
organisationen; om inte denna skillnad var viktig skulle dessa termer inte behova

277 Frimurarna var mycket populira i Mellandstern vid borjan av 1900-talet. Ledande politiker,
kronprinsen, Tawfik Basha, forsta demokratiska primérmister Saad Zaghlul Pascha, Jamal al-din
Asadabadi (al-Afghani) och Muhammad ‘Abduh var medlemmar i Frimurarna. Det finns ocksa
likheter mellan frimurarna och Brodraskapet nér det géller edceremonin. Se t.ex. Kudsi-Zadeh 1972:
28ff.
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anvindas.”’® En intressant aspekt av den Internationella organisationen &r ocksa
dess sammanflitning med moderorganisationen i Egypten, frimst genom den
gemensamme Generalvigledaren, vilket framgick var ndgot som diskuterades redan
1982 och som kommer att ha betydelse i Brodraskapets senare historiska utveckling.

Jag ska fortsdtta med vad den Internationella stadgan fran 1994 utsdger om det
transnationella Muslimska brodraskapets malsattningar och den inre organisationen.
Utgangspunkten i stadgans kapitel 1 ar att det ideologiska fundamentet &r fastslaget
av rorelsens grundare, “’var martyr Imam Hassan al-Banna”, samt av formuleringar
i de tidigare stadgorna fran 1945 och 1982.%"

4.3.1 Mdlsdittningar och metoder

I den Internationella stadgans fran 1994 kapitel 2 formuleras rorelsens fundamentala
mél och vision.”®® Dir beskrivs rorelsen pa foljande sitt:

Det muslimska brodraskapet dr en universell islamisk némnd,?®' som arbetar for att
etablera Guds religion pé jorden och uppné de syften for vilka den sanna islam kom, och
det som &r knutet till dessa syften.?8?

For att etablera Guds religion pa jorden, det vill sdga en islamisk ordning i enlighet
med sharia, namns ocksa vikten av att inrdtta en “islamisk stat” som ska kunna
forsvara den islamiska samhéllsordningen. Ett delmal blir alltsa:

278 Tkhwan wiki, “a 1994 (palud) () AY) delead allall 25331 (Den internationella stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994),”cs sk audaii »,

279 Tkhwan wiki, “a 1994 (palud) () 2Y) delead allall 225331 (Den internationella stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994), kapitel 1.

280 Har anvinder jag ordet *fundamental’ for att beteckna den grundliggande nivén i en politisk
ideologi, till skillnad frén den praktiskt-operativa nivan, enligt Lindbergs teori om politiska
ideologiers uppbyggnad (se kapitel 2.5). Det har alltsé inte nddvandigtvis med religios
fundamentalism” att géra, 4ven om religidsa politiska ideologier naturligtvis placerar teologiska
grundsatser som sitt ideologiska fundament, medan t.ex. liberalismens ideologier anvander en
sekuldr manniskosyn och samhéllssyn som fundament.

281 T denna formulering ir den ordagranna dversittningen frén arabiska till svenska ordet 'ndmnd’.
Man vill tydligen markera att man &r en formell organisation. En mer lattforstaelig dversattning till
svensk politisk kontext och sprakbruk sprak vore kanske helt enkelt *universell islamisk
organisation’.

282 Jkhwan wiki, “e 1994 Cpebuall () 53Y) delead 4uallall 425301, (Den internationella stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994). https://archive.fo/LLXiM

Sl Ledal g el Al (al e W) a5 a8 ) (0 RelBY Jand el Al A () salusall () 217
” al e Y o3 ey Laa g ccanial)
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... uppréttandet av en islamisk stat som verkstéller islams domar och laror i praktiken,
vaktar dem inifrén och arbetar for att sprida och kommunicera dem utomlands.?®?

Brodraskapets mal om en islamisk ordning och en islamisk stat dr alltsa tydligt
inskrivet i Internationella stadgan. Och avsikten &r att “etablera Guds religion pé
jorden” och dntligen stdlla den méanskliga civilisationen pa islamisk grund. En
“islamisk stat” ska verkstdlla ”islams domar och ldror” i praktiken, det vill séga
Guds foreskrifter som skrevs ner i Koranen och som tillimpades av profeten och
hans ndrmaste foljeslagare under islams forsta halvsekel. Hur denna “islamiska stat”
ska vara utformad, vilken faktisk politisk form och politiska institutioner den ska
ha, anges dock inte nirmare.?®* (Se avhandlingens kapitel 1.2. och 3, samt kapitel
12). Denna princip 1 ideologin, att forverkligandet av islams mal kréver en islamisk
stat vars rattsordning ska garantera sharia, ar ju en grundpelare i all nutida politisk
islam; det som skiljer politisk islam, inklusive Brodraskapets, frdn andra varianter
av religionen, sdsom sufism, pietistisk salafism, wulama—traditionalism eller
moderniserad “liberal islam”."° (Se kapitel 1.2.2. Jag dterkommer till detta i Del II,
Ideologi.)

Internationella stadgans formuleringar fran 1982 respektive 1994 om rorelsens
grundliggande malsdttningar &r emellertid inte nya. De 4r identiska med
formuleringarna i den dldre, klassiska egyptiska stadgan Al-Nizam al- ‘am li al-
Ikhwan al-Muslimin, Allminna stadgan for Muslimska brodraskapet frén 1945, som
vi sdg var rorelsens sammanhéllande program. Allménna stadgan beskrivs i de
Internationella stadgornas inledningar 1982 och 1994 som den forsta stadgan”.

Medlen for att na rérelsens mal ska enligt Internationella stadgan 1994, i likhet med
den Allménna stadgan 1945, ske genom fem olika men sammanhéngande metoder.
Den grundliggande metoden &r islamisk predikan och da’wah, spridandet av
budskapet, som jag nagot oegentligt kommer att oversitta med “mission”. Den
andra metoden é&r tarbiyyah, personlig skolning, socialisation, uppfostran eller
utbildning. Den tredje ar tawgih, vagledning genom rad fran Brodraskapets ledning.
Den fjarde metoden é&r politiska programforslag som Brodraskapet ska ldgga fram
pa ett tydligt sétt och som ska tdcka alla samhaéllslivets omrdden. Slutligen, som den
femte, yttersta metoden, ska Brodraskapet forbereda den internationella muslimska
nationen av troende, den muslimska ummah, pa viapnad jihad mot Guds fiender”.
Vipnad jihad ér det nddvéndiga steget for inrdttandet av den ritt styrda islamiska
staten eftersom ingen radande regim nagonsin ger upp sin position frivilligt. De
angivna malen och dessa fem metoder dr ocksd desamma som al-Banna lade fram i

283 Jkhwan wiki: “» 1994 Gualusall o) s2Y) deleal dallall 53307 (Den internationella stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994). Arkiv, 2017-09-30. https://archive.fo/LLXiM
I texten &r det inte tydligt om uppgiften ar att vakta laror eller staten.

Pz Al 8 Lgaliis la i e Jeni g cJAIA) 8 Lew i s cilee dallat s 2SsY) alSad 3855 il dpadlsy) A gall Qs - 5
284 Stadgan utséger ju inget konkret om hur denna “islamiska stat” konstitutionellt sett ska se ut, som
papekades ovan (se kapitel 1.1 och 3).
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sina rasa el (meddelanden) under rorelsens grundningsperiod under 1930-talet och
som har faststillts i hans olika stadgor och resolutioner fran den tiden.?*

4.3.2 Villkor for en nationell organisations medlemskap

Villkoren for en nationell organisations medlemskap i Internationella
organisationen finns foreskrivna i detalj. En nationell organisation maste ha en
nationell stadga som har godkdnts av den internationella Allménna
végledningsstyrelsen. Den nationella stadgan maste ocksé inkludera ett nationellt
Shurardd och en nationell Végledningsstyrelse, tillsammans med en nationell
Generalvégledare eller ordforande. Den nationella organisationen maste dessutom
vara vél etablerad och ha ett ”framtrddande inflytande” pa den islamiska arenan i
sitt land. Den maste ocksd antaga och anvidnda Brodraskapets laroplaner i sin
skolnings- och utbildningsverksamhet; jag framholl ovan hur viktigt Brodraskapet
anser att rdtt inskolning, utbildning och identitetsformering &r for blivande
medlemmar.®®  Medlemskapet for den nationella organisationen i den
internationella organisationen ska godkdnnas genom ett beslut fran den
internationella Allménna végledningsstyrelsen som kontrollerar att villkoren ar
uppfyllda och utbildningsprocessen dr korrekt genomford enligt Brodraskapets
utbildningsplan. En medlemsavgift ska betalas vars virde faststills efter forhandling
med Allménna végledningsstyrelsen.

4.3.3 Tre grader av obligatorium och sjdlvstindighet — ideologisk
samhorighet

I den Internationella stadgan, kapitel sex, artikel 50, foreskrivs relationerna mellan
Internationella organisationen och de Nationella organisationerna. Forhallandet
mellan Internationella organisationen och de Nationella organisationerna &ar
strukturerad i tre olika grader av lydnad rorande tre olika sorters fragor. Jag véljer
att bendmna dem 1) obligatoriska, 2) konsultativa respektive 3) lokala. Nér det géller
de obligatoriska fragorna dr de nationella organisationerna skyldiga att folja
besluten fran den internationelle Generalvégledaren, det internationella Allménna
shuraradet samt den internationella Allmédnna vigledningsstyrelsen. Dessa fragor
dér lydnad &r obligatoriskt géller foljande omréden:

1 — att foga sig efter de grundléggande principerna i listan och den metod som godkénns
av Shuraréadet.

2 — att foga sig efter Brodraskapets forstaelse av islam som hérror fran Koranen, sunnah,
och det som anges i de tjugo principerna.

285 Qe t.ex. Mitchell 1969/1993: 12-34, Lia 1998: 72-86. Se nedan kapitel 13.5.

286 Se t.ex. Mitchell 1969/1993: 32, 170, 185, 195-208. Vad processen av identitetsformering bestar
av dr i detalj beskrivet i al-Anani 2016: 43-45, 58-59, 64-66, 84-98.
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3 - att foga sig efter Brodraskapets politik och stdllningstaganden till offentliga fragor
sasom de bestdms av Vigledningsbyran och Shuraradet.

4 — att foga sig efter att fa Radgivningsbyrans godkdnnande innan négot viktigt politiskt
beslut fattas.?®”

Detta innebdr att alla nationella organisationer maste folja rorelsens fundamentala
ideologiska grundviarden och politiska mélséttningar enligt Hassan al-Bannas tjugo
villkor”, det vill séga de obligatoriska grundvérden och mal som é&r kopplade till
Brodraskapets syn pé islam (se kapitel 10.2). De konsultativa fridgorna ber6ér den
situation nir en nationell organisation vill ta ett beslut som péverkar andra
organisationer. D& maste ordféranden for en nationell organisation konsultera och
ta rdd fran, den internationella Allménna végledningsstyrelsen innan beslutet fattas.
Dérutover finns de lokala fragorna dér den nationella organisationens ledare har stor
frihet att sjilvstdndigt styra och utveckla sin organisation, och komplettera den
Internationella stadgan med lokala dndringar. Men dven denna frihet &r begrénsad i
Internationella stadgan. De beslut som fattas i de lokala frdgorna maste for det forsta
vara forenliga med de allménna, internationellt gédllande bestimmelserna, samt for
det andra dndé godkinnas av den internationella Allménna vigledningsstyrelsen
innan de kan trdda i kraft. Utover de tre graderna av lydnad finns den viktiga
bestimmelsen att varje filial méste betala en arlig medlemsavgift till
moderorganisationen i Egypten, dir beloppet faststills genom ett avtal med den
internationella Allmidnna vigledningsstyrelsen. Stadgan foreskriver ocksa att de
medlemmar som har emigrerat till andra ldnder, sdsom Saudiarabien, Jordanien,
Turkiet eller Europa, bor vara lojala mot den nationella organisationen i respektive
land och lyda dess ledning i de ldnder dit de har flyttat.

Sammantaget ger detta en bild av ett ndtverk som é&r titt ssmmanfogat nér det géller
den ideologiska grunden. Om medlemmar eller organisationer som man moter har
en likartad ideologisk grundsyn &r detta alltsd inte en tillfdllighet eller en personlig
bojelse som framgick var en vanlig tolkning. Ideologisk enhetlighet &r helt enkelt
foreskrivet i detalj, och medlemskap betyder pa personlig niva, sarskild for ledande
personer, flera ar av tarbiyyah, skolning, eller det som i litteraturen ofta kallas
“indoktrinering” (se kapitel 1,2). Nétverket ar ockséd titt sammanfogat genom
aterkommande konsultationer nér det giller en rad fragor, till exempel de som beror
samspelet mellan de deltagande organisationerna. Daremot ar sjalvstandigheten stor
nédr det géller lokala frégor vilket mojliggor ett flexibelt praktiskt och taktiskt
upptriddande baserat pa situationens krav i olika ldnder. Nir en foretrddare for en
nationell organisation pé en direkt fraga i en intervju berittar att man har stor frihet

27 Tkhwan wiki: “s 1994 (palual) o)) AY) delaal 4pallall 4531, (Den internationella stadgan for
Muslimska brodraskapet 1994). Arkiv, 2017-09-30. https://archive.fo/LLXiM
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att sjdlvsténdigt fatta beslut och att man inte ar utsatt for ndgon central styrning, som
vi sag flera svenska forskare noterade, stimmer detta alltsd ganska precis med
stadgan. Och nér en forskare framhaller att den Internationella organisationen framst
ar en plattform for konsultationer i viktiga fragor s& stimmer detta ocksé. (Se 1.4
ovan samt 4.1.1.) Vad som dé ofta inte framgar av intervjusvaren é&r att den stora
friheten och sjélvstdndigheten for de nationella organisationerna endast géller for de
fragor som handlar om lokala, situationsberoende och praktiska forhéllanden,
medan den forsta gradens fragor om grundléggande ideologi och malsittningar, till
exempel en islamisk ordning som maél, inte dr férhandlingsbara.

4.3.3 Uttalanden som stoder Internationella organisationens existens

Man kan naturligtvis fraga sig om en stadga, den fran 1982 som fornyades 1994,
betyder att en transnationell rdérelse med en internationell organisation ocksa
existerar i praktiken. Men omarbetningen 1994 och al-Qaradawis bidrag till
Internationella stadgans omformulering om eden till Gud, pekar péa att stadgan inte
bara dr tomma ord utan ett dokument som anvénds i praktiken som végledande
rittesnore; annars hade den inte behovt omarbetas. Att al-Ananis och Willis olika
intervjupersoner med skisser, utifran sina praktiska erfarenheter, ritar upp ungefér
samma organisationsstruktur som den som foreskrivs i stadgan dr ju ett starkt
indicium pé stadgans praktiska verkning, atminstone i Egypten.

I det foljande ska jag lyfta fram ytterligare nagra pusselbitar som ytterligare kan
underbygga hypotesen om den internationella organisationens existens, samt dess
sétt att fungera. Det kan naturligtvis vara sa att denna Internationella stadga bara ar
en formalitet, trots Alison Pargeters, Khalil al-Ananis och Victor J. Willis
berittelser grundade pa intervjuer med nyckelpersoner, och trots de framstdende
ledarnas direkta uppgifter om den i media, eller Yusuf al-Qaradawis direkta
redogdrelse for den i sina memoarer. Men det finns ytterligare uttalanden frdn
ledande medlemmar som bekréftar att Internationella stadgan har anvénts och att de
nationella organisationerna har f6ljt den. I en intervju i tidningen al-4hrar 2008,
utlagd pad Ikhwan web, talade den hogt uppsatte Mohammed Habib, bitrddande
generalviagledare 2004-2009, om Muslimska Brodraskapets internationella
organisation och om forhallandet mellan den Internationella organisationen och de
nationella organisationerna. Han hdvdade:

There are entities that exist in many countries all over the world. These entities have the
same ideology, principle and objectives but they work in different circumstances and
different contexts. So, it is reasonable to have decentralization in action so that every
entity works according to its circumstances and according to the problems it is facing
and in their framework.2%®

288 Tkhwan web, “Interview with MB Deputy Chairman in 4/-4hrar Daily”, 2008-06-16.
http://web.archive.org/web/20220126031922/https://www.ikhwanweb.com/article.php?id=17267
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Som synes illustrerar han hér en situation som foljer Internationella stadgan. Dels
ndmner han den forsta gradens fridgor om ideology, principles and objectives”, de
grundldggande utgéngspunkter och malsittningar som &r gemensamma och
obligatoriska. Dels talar han om den tredje gradens lokala fragor ddr man ska ha
”decentralization in action” och dir de nationella organisationerna har stor, egen
beslutanderitt. I intervjun framhéller Habib dock att en centralisering ocksa géller
for vissa viktiga politiska fragor, dessa kanske skulle kunna klassificeras som
tillhdriga andra graden, de konsultativa. Han ndimnde som exempel den palestinska
frdgan och hdvdade att alla nationella organisationer maste samarbeta i denna sak.
Han upplyste ocksa om att varje filial har sina egna, nationella stadgor och att det
rader en tydlig skillnad mellan de fragor som jag bendmner obligatoriska och de
som ir lokala.”®

Det finns en pusselbit till om detta. En av de mest inflytelserika medlemmarna i
Muslimska Brodraskapet dr Youssef Nada, fodd 1931 i Egypten, verksam i att
inrdtta de forsta europeiska organisationerna, samt langvarig medlem av det
internationella Brodraskapets Shurardd. Han &r framgéngsrik affirsman och har
varit finansiell strateg och grundare av al-Tagwa Bank, dvs. Muslimska
Brodraskapets globalt verkande bank (som jag aterkommer till). Han &r den ende i
rorelsens historia som fatt status som “kommissionér for internationella relationer
for det Muslimska Brodraskapet” (den ovan nimnde Kamal Helbawy hade en
liknande titel som “’talesperson for Muslimska brodraskapet i vastvérlden™). I den
egyptiska tidningen A/-Masry Al-Youm 2008 kunde man lésa att det, enligt Nadas
presentation av en berdkning som organisationen gjorde 2007, finns 100 miljoner
medlemmar i 72 olika linder pa fem kontinenter.”®® Det ir dock osdkert om denna
berdkning faktiskt existerar, eller om det bara ar propaganda fran Nadas sida. Hans
siffror indikerar @ndé att organisationen &r spridd i ménga ldander och &r sa pass
sammanhéngande att man i Youssef Nada har en “kommissionér for internationella
fragor” och i Kamal Helbawy hade en talesperson for Muslimska brodraskapet i
vastvérlden”.

I arabiska media har jag funnit ett par uttalanden fran framstdende ledare inom
rorelsen som ger ytterligare stdd for hypotesen att Internationella organisationen
existerar och har betydelse. Den forsta pusselbiten ges av den tidigare
Generalvégledaren for det Muslimska Brodraskapet 2004-2010, Mahdi Akef, som
uppgav for tidningen al-Quds al-Arabi (Arabiska Jerusalem) den 8 april 2009 att
det internationella Allménna Shuraradet bestar av 90 medlemmar fran Egypten och

289 Ibid.

290 Al-Masry Al-Youm , ) sa335u) (5 55 5Y) :palusall () 52 Y) delen (8 40 5l pnluad) CBMal) (ym 50 135 s sy
Bl pae” (Youssef Nada, kommissiondr for internationella politiska relationer i Muslimska
brodraskapet: Amerikanerna anvinde Egypten som ett slakthus), 2008-05-27.
http://web.archive.org/web/20180118140619/http://today.almasryalyoum.com/article2.aspx?Articlel
D=107118
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cirka 40 fran linder utanfor Egypten. Han beréttar vidare att rddet &r det organ som
utser Generalvégledaren genom val. Akef meddelade i samma intervju att han inte
tankte stdlla upp for en ny mandatperiod. Han berattade dessutom att traditionen var
att Generalvégledaren alltid skulle vara fran Egypten och att de utlédndska
organisationerna alltid hade valt en egyptisk kandidat, men i princip kunde det vara
mojligt enligt Internationella stadgan att Generalvagledaren skulle kunna véljas fran
ett annat land.”’

En annan pusselbit ger Mohammed Habib i den tidigare ndimnda intervjun i al-Ahrar
2008. Han talade dir frdn sin position som bitrddande Generalvigledare om
Brodraskapets inre organisationsstruktur. En kopia av intervjun dr dessutom sparad
pa Muslimska Brodraskapets officiella hemsida, Ikhwan web, vilket antyder att den
anses vara betydande.** I intervjun ger Habib en nigot annorlunda information om
det internationella Allménna Shurarddet. Han meddelar att rddet bestir av 33
medlemmar och att radet kan utse ytterligare tvd medlemmar for att uppné 35. Av
dessa ska atta vara fran Egypten, och resterande medlemskap fordelas mellan
broderna i andra ldnder i forhéllande till storleken. Han redogor vidare for att den
internationella Allminna vigledningsstyrelsen bestdr av 13 medlemmar férutom
Generalvigledaren. Atta av dessa kommer frin Egypten och resten frén ovriga
lander. Mandatperioden for internationella Allménna vigledningsstyrelsen dr fem
ar, berdttar Habib, och synkroniseras med det internationella Allmanna shuraradets
mandatperioder.***

Dessa bada uttalanden pekar pa att den Internationella organisationen faktiskt finns
och att den internationella stadgan f6ljs, eftersom dessa siffror i stort stimmer med
Internationella stadgans foreskrifter. Den anges ha en viss uppbyggnad dven om
detaljerna skiljer sig mellan Akef och Habib. Vad detta kan bero péd ar oklart,
eftersom de bada 4nda hade en central stillning. Kan detta bero pé att organisationen
har varit under fordndring under aren 2008 och 2009? Kan det vara si att den
organisatoriska strukturen mellan 2008 och 2009 var diffus eller ska framstéllas
diffust, eller vinklas pa olika sétt infor olika publik? Det talas ofta om Brodraskapets
hemlighetsfullhet om sin organisation och sitt beslutsfattande,*** till och med infor

BLAI-Quds Al-Arabi,” J8 cuaiall Je &) 5 o 55 g sllell s | cuddiladdl ce cann s Cl¥inall =l o - g5dll ol
Ly | (Aboul Fotouh dr moderaternas kandidat. Habib representerar de konservativa. Helbawy
forviantar sig ett samforstdnd om standpunkten fore valet).

2009-04-08. https://www.alquds.co.uk/ffdl-ce-caus s-Cplxinadl-zd o il 5/

Arkiv, 2022-01-02. https://archive.is/8SL3c

292 Jkhwan web, “Interview with MB Deputy Chairman in Al Ahrar Daily”, 2008-06-16.
http://web.archive.org/web/20220126031922/https://www.ikhwanweb.com/article.php?id=17267

23 Ibid.

2% Se t. ex. Carrie Rosefsky Wickham, The Muslim Brotherhood. Evolution of an Islamist
Movement. Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2015: x-xi, 288.
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sina egna medlemmar och sympatisdrer.””> Den ena tidningen dir Akef intervjuas
riktar sig till araber i Storbritannien och den andra dir Habib uttalar sig skrivs for
en egyptisk publik. Men detta kan man inte veta sékert.

Jag ska nu ga over till en annan grupp av uttalanden fran ledande personer vars
handlingar och uttalanden ocksa indikerar forekomsten av ett sammanhallet
transnationellt nitverk.

4.4 Svenska, informella kontakter med det transnationella
Brodraskapet

Storsta delen av forskningen i Sverige ifragasitter som framgick (se kapitel 1.4) att
det 6ver huvud taget finns ndgon internationell organisation. Darmed ifrdgasatter
man ocksa, logiskt sett, att det kan finnas nagon svensk filial eller gren till denna.
Men vissa menar dnda att ett sdidant samband existerar. Magnus Norell, Aje Carlbom
och Pierre Durrani beskriver i sin rapport Muslimska brédraskapet i Sverige (2017)
att byggandet av Islamiska forbundet i Sverige och dess nétverk av organisationer
var ett sitt att skapa en slags ”"MB-kontrollerad plattform”.>°I en senare rapport
for MSB skriven av Aje Carlbom bendmner han Islamiska forbundet (IFiS) och dess
dotterorganisationer som “MB-associerade organisationer”. Han betonar dock hur
litet kdllmaterial som finns om dem. ”Det saknas i hdg utstrickning offentligt
publicerade belidgg som kan pavisa nigonting om fenomenet”, skriver han.”®’ Med
tillgang till kdllmaterial p& arabiska — p& hemsidor och i tidningsintervjuer — blir
saken annorlunda.

Aven om jag 4nnu inte har kommit fram till kapitel 6 om Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS), ska jag redan nu infoga nagra pusselbitar om svenska informella
kontakter med det transnationella Brodraskapet, sérskilt med Egypten. Dessa
pusselbitar beféster ytterligare bilden av att Muslimska brodraskapet faktiskt
existerar som ett organiserat, transnationellt néitverk. Men dessa informella
kontakter indikerar ocksa att Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), och dess nétverk
av sidoorganisationer, faktiskt ingar i detta transnationella néatverk, vilket ar en fraga
som jag i detalj ska aterkomma till 1 kapitel 5 och 6.

Den forsta pusselbiten framkommer ur en artikel 2013 i tidningen A/-Quds al-Arabi
(Det arabiska Jerusalem) skriven av den framstaende brodern Kamal Helbawy (se
ovan) som hade étervént till Egypten fran Storbritannien under den arabiska véarens
hindelser i februari 2011. Artikeln handlade om de omvélvande hindelserna under

295 Se t.ex. olika ledares stéllningstaganden i och om Internationella organisationen i Pargeter 2013:
113-117.

2% Norell, Carlbom & Durrani, Muslimska brédraskapet I Sverige. MSB 2017:10.

297 Carlbom, Islamisk aktivism i en méngkulturell kontext, MSB, Malméuniversitet, 2018: 32.
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2011 och 2012 och om Helbawys ovintade uttrdde ur rorelsen. Helbawy var som
flera andra, bland annat den ovanndmnde Youssef Nada, kritisk mot att
Brodraskapet planerade att bryta sina tidigare 16ften till de andra partierna i Egypten.
Brodraskapet hade ndmligen lovat de andra partierna att inte stélla upp med eget
parti i parlamentsvalet samt att inte lansera ndgon egen presidentkandidat.”® Risken
var ndmligen stor att man bland andra partier skulle uppfattas som maktfullkomliga
om man gjorde detta samtidigt som det skulle kunna forstdrka militdrens
aterkommande forfoljelser. I denna artikel berdttar Helbawy, patagligt besviken, att
han inte hade fatt ndgot stod fran det svenska Islamiska férbundet (IFiS) i sin kritik
mot egyptiska Brodraskapets ledning.”®® Han klagar &ver den smutskastning som
han hade utsatts for av Brodraskapets ledning och hinvisar till ett brev som han hade
fatt frin Mahmoud Khalfi, som vi vet var tidigare ordforande for Islamiska
forbundet i Sverige (IFiS) och senare chef for Stockholmsmoskén. I artikeln
beskriver Helbawy Mahmoud Khalfi som en framstiende ledare fran den Islamiska
rorelsen i Europa som han har ként i mer &n tre decennier. Helbawy berittar att de
bada hade varit med och grundat filialer till Brodraskapet i Europa. Helbawy hade
varit ledande 1 att grunda Muslim Association in Britain (MAB) 1997, och Khalfi
hade varit ledande i att grunda Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) 1995 och
framfor allt Studieférbundet Ibn Rushd. Khalfi hade i sitt brev, citerar Helbawy,
kallat Helbawy for “vér broder, méstare och mentor”. Men nu hade de kommit pa
kollisionskurs och Khalfi hade krévt en forklaring till Helbawys avgéng, och varfor
han hade valt att g& emot ledningen (vilket ir ett lydnadsbrott mot bay 'a).**® Men
det &r inte deras kollisionskurs om den politiska taktiken i Egypten som ar intressant
har. Det &r i stéllet vad detta brev sdger om relationerna inom det transnationella
nitverket. Det som framgéir av Helbawys berittelse dr att den gamle vinnen
Mahmoud Khalfi och Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) inte hade valt att stodja
(de Tilmisanistiska) kritikerna utan i stillet hade stott det egyptiska Brodraskapets

298 Helbawys stéllningstagande ingdr i stridigheter inom Muslimska brodraskapet om hur man skulle
stélla sig till parlamentsval och presidentval 2011 och 2012. Jag aterkommer till detta nedan (se
kapitel 4.1.4). Se ocksé den framstaende egyptiske brodern Youssef Nadas liknande
stdllningstagande och argumentation i Youssef Nada & Douglas Thompson, Inside the Muslim
Brotherhood. London: Metro publishing, 2012: 265-266. Nada berittar ocksé att omrdstningen om
denna fraga var jamn, den kritiska sidan forlorade med 5652 i Shuraradets omrdstning vilket
betyder att den vinnande sidans linje inte alls var sjdlvklar inom rorelsen.

2% Brodraskapet hade nominerat presidentkandidaten Khairat el-Shater, som emellertid underkéindes
av den egyptiska valkommissionen som var dominerad av Mubarakregimen. Dérefter nominerade
Brodraskapet Muhammad Mursi. Helbawys kritik géllde dock inte personfragan utan principen, som
var starkt omdiskuterad inom Brodraskapet med en svag majoritet i shurarddet for att nominera
négon presidentkandidat 6ver huvudlaget.

3% Kamal Helbawy, “Uasdl o (J83e 4 <llae”, (Steg i min relation till andra), Al-Quds al-Arabi,
2013-09-07. “csslell JuaS ) 5iSall Uiy yo 5 Ll 5 Lid) 27
https://web.archive.org/web/20160519123658/http://www.alquds.co.uk/?p=81786
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(Qutbistiska) ledning i parti- och presidentfrigan.’”' Det framgér ocksé av brevet att
Helbawy, som kritiker, verkar ha velat ha den svenska organisationens stod i dessa
fragor. Sammantaget kan vi dra slutsatsen att ett sddant transnationellt stod hade
varit viktigt. Forekomsten av sddant stdd motsvarar ju ocksd foreskrifterna i
Internationella stadgan om konsultationer i viktiga politiska fragor; det framgéar
dock inte om det hade funnits nagot formellt forfarande i dessa fragor dir svenska
delegationen eventuellt hade lagt sin rost till formén for den egyptiska ledningen.

Detta brev &dr en mangfacetterad pusselbit som ger ytterligare indikationer.
Néamligen om hur nédra kontakterna var mellan de tre parterna: det Egyptiska
brodraskapet, den europeiska nivan dir Helbawy var en central person, och det
Islamiska forbundet i Sverige (IFiS). For det forsta handlar det om det néra
personbandet mellan Helbawy och Khalfi, som stricker sig 6ver alla de tre nivierna
den internationella, den europeiska och den svenska; Helbawy hénvisar till en
langvarig informell vanskap inom en formell, transnationell organisatorisk struktur.
For det andra har Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) tagit stdllning i en viktig
politisk fraga for Brodraskapets ledning i Egypten, vilket ju tyder pa néra
organisatoriska band. Detta stillningstagande frén den svenska organisationen var
dessutom sé betydelsefullt att Helbawy behdvde ndmna det 2013 for internationella
arabiska ldsare i en tidning som utges i Storbritannien. For det tredje antyder
Helbawy att samarbetet med Khalfi inom den europeiska organisationsvérlden hade
pagatt i “tre decennier”, vilket ju indikerar: a) att denna anknytning har existerat,
och b) att ett transnationellt nitverk har existerat pa europeisk niva, samt c) att det
dessutom har haft kopplingar till Muslimska brodraskapet i Egypten. Brevet ér alltséa
en innehdllsrik pusselbit, dér flera enstaka fakta skymtar fram bade explicit och
implicit, men som i sin kontext och den konkreta debattsituationen inom roérelsen
formedlar viktiga kunskapsfragment som stdrker avhandlingens Overgripande
hypotes: att ett transnationellt ndtverk existerar och fungerar, samt att Islamiska
forbundet 1 Sverige (IFiS) ingar i det.

Den andra pusselbiten till det svenska Islamiska forbundets (IFiS) anknytning till
det Muslimska brodraskapet handlar om den ovan ndmnde Mahmoud Ezzat. Ezzat
var en ledande person i det egyptiska och globala Brodraskapet (utsedd till
tillférordnad Generalvigledare efter nederlaget 2013). Han var en av dem som
stodde tanken pa att bilda eget parti i Egypten efter Mubarakregimens fall 2011,
samt att rorelsen borde stélla upp med en egen presidentkandidat. Ezzat ingick ocksa
i kretsen runt Muhammad Mursi — som Willi kallade den Qutbistiska ”fortruppen”
som vi sag — och stodde dennes presidentskap. Nu var det sa att Ezzat inbjods till
Islamiska forbundets (IFiS) érliga konferens i Stockholmsmoskén 2012 vid jultid,
alltsé mitt under det pdgaende arbetet med en islamistisk konstitution i Egypten som

301 Bendmningarna “tilmisanister” och ”qutbister” for de viktigaste falangerna i 2009 ars konflikt,
hérrdr fran skildringarna i Willi 2021: 112—115 och Kirkpatrick 2018: 124—125 enligt ovan. Barbara
Zollner anvinder ocksa termen ”qutbister”, se t.ex. Zollner 2009: 45-46.
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skulle kunna vara borjan till inrdttandet av en “islamisk stat” i Brodraskapets
tappning. Detta ar ett tydligt politiskt stillningstagande av Islamiska forbundet
(IFiS), pa hogsta officiella niva dessutom, och en tydlig signal om samhdrigheten
med Egypten som den ledande organisationen inom det globala Brodraskapet (se
kapitel 3.4). Vi kdnner ju inte heller till bakgrunden; om det var sa att Ezzat reste
runt till europeiska organisationerna for att forsdkra sig om stod. Andra besdk som
Islamiska forbundet (IFiS) har arrangerat till Sverige med internationellt ledande
personer ar till exempel Yusuf al-Qaradawis deltagande pa olika konferenser, dar
dven personer ur Brodraskapets hogsta, internationella ledning har deltagit. (I
kapitel 6.5 nedan gor jag som sagt en sammanstéllning 6ver deltagarna vid dessa
konferenser.) En annan transnationell kontakt arrangerades av den svenske
riksdagsledamoten Mehmet Kaplan, tidigare ordforande i en av Islamiska
forbundets (IFiS) dotterorganisationer. Sveriges unga muslimer (SUM). Ar 2008
bjod han in Ibrahim Munir, frén den ledande personkretsen i Egypten, och numera
tillforordnad, internationell Generalvigledare (2022).%%*

En tredje pusselbit stirker bilden av ett transnationellt samband dér Sverige ingar.
Det handlar om ett telefonsamtal. Efter militirkuppen i juli 2013, och president
Mursis fall, publicerade regimen avlyssnade telefonsamtal mellan Brodraskapets
ledare. Samtalen hade avlyssnats av sdkerhetspolisen. Avslojandet skedde i den
egyptiska TV-kanalen Al-Qahera Wal-Nas, som narmast kan betraktas som ett
sprakror for militirregimen. Avsikten var att misskreditera Brodraskapet och mala
upp bilden av en farlig, islamistisk rorelse. Programledaren for programmet var
Abdel Rahim Ali, expert pa islamistiska rorelser. Ett av dessa telefonsamtal hade
skett mellan  Muslimska  Brodraskapets  dévarande  stdllforetrddande
Generalvigledare Khairat el-Shater,*” och den ovan nimnde Chakib Benmakhlouf
i Sverige. De avlyssnade telefonsamtalen hade forts under den korta tid
Brodraskapet innehade presidentmakten i Egypten juni 2012 — juli 2013 men hade
offentliggjorts i TV efter militdrkuppen 2013. Avsikten var uppenbarligen att dessa
telefonsamtal skulle vara komprometterande for Mursi och Brodraskapet. Dessa
telefonsamtal bekréftades pa olika sétt i programmet och ingen som deltog i samtalet
fornekade dem. Men oavsett TV-programmets vinkling innehéller dessa
telefonsamtal dndé intressant information om rorelsens transnationella néitverk.

Programledaren Abd al-Rahim Ali beskrev Benmakhlouf som ordforande for
Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE), och alltsd som en av ’de
farligaste medlemmarna” hos det internationella Muslimska Brodraskapet; ansvarig

302 Tslamiska forbundet, “Konferens i Sveriges riksdag, Yttrande- och religionsfrihet — broar till
forstaelse”, 2008-04-16.
http://web.archive.org/web/20080826032938/http://www.islamiskaforbundet.se

303 El-Shater var Brodraskapets forsta presidentkandidat 2012 men underkiindes pa formella grunder
av egyptiska valkommissionen, varfér Mursi blev rorelsens presidentkandidat.
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for ”"MB:s erdvring av Europa”. ** Med tanke pé den politiska situationen i Egypten
efter militdrkuppen och TV-kanalens politiska vinkling, &r sidana epitet att betrakta
som ett erkdnnande av Benmakhloufs internationella position och status, beskriven
som “farlig” islamist. Men om de avlyssnade telefonsamtalen ar sanna —vilket de
verkar vara eftersom ingen av de som var inblandade har fornekat dem — blir de
ocksa indikatorer pa att Brodraskapet hade haft en internationell organisation som
ocksa innefattade Europa. Av detaljerna i ett av samtalen framgar det att Khairat el-
Shater hade talat fortroligt med Benmakhlouf och kallat honom broder Chakib”.
Bara det att den stillforetrddande Generalvigledaren kallar den svenske
Benmakhlouf for ”broder”, tilltalsnamnet for medlemmar inom rorelsen, talar for
ett transnationellt nétverk. Men det organisatoriska sambandet framgar dnnu mer
om vi ser till vad samtalet handlade om. Det hade handlat om en kvinna som skulle
skickas till Sverige pa ett uppenbarligen viktigt politiskt uppdrag. el-Shater ger
”broder Benmakhlouf” information om ett besok av tva sdndebud, en av dem dotter
till en kollega i Vagledningsstyrelsen. I samtalet var dock Benmakhlouf orolig 6ver
ett av sindebudens utbildningsniva. el-Shater lugnade honom med orden: “hon fick
en mycket bra traning i detta och hon svarar pa de speciella fragorna, oss emellan,
och alla de intellektuella slamkryparna och vet hur man ska hantera dem”.>* I det
hir uppdraget ser vi att Benmakhlouf har tagit pa sig att ge praktiskt stod till ett
ideologiskt vélutbildat séndebud i en tydligen kénslig uppgift. Det goér man ju inte
om man inte delar en gemensam malséttning pa nagot sétt.

Denna tredje pusselbit innehéller dock flera underliggande dimensioner. For det
forsta dr “broder Benmakhloufs” kontakt inte vem som helst utan Brodraskapets
vice Generalvigledare och presidentkandidat i Egypten, Khairat el-Shater. For det
andra innebdr denna kontakt att vi ater, i praktiken, ser det svenska
stillningstagandet for den segrande sidan i Brodraskapets diskussion om den
politiska linjen i presidentvalsfrdgan — mot Helbawy och Nada samt de andra
oppositionella. For det tredje finns det en bakomliggande omsténdighet som inte
kommer fram i telefonsamtalet. Det 4r att den egyptiska regeringen redan 2009, i en
kampanj mot Brodraskapet, hade anklagat Chakib Benmakhlouf och Khairat el-
Shater for att tillsammans ha forskingrat bistindsmedel avsett for palestinier.’*®

34 gl-Qahira wa al-Nas, Youtube: "o am i die ae 3581 5 siall (8 26 Jall Hllall ¢ pd dlais )
(Khairat Al-Shaters inspelningar del 2 i den svarta ladan med Abdel Rahim Ali), 2014-08-04.
https://www.youtube.com/watch?v=Wddr539wIDQ

Avhandlingsarkivet. https://youtu.be/erBTSVIUrbk

305 Tbid.

DA el o) lalas Copats G yad g Ay Sl jaall JS g Uiy Lalal) Ay e oy 13 e s ua cu j0i A jae a7
306 Tkhwan wiki, * Osislasdall e i) MRil agie O A sl il " gall (el 5 jShay (pagiall dal 55 4l
deleall blis e 3 (Aklagaren konfronterar de atalade med ett memorandum fran
"sakerhetspolisen": Brodraskapets internationella organisation anklagas for att utnyttja donationer till
palestinierna for att finansierar gruppens aktiviteter), 2009-05-18.
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=) 5330 Jsall aabaiil) "4 gall oyl 3 Shay Cpegiall dnl i Gl

177



Detta later som en typisk politisk smutskastning fran en auktoritir regim mot
motstandare dir men forsoker knyta samman Benmakhlouf som ordférande i den
europeiska paraplyorganisationen FIOE (se kapitel 5) med den egyptiske
stillforetrddande Generalvédgledaren. Jag kan inte avgora sanningshalten. Det
intressanta dr dock att den svenske Benmakhlouf bedémdes ha en sddan framstaende
internationell stillning i Brodraskapets organisation att han av regimen politiskt
smutskastas tillsammans med den stillforetrddande Generalvégledaren.

En fjdrde pusselbit &r att Mohamed Temsamani, verksam inom Islamiska forbundet

i Sverige (IFiS), arbetade under samma tid p4 mediaavdelningen i det egyptiska
Brodraskapets politiska parti, al-Huriya wa al-’adala, Frihets- och Réttvisepartiet
(FJP).**” Temsamani kommer att spela en viktig roll i IFiS:s organisationer, genom
Miljopartiet (se kapitel 18.2,).

Slutligen vill jag tillfoga en femte pusselbit. Det dr hur Islamiska forbundets (IFiS)
svensksprakiga tidskrift Rabita (som ordagrant betyder forbund eller
sammanknytning) uppmirksammar Brodraskapets organisationer i Mellanostern.
Inga uttalanden frén, eller sympatier for, négra andra politiska rorelser i
Mellandstern forekommer under de ar pa 1990-talet som denna svenska tidskrift
existerade. Tidskriften var ett sprakror for Brodraskapets organisationer och deras
politik. Bara namnet &r intressant eftersom al-Rabita i Brodraskapets inre jargong,
enligt Willi, var namnet pa den Internationella organisationens hdgkvarter som
flyttades till London 1994 efter den nya Internationella stadgans tillkomst.>*® (Jag
aterkommer till termen Rabita i kapitel 5.6 nedan.)

I Rabita finns vid 1990-talets mitt flera artiklar som indikerar en néra forbindelse
med Muslimska brodraskapet i Egypten. Ett forsta exempel &r nér tidningen 1995
forsvarade det egyptiska Brodraskapet i en allvarlig konflikt. Mubarakregimen hade
utsatt Brodraskapet for repressalier 1995 till 61jd av att militanta utbrytningar ur
rorelsen hade borjat utfora vipnande aktioner. Rabita intervjuade ocksé den ledande
personen Essam El-Erian i denna frdga, didvarande medlem i den allménna
Internationella Vigledningsstyrelsen, som forklarade varfor Vigledningsstyrelsen
hade kritiserat den egyptiska regeringen.**” Tidningen publicerade i sammanhanget
ocksa ett uttalande av Brodraskapets tunisiska nationella organisation, Al-Nahda,

acugl_hm_ég_gu;;u;mwu; : _U_|Lr. ),\ﬂ\_d‘)m“ L}_?g_"\..q_o

Arkiv, 2017-11-17. http://archive.is/Y1306

307 Stockholms universitets webbsida, "Mohamed Temsamani Praktik Frihets- och Rittvisepartiet,
Egypten”, 2014-05-15:

http://web.archive.org/web/20170302084829/http://www.su.se/asia/mena/vara-utbildningar/mot-
véra-studenter/mohamed-temsamani-1.177460

308 Willi 2021: 113.

309 Rabita, "ialull (8 (ol il Qs addadll #30al e 2008 Sy Jeall a1l (Strategin for
islamiskt arbetet bygger pa att reformera samhéllet som en vég till politisk maktférandring),
5/1995:4.
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som ocksé framforde kritik mot den egyptiska regeringen och stodde sin egyptiska
moderorganisation.’'® Vilket blir illustrationer till Rabitas fokusering pa
Brodraskapet. Ett annat exempel géller hur dodsfall inom Muslimska Brodraskapets
internationella ledning uppmérksammades. Nér Generalvidgledaren Muhammad
Hamid Abu al-Nasr avled 1996 var den nionde upplagan av Rabita under tryckning.
En svart dodsannons med svart bakgrund uppméarksammar dodsfallet. Déar star att
Islamiska forbundet delar sorgen med den nya Generalviagledaren Mustafa
Mashhur. Man bendmner Abu al-Nasr som “var avlidne” vilket antyder ett nira
band.’'" En annan dédsannons &r fran 1995 och handlade om Ahmad Muhammad
al-Malt, bitridande Generalvégledare, och en av de ledande i att bygga upp den
egyptiska organisationen tillsammans med Mashhur och Akef.*'*> Nyheten om Said
Ramadans dod publicerades i svart pa framsidan av Rabita i september 1995. Han
beskrevs som grundare och chef for Islamiska centret i Genéve, ndra medarbetare
till Hassan al-Banna, och en viktig ledare pa den islamiska arenan.’'’ Detta #r
pusselbitar som dels antyder att ett organisatoriskt nétverk existerar pa
transnationell niva, dels att Islamiska forbundet (IFiS) i det avldgsna Sverige, med
sin arabsprakiga tidning Rabita, ingér i detta nitverk.

4.5 Den Internationella organisationens historiska utveckling

Jag har ovan argumenterat for att Brodraskapets Internationella organisation, al-
Tanzim al-dawli, existerar och spelar roll som plattform for kontakter och beslut.
For att ytterligare bekrifta existensen av Brodraskapets internationella
organisationsstruktur — bade formellt och i praktiken — ska jag ndrmare redogora for
delar av dess historia. Jag kommer att komplettera Alison Pargeters och Victor J.
Willis skildringar med stod av &dven andra, arabisksprékiga, kéllor.

4.5.1 Tva artiklar pa Ikhwan wiki om svarigheterna for den internationella
organiseringen pd 1950- och 1960-talen

P& den officiella webbsidan, lkhwan wiki finns det tvé artiklar pd arabiska som
redogor for den Internationella organisationen och dess historiska utveckling.
Liksom Pargeters och Willis berittelser redogor artikeln pa Ikhwan wiki for hur
Internationella organisationen har sitt ursprung i Hassan al-Bannas insikt att
Muslimska brodraskapets verksamhet och vision inte kunde gora halt vid Egyptens

310 Rabita, S osalall () sAY) G jim 32y jean A Akl sl e An AW, (Vad dterstar
av demokratin i Egypten efter attacken mot Muslimska brodraskapet), 7/1995:5.

3 Rabita, ” ekl Al 53551 52, (Under tryckning av tidningen), 9/1996:2. “Lagé »

312 Rabjta’ 240 Al ‘; aa) M\ UIPM ?L"“ J.a.u_)d” [EERAN (KN J)'.'\Sﬂ\”’ (Dr Ahmed Al_Malt’
bitrddande Muslimska brodraskapets Gereneralvégledare i Egypten gick bort). 6/1995:5.

313 Rabita, “d 4ad b (liasy 3mw 558 (Dr. Said Ramadan gick bort ), 7/1995:2.
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granser, utan handlade om hela den globala islamiska nationen, ummah, kanske
ocksa hela virlden. Enligt artikeln pa Ikhwan wiki grandade al-Banna ar 1944 Qism
al-itisal bi-al-"Alam al-islami, Avdelningen for kommunikation med den islamiska
virlden,*' for att nd ut internationellt.*'® Efter konflikten med president Nasser 1954
mottes brodraskapets transnationella ledarskap i Beirut i Libanon. Den hér gdngen
kallades den transnationella ledningsorganisationen for al-Maktab al-tanfizi [-
qiadat al-Ikhwan fi al-"alam al-arabi, Verkstillande kommittén for Brodraskapets
ledning i arabvérlden, och leddes av ledarna for Brodraskapets organisationer i
Syrien (Issam al-Attar) och Libanon (Fathi Yakan) samt fran Gulfstaterna Abdullah
al-Ageel (som senare fick en framtrddande roll i Muslim World League, se kapitel
6.5). Dessa personer var alltsa fran borjan viktiga i det internationella nédtverket nar
de till exempel senare inbjods till Stockholm, till Islamiska forbundets arliga
konferens vid grundandet 1995.2'° Men den internationella ledningsorganisationen
hade stora svérigheter att sammantridda under 1950- och 1960-talen. For att undga
forfoljelse holls deras moten ofta i Mecka eller Medina inom ramen for umrah,
pilgrimsfarden, berittas det i en artikel p& Ikhwan wiki. 1 Libanon stoppades dessa
fortsatta moten till slut av den libanesiska sékerhetspolisen 1966 pa begiran fran
Egypten.’'” Bakgrunden var att den egyptiska sikerhetspolisen hade fatt korn pa en
ny radikal falang inom egyptiska Brodraskapet, ”Organisation 1965”, med Sayyid
Qutb som ledare och ideologisk inspirator. Kérnan var gamla aktivister fran “den
privata organisationen” som Qutb nu skolade och inspirerade med sina skrifter till
“new vanguardist cadres”, som Victor Willi uttrycker det.*'® Man hade ocks4 hittat
regimfientliga flygblad och vapenlager vilket féranledde Nasser till nya fangslanden

314 Enligt Willis intervjuperson var det 1945, Willi dversitter Qism med “office”. Se ovan.

315 Tichwan wiki, “ga ) s 8Ll | Gaaluall ol 5330 allall auaiili”c (Muslimska brédraskapets globala
organisation... Uppvéxt och historia).
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=gz il 5 sladll | cpaluall Gl callall sl
Arkiv, 2021-02-26. https://archive.fo/WzD6u

316 Se Appendix i 6.5 nedan som sammanfattar deltagarna i Islamiska forbundets (IFiS) arliga
konferenser.

3V Tkhwan wiki, “4588) sLad) 5 ol A3 callall adasill”, (Muslimska brodraskapets internationella
organisation och den andra uppkomsten).
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=asilill slisll s ol 533 allall alasil

Arkiv, 2021-01-27. https://archive.fo/CalGO

318 Willi 2021: 108. Willi baserar sig pa en bok av Abd al’Fattah Khalidi Salah om Qutb, skriven
1986. Se dven David D. Kirkpatrick, Into the Hands of Soldiers. Freedom and Chaos in Egypt and
the Middle East. New York: Penguin Books, 2018: 124—125-som ger samma bild. Det finns andra
bedomningar om Qutb’s roll i ”Organisation 1965”. Bade Alison Pargeter i Power 2013: 36, 186—
188 och Barbara Zollner 2009: 65—71 menar att man inte kan vara siker pa hur aktiv Qutb var och
hur direkt han deltog i byggandet av denna nya radikalism. De menar att den radikala stromningen
var ingrodd i rorelsen sedan dess borjan (redan mot slutet av 1930-talet ingrep Hassan al-Banna mot
”de otéliga” som vi sdg) och att Nassers forfoljelser snarare var den utlosande faktorn till
”Organisation "65”. De bada forklaringarna (struktur respektive aktor) utesluter naturligtvis inte
varandra.
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som till slut ledde till Sayyid Qutbs kidnda avrittning tillsammans med fem andra
ledande personer 1966.

4.5.2 Det nya Brodraskapet under 1970-talet och infor 1982 ars
reorganisering. Yusuf al-Qaradawis memoarer

Efter Nassers dod 1970, ndr president Sadat frisldppte Brodraskapets fangslade
ledare, kunde den gamla Verkstillande kommittén fa nytt liv. Ikhwan wiki beréttar
i ovanndmnda artiklar om internationella méten och anger moéten i Tyskland,
Schweiz, Libanon och Jordanien. Men pé denna punkt finns ocksé en annan viktig
kalla, nimligen Yusuf al-Qaradawis memoarer. I memoarerna, publicerade under
dren 2008 pa den egna hemsidan,’'® berittar al-Qaradawi att en representant fran
varje land inbjuds till moten i Libanon, Jordanien eller under pilgrimsfarden i
Saudiarabien; al-Qaradawi representerade da Brodraskapet i Qatar, ddr han bodde.
Vid ett tillfalle diskuterade man framtida planer och bréderna anfortrodde honom
uppdraget att utarbeta en allmén vision for rorelsen. Al-Qaradawi beréttar i sina
memoarer att han utvecklade en sddan vision, bade for Egypten och utomlands; detta
ir troligen ett forarbete till det som senare blir Interna stadgan fran ar 1982.%2° Nedan
kommer jag att ta upp de strategiska dokument fran &r 1982, kallade “projektet”,
som hittades av amerikanska CIA &r 2001 i Youssef Nadas bostdder i Schweiz. (Se
kapitel 14.5.1 nedan.)

Berittelsen 1 artikeln pa Ikhwan wiki, och al-Qaradawis memoarer om
Internationella organisationen, stddjer Pargeters och Willis skildringar ovan att
aterupplivandet av det transnationella nédtverket 1982 var padrivet av bland annat
Mahdi Akef och Mustafa Mashhur med avsikten att ocksa stirka Egyptens roll
internationellt. Mohammed Habib, vice Generalvigledare 2004-2010, upplyser ar
2015 den egyptiska tidningen Shorouk om att Mustafa Mashhur kunde spela denna
viktiga roll eftersom han var imam vid Miinchens moské mellan 1981 och 1986 och
kunde besoka de flesta om inte alla nationella brodraskapsorganisationer i arabiska
linder, Europa, Amerika och Asien.*?' Johannes Grundmann berittar ocksa, stodd
pa en egyptisk kélla, att flera viktiga moten hade hallits i Miinchen och Aachen med
upp till 17 deltagare frén olika lander. Det framhalls att rorelsen var nyorganiserad

319 Yusuf al-Qaradawi,” allall axlaiill saaall 425301 280N 2811 (Avsnitt tre: Den nya globala
forordningen), Al-Qaradawis hemsida, 2008-09-18.
http://web.archive.org/web/20080922124430/http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&ite
m_no=6236&version=1&template_id=217&parent_id=1

320 Detta dr bara ett antagande frn min sida som skulle behdva bekriftas av andra kéllor.

321 Shorouk News, ” %stedl (I 2 52all 5 & salusd) o) AYP (Muslimska brodraskapet frén uppgéng till
fall) 2015-02-09.
http://web.archive.org/web/20150703180127/http://www.shorouknews.com/news/view.aspx?cdate=
09022015&id=bb452478-f6aa-452f-a421-323ec4758ece
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internationellt redan under &ren fore den formella stadgans antagande 1982.%2 En
liknande skildring, stodd pa andra killor gor lan Johnson i boken 4 Mosque in
Munich (2010) som ocksd betonar syriern Ghaleb Himmats och den egyptiske
affirsmannen Youssef Nadas viktiga roll i denna krets och denna process med deras
internationella kontakter och deras starka identitet som medlemmar i
Brodraskapet.**

4.5.3 Internationella organisationens roll i konflikterna efter 2002

Efter Mashhurs bortgdng 2002 skedde en intern strid angdende Internationella
organisationen. Den sjétte Generalvigledaren Ma'mun al-Hudaybi (son till den forre
Hudaybi) forsokte att ta avstand fran Internationella organisationen och menade att
Brodraskapet endast skulle verka som en nationell organisation i Egypten. Den
egyptiske forskaren Husam Tammam, som hade néra relationer till Brodraskapets
ledning skriver i en artikel om hur den nye generalvidgledaren al-Hudaybi (2002—
2004) tydligt uttryckte denna instéllning. Under begravningen av Mustafa Mashhur
ar 2002 dgde dven en anméarkningsvird héndelse rum, som pa ett bakvint sitt
indikerar den Internationella organisationens existens och betydelse. Pa
kyrkogéarden krivde al-Hudaybi att ledningen i Egypten skulle svéra trohetseden,
bay’a, till honom. Avsikten var att undvika internationell inblandning i hans val,
vilket den Internationella stadgan foreskrev. Den hér eden kallas Bay’at al-
Magaber, Kyrkogardseden.*** Denna hindelse ledde till starka reaktioner inom det
transnationella nitverket, dven frdn Europa, och ledde till en kris for det
transnationella samarbetet. Kamal Helbawy, till exempel, som stédde tanken péd
Internationella organisationens betydelse, avgick tillfdlligt fran sin position som
”Talesman for Muslimska Brodraskapet i vést”. Efter ndgra ar, 2004, nér
Generalvégledaren al-Hudaybi hade avlidit tilltrddde Mohammed Mahdi Akef som
Generalvigledare 2004-2010. Akef var Mashhurs vén och medgrundare for den
fornyade Internationella organisationen 1982, som vi sag, och medlem i ’det gamla
gardet” av Qutbister och Palestinaveteraner. Under hans tid &terupptog
Internationella organisationen sin funktion igen, bland annat genomfordes valet
2010 av ny Generalvigledare enligt den Internationella stadgan.’®

322 Landmann 2005: 30-31.
323 Johnson 2010: 182-201.

324 Tkhwan wiki, ”JWY) 55 el 520 5l ¢ )55 Jsall il (Brodraskapets internationella
organisation: 16ftet, marschen och forhoppningarna), sid. 4.
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=JW¥! 5 5l 5 2o gl ¢ AN Jsall sl pdf
Arkiv, 2022-04-22. https://archive.ph/mhZjy

Avhandlingsarkivet. 2020-01-15.
https://drive.google.com/file/d/1ptbz0rJed2COGCqFs8LzamTozy 1 BOBxL/view?usp=sharing

325 Tbid.
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Kemal Helbawy forklarade i den tidigare ndmnda artikeln i tidningen Asharq
Alawsat, 2006, att en av fOrutsittningarna som hjélpte till att uppritta det
internationella samarbetet pa nytt 1982 var Brodraskapets starka utveckling i manga
lander utanfor Egypten, dven i Europa som jag ska dterkomma till (kapitel 5). Dartill
nidmner Helbawy den tilltagande globaliseringen. I en alltmer globaliserad varld
kunde inte Brodraskapet bara existera som fridmst en egyptisk angeldgenhet.
Helbawy nédmner ocksa dittills okdnda historiska fakta, som bekréftas av Ikhwan
wiki ovan. Mdten inom den Internationella organisationen hade hallits inte bara i
Mellanéstern utan ocksd i Europa for att komma undan Mubarakregimens
repressalier, inte minst pa grund av att flera av de egyptiska brodernas ledare levde
i Europa pa 1980-talet.*?

Vid valet av Mohammed Badie som ny internationell allmén generalvigledare 2010,
tillika Generalvégledare i Egypten, skedde en uppmarksammad kamp mellan de tva
falanger som egentligen hade existerat énda sedan 1970- och 1980-talen. Man kan
efter Victor J. Willis skildring kalla dem Qutbister och Tilmisanister.*’” De forra
hade en betoning av Brodraskapet som kaderparti, med en mer hemlighetsfull inre
struktur och hierarkisk ledning, och kanske en mer tydlig syn pa nddvéndigheten av
att pressa regimen i riktning mot en islamisk ordning och en islamisk stat.
Tilmisanisterna a sin sida hade en mer 6ppen och demokratisk syn pa rérelsen och
kunde ténka sig att upptrdda som politiskt parti, kanske ocksa med en mer flexibel
syn pd tempot i att nd de islamiska framtidsmalen. Bdda var dock ense om att
anvinda “en fredlig vdg” for att nd mélet, en islamisk samhillsordning stodd av en
’islamisk stat”.

Qutbisterna leddes av Mahmoud Ezzat, Mohammed Badie och Muhammad Mursi,
beredda pa att samverka med militdren om en islamisk ordning utifrdn makt i staten.
Tilmisanisterna — enligt Willis uppdelning — ville se en utveckling byggd pa
ideologisk samsyn med befolkningens flertal, och en betoning av parlamentarisk
politik och partiliv, leddes av Mohammed Habib och Abdel Moneim Aboul Fotouh;
i denna grupp fanns ocksa de nimnda Kamal Helbawy och Youssef Nada. Den nya
Generalvigledaren Mohammed Badie, som man kan kalla qutbist i en ny tid,
beskrev emellertid den egna falangen som “moderat”; rimligen for att avgréansa sig
frdn valdsbejakande jihadister, men ocksa for att framstilla sig som rorelsens
huvudfara. Badie hdvdade ocksd att "Martyren Sayyid Qutb” inte alls var
“extremist”, utan en framstaende forebild for alla islamiska reformatorer. Detta kan
forefalla uppseendeviackande eftersom Qutb hade tonats ner under de langa

326 Asharg Alawsat, “s 58 i JB ¢ 33 ga e o ¥V 330 J (g sblel) JWS”, 2006-02-1, (Kamal Helbawy
for Asharg Alawsat: Vi fanns innan Al-Taqwa Bank).
http://web.archive.org/web/20160409222653if /https://archive.aawsat.com/details.asp?section=45&i
ssueno=9943&article=348635#.VwmBs-j7RPY

327 Willi anvinder ordet “qutbister” medan anhéingarna av Umar al-Tilmisani inte ges nigon sérskild
etikett. Se Willi 2021: 2011-215. Wickham gor en ndgot annorlunda indelning, med tre falanger
inom ledningen vid denna tid. Se kapitel 3.3.4 ovan.
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decennierna av forbud och forfoljelser. Men nu radde troligen ett Okat
sjilvfortroende efter dkat stod i den politiska turbulens som foregick revolutionen
2011. Det 6ppna omndmnandet av Qutb, tillsammans med betoningen pa “moderat”
profil, markerade en dkad beslutsamhet for islamistiska mélséttningar samtidigt som
man ville avgrinsa sig fran tilmisanisterna som man ansag vara for moderna och
demokratiskt dppna.*?® Denna interna strid mellan tva falanger #r naturligtvis mer
komplicerad 4n att bara handla om Sayyid Qutb. Men den handlar om politisk
identitet och tradition sedan Organisation ’65, som vi sdg, och kanske frimst om
den interna demokratin och &ppenheten, samt dessutom om med vilken politisk
taktik man skulle arbeta for att inrdtta en islamisk stat grundad pa sharia,
inflytelserik patryckningsgrupp eller politiskt parti. Efter en lédngre tids vacklande
ville det nya ledarskapet efter 2010 aterstélla en tydlig linje med sikte pa att som
patryckningsgrupp pressa pa for en islamisk samhéllsomvandling, vilken ocksé blev
tydligt synlig i Brodraskapets forslag till omformning av Egyptens politiska
konstitution som lades fram under Muhammad Mursis presidentperiod 2012—
2013.* Enligt Mohammed Habib hade ocksa Brodraskapet under Akefs och Ezzats
ledarskap utvecklats till en alltmer sluten rorelse; Akef var ockséa gift med Ezzats
syster. Enligt Habib, sjdlv tilmismanist, hade rorelsen forvandlats till en hemlig
organisation och dar medlemmarna foljer ledningens order, och dir ledningens
legitimitet byggde pé fortroenden enbart inom den Qutbistiska falangen.**° Denna
strid ndmner jag eftersom den har konsekvenser for Internationella organisationen,
vilket i sig blir en indikation pa Internationella organisationens existens och
betydelse.

4.5.4 Efter nederlaget 2013

Den nimnda striden mellan olika falanger skulle flamma upp igen efter det stora
nederlaget 2013 och fa konsekvenser dven for det transnationella nitverket och de
internationella ledningsfunktionerna. Efter president Mursis stortande 2013, och nér
Generalvégledaren sedan 2010, Mohammed Badie, och stora delar av Brodraskapets
ledning greps efter massakern pa Rab ‘atorget samma ér, emigrerade de kvarvarande
delarna av ledningen till Qatar och Turkiet. Den tidigare nimnde Mahmoud Ezzat

328 Ana-Tkhwan,”sad) 25 jall cuaia Je a5 ke JI ke (oansl 5 el 23 a8 Cpadadll ;s 2esa 27, D,
Mohamad Badie: Qutbisterna dr en modell for reformer, och mitt namn &r fortfarande pé bordet for
posten som Generalvigledaren), 2009-12-24.
https://web.archive.org/web/20101017133626/https://ana-ikhwan.blogspot.com/2009/12/blog-
post_24.html

329 Qe t.ex. Skildringen i Pargeter 2013: 54-64. Se ocksé Willi 2021: 110-112, 124-140, 218-229,
242-256. Se kapitel 3.3.4 ovan.

330 Shorouk News , "%l () 2 5=all 5 o salusadl ol s2¥7 (1), (Muslimska brodraskapet frin uppgéng till
fall), 2015-02-09.
http://web.archive.org/web/20150703180127/http://www.shorouknews.com/news/view.aspx?cdate=
09022015&id=bb452478-f6aa-452f-a421-323ec4758ece
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forordnades som tillforordnad Generalvégledare, han blev alltsé inte formellt vald
eftersom man inte kunde hélla stadgeenliga moten. I en amerikansk rapport fran
kongressens utredningskontor papekas att “Turkey became the hub for both the
Egyptian and international Brotherhood”.**' Ar 2020 greps slutligen Mahmoud
Ezzat av den egyptiska sdkerhetspolisen. Ddrmed var nistan hela den tidigare
ledningen och ”det gamla gardets” mén — den Qutbistiska falangen — fangslade eller
i exil. Till ny stillforetrddare utsdg rorelsen dé i stéllet den Londonbaserade Ibrahim
Munir, en utndmning som ménga inom rorelsen anség vara illegitim. Munir far anses
vara en av duvorna, eller de som jag efter Willi har kallat tilmisanister. En
maktkamp utbrét darfor mellan Ibrahim Munir och Brodraskapets tidigare
generalsekreterare Mahmoud Hussein, den ende kvarvarande medlemmen i den
gamla qutbistiska Végledningsstyrelsen fran 2010. Hussein hade lyckats fly frén
Egypten till Turkiet undan sikerhetsstyrkorna efter president Mursis stértande och
fick liksom manga andra broder asyl i dir.**

Det intressanta med denna maktkamp om posten som internationell allmén
Generalvégledare var att det var forsta gdngen, sdvitt jag vet, som en inre strid inom
Brodraskapet fordes offentligt. Det var ocksa forsta gangen som de internationella
ledningsorganen kom i 6ppen dager. Som vi sett i olika papekanden i litteraturen
har ju Brodraskapets inre ledningsstruktur och stridigheter alltid hallits hemliga, och
sdrskilt forekomsten av en internationell allmidn Generalvédgledare och dennes
arbetsuppgifter.*®> Men nu, under denna avgorande maktkamp, talade Munir till
allménheten via en video som publicerades pa Youtube (& 2021) och dven i andra
TV-kanaler. Han informerade om att han, trots att det vara svara tider under Covid-
pandemin, hade lyckats skapa en kommitté (Végledningsstyrelsen) som ska hjilpa
honom att leda Brodraskapet. Han papekade att denna kommitté hade lyckats
genomfora de viktiga valprocesserna i Brodraskapet och halla organisationen
levande, och med detta menar han det internationella ndtverket. Han menar att han
”lyckades genomfora de regelbundna val som sker vart fjérde ar, i alla lander man
kunde utfora val i, efter att man skjutit pa det pad grund av Covid eller av annan
anledning”.*** Detta senare fortydligar att det ir den Internationella organisationen

31 US Government Publishing Office,” The Muslim Brotherhood’s Global Threat”. Washington
2018: 33.

332 Troligen innebir detta Turkiets intriide pé allvar i Brodraskapets inre angeldgenheter, vilket kan fa

betydelse infor framtiden. Eftersom Brodraskapet inte har haft nagon nationell organisation Turkiet
har man samarbetat med Milli Goriis (“andlig vdg”) under decennier, samt dess dotterparti AKP, som
under ledning av Tayyip Erdogan har blivit auktoritdrt statsbérande i god turkisk tradition. Med den
skillnaden att den traditionella turkiska nationalismen (riktad bland annat mot armenier och kurder)
nu paras med en islamistisk ideologi i strid &ven med sekulér liberalism och socialism.

333 Se t.ex. Landmann 2005: 30.

B4Al-Jazeera, 7 O sAY) delen il 51 5 slad |5l gla < 5391 53581 Gane 1 ke ) s, (Ibrahim Munir: Nagra
broder och systrar forsokte kringga brodraskapets regler), 2021-10-13.
https://www.youtube.com/watch?v=gWIk6huobLE
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han &syftar, det &r ju till det internationella Allménna Shurarddet som olika
nationella organisationer ska vara med och vilja medlemmar. Dessa ovéntade och
sillsynta offentliga uttalanden fortydligar att Generalviagledaren och
Vigledningsstyrelsen fortfarande existerar pa internationell niva och att de har
relationer med de nationella organisationerna, det framgar ocksa att de nationella
organisationerna dr viktiga 1 det internationella nitverket. Konflikten
mellan Ibrahim Munir och Mahmoud Hussein accelererade dérefter och de bada
ledarna avsatte varandra fran sina befogenheter infor oppen ridé, vilket &r oerhdrt i
en organisation som alltid har hallit inre sammanhéallning och lydnad gentemot
ledaren bland sina hdgsta virden.*** Bara detta att man inte lyckades halla sina inre
stridigheter pa internationell nivd hemliga kan ses som en stor svaghet i
organisationens nuvarande tillstind. Den spricka i organisationens ledning som blev
synlig ar formodligen stérre dn de slitningar som varit &terkommande pa olika sétt
sedan 1970-talet och framéat (kapitel 3). Den kanske ocksa &r djupare och mer
omfattande 4n den som hotade organisationens existens under 1930-talet ndr Hassan
al-Banna var tvungen att ingripa med sina stadganden och ’tjugo principer”. Den
nuvarande brytningen bedomer jag vara sa allvarlig att den hotar Brodraskapets hela
fortsatta framtid som sammanhallen, transnationell rorelse, sirskilt som hela det
tidigare sa dominerande och pédrivande “gamla gardet” sitter i fangelse. Detta i sin
tur skulle kunna fa konsekvenser i de olika nationella organisationerna éver varlden.
Men vad som kommer att hinda konkret far ju framtiden utvisa (se kapitel 20.4).

4.5.5 Hemlighetsfullheten

Den ovan nidmnda hemlighetsfullheten om den Internationella organisationen och
dess ledning kan behdva kompletteras med en mer allmén bild. Att Muslimska
brodraskapet och dess organisationer har en hemlig eller halvhemlig inre struktur
har varit ett stindigt debattimne, bédde utom och inom rorelsen (se kapitel 8.1
nedan). Al-Banna hade uttryckligen, redan i ett uttalande fran 1938, havdat att
gentemot en fientlig regim var det “ett misstag att vara Oppen” och att
hemlighetsfullhet var nddvindigt for varje rorelse i dess uppbyggnadsfas.®*°

Hemlighetsfullheten skulle komma att bli betydelsefull som forsvar géng pa géng
under rorelsens historia. Mohammed Habib forklarar i den tidigare nimnda artikeln
1 Al-Ahrar 2008 att Brodraskapet pa 1980-talet anvénde foljande slogan: “offentlig

Avhandlingsarkivet.
https://drive.google.com/file/d/1E9zqXSoT26Dsb4jxQ6D_RvirRoNKniNx/view?usp=sharing

M558 e Lo aal day L AT o1 jal (el Sl U S 3 s dn )l oy S Agmlall LAY o)yl
335 MED,” Muslim Brotherhood slams 'members' who bring division to group”, 2022-01-31.

https://web.archive.org/web/20220131120856/https://www.middleeastmonitor.com/20220131-
muslim-brotherhood-slams-members-who-bring-division-to-group/

336 Se Mitchell 1969/1993: 31.
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da’wah och hemlig organisation”.*” Denna slogan aterspeglar de forfoljelser som
Brodraskapet var utsatta for efter att radikala utbrytare hade mordat president Anwar
Sadat 1981. Med detta mord i atanke hade den efterkommande egyptiske
presidenten Hosni Mubarak extraordindra befogenheter och hade stora mdjligheter
att pa rattsliga grunder gdng pa gang fangsla och &tala Brodraskapets ledning,
sérskilt utnyttjades detta vid parlamentsvalen, d& enskilda bréder brukade stilla upp
pa tillatna partiers listor. Darfor var det sjalvklart for Brodraskapet att halla sina
sammantrdden och moéten med familjer, distrikt och administrativa styrelser
hemliga, berdttar Mohammed Habib for Shorouk News 2015 efter sitt avhopp.
Naturligtvis holls ocksé valen till dessa styrelser utom synhall for regimen och
genomfordes med forsiktighet och skyndsamhet. Man uppfyllde vissa formaliteter
utan att avsloja innehallet av ridsla for att bli arresterade.**

Denna hemlighetsfullhet var en historisk nédvidndighet men inte nagot positivt,
menade Habib. Den ledde enligt honom till dalig information frén ledningen ut i
organisationen. Detta forvandlade Brodraskapet i Egypten till ett halvdovt organ,
toppstyrt av ledningen i den riktning de Onskade, men utan kunskap om
grisrotternas asikter och attityder.**® Vi fir komma ihdg att detta 4r en partsinlaga
frén den tilmisanistiska sidan som beskriver den ledande qutbistiska ledningen.
Habib menade ju att rorelsen var toppstyrd av en ledande elit, en inre cirkel eller ett
avantgarde. Som vi ska snudda vid, var denna organisationsmodell den qutbistiska
falangens linje. I en rorelse priglad av inre motsittningar mellan fraktioner blir det
ocksa naturligt att de olika fraktionernas bilder av stridsfragor och héndelseforlopp
skiljer sig 4t.** Denna toppstyrning framkommer #ven hos Khalil al-Ananis
intervjupersoner vilket leder till slutsatsen i hans bok frén 2016:

The Brotherhood is a centralized movement; however, it has a two-pronged decision-
making mechanism: a centralized decision-making process and decentralized
implementation. Decisions are made by a small, exclusive circle of leaders at the top,
and the lower- and middle ranking leaders or members at the bottom implement the
decisions.>*!

37 Ikhwan web, “Interview with MB Deputy Chairman in Al Ahrar Daily”, 2008-06-16.
Caaiill &y pu g3 seall Laidley
http://web.archive.org/web/20220126031922/https://www.ikhwanweb.com/article.php?id=17267

338 Shorouk News, ” 4 stell () 3 9auall 5 ) saluall () 52¥V, (Muslimska brédraskapet uppgéng och fall),
2015-02-09.
http://web.archive.org/web/20150703180127/http://www.shorouknews.com/news/view.aspx?cdate=
09022015&id=bb452478-f6aa-452f-a421-323ec4758ece

339 Tbid.

340 Qe skildringen i Pargeter 2013: 113-117. Se dven Willi 2021: 37, 121, 130, men sérskilt 130-178,
179-229.

341 Al-Anani 2016: 110.
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Al-Anani papekar ocksé att denna toppstyrning bade blev mdjlig och accelererades
som nddvindig eftersom den stindiga repressionen under Mubarakregimen ledde
till att shurarddet sillan kunde sammantrida ordentligt och att makten dirfor
samlades hos Végledningsstyrelsen och Generalvigledaren. Om denna toppstyrning
och detta hemlighetsmakeri har varit rddande i den egyptiska organisationen, har
detta rimligtvis péverkat ocksd den internationella organisationen. Savil deras
ledarskap som den ledande kretsen av personer dr som vi har sett Gverlappande.
Framfor allt 4r den internationella Allménna generalvégledaren samma person som
den egyptiske, nationelle Allmidnna generalvégledaren.

Bilden av en hemlighetsfull rérelse bekréftas ocksa av Kamal Helbawy (fodd 1939)
som har varit en av de mest inflytanderika medlemmarna internationellt. Han hade
en unik stdllning som “talesman for Muslimska Brodraskapet i vist”. Han var
grundare och ordférande for Muslim Association in Britain (MAB), grundad 1997,
en parallell organisation till Islamiska férbundet i Sverige (IFiS) som vi sag formellt
grundades ett par ar tidigare, 1995, men med en foregéngare i Stockholm sedan
1981. Helbawy var ocksa initiativtagare till det bredare Muslim Council of Britain
(MCB), ocksa det grundat 1997 och med en parallell till Sveriges muslimska rad
(SMR) som grundades 1990. (Hér bor man uppmérksamma den parallella
terminologin med termerna forbund, association, respektive rad, council, som pekar
pd en efterstrdvad transnationell enhetlighet. Samma bendmningar mdter vi i
Frankrike, Tyskland och andra lénder.) I en intervju till den Londonbaserade
tidningen Asharg Alawsat 2006 upplyste Helbawy om att hemlighetsmakeriet i den
Internationella organisationen berodde pa& att Brodraskapet under vissa
omsténdigheter hade hittat, med hans ord, ett eget fredligt satt att utfora sitt arbete
pa”.3*? En liknande information limnar han i en intervju med Lorenzo Vidino tio ar
senare.’® Som jag antydde helt kort i metodkapitlet 2.6 har detta ingrodda
hemlighetsmakeri mojligen ocksd paverkat hur man arbetar inom det svenska
nitverket runt Islamiska forbundet (IFiS) nir det géller att dolja personnamn och
overlappande styrelseuppdrag.

4.6 Slutsatser

Den slutsats jag drar &r att Brodraskapets Internationella organisation, al-Tanzim al-
Dawli, existerar och har existerat, bade formellt och reellt. Jag skulle naturligtvis ha
velat ha dnnu fler indikatorer. Den viktigaste indikatorn i min skildring é&r

32 4sharq Alawsat, “s 58 &l 38 & 53 9 sa ;o ¥ 3,80 J s slledl JWS”, (Kamal Helbawy

for Asharg Alawsat: Vi fanns innan Al-Taqwa Bank), 2006-02-17.

Melac elal dalall Ladud) Jibu sl 5 dalid) (3 k) >
http://web.archive.org/web/20160922115539/https://archive.aawsat.com/details.asp?section=45&iss
ueno=9943&article=348635

33 Vidino, Circle, 2020: 33ff.

188



naturligtvis sjélva stadgan. Den &r visserligen en formalitet, men stadgans karaktér
av levande dokument stdds av uttalanden som kommer fran ledande medlemmar
inom rorelsen. Bade i sjdlva stadgan och i uttalandena talas det ocksa om relationer
mellan den internationella nivdn och de nationella organisationerna. Naturligtvis
skulle fler pusselbitar ha behovts pa denna viktiga punkt, men som framgétt finns
det en ingrodd hemlighetsfullhet som gor att Brodraskapet ligger lagt med viss typ
av information om sin inre organisation och sitt inre beslutsfattande. Den slutsats
jag drar ar att Brodraskapets organisering pa internationell niva, som Hassan al-
Banna paborjade redan 1945, fick nytt liv 1982 1 en sérskild situation for rorelsen,
och har existerat sedan dess under skiftande 6den och olika grad av betydelse.
Sarskilt Akefs, Habibs och Helbawys uttalanden, utifran deras ledande positioner i
rorelsen talar for detta och stodjer Johannes Grundmanns, Alison Pargeters och
Victor Willis beréttelser. Daremot varierar, som framgick, informationen om
detaljerna i de internationella ledningsorganen. Allmént sett dr dock Carrie
Rosefsky Wickhams omdome riktigt, att vi har vildigt litet konkret information om
det inre beslutsfattandet och de inre, politiska striderna.***

344 Rosefsky Wickham 2009: 286-288.
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Kapitel 5. Europeisk niva

Ingress: "Den Europeiska flygeln”

Hér 1 kapitel 5 kommer jag att undersdka det som Muslimska brédraskapet pa
Tkhwan wiki kallar al-Jinah al-Awrwby, Den europeiska flygeln.**> Bara detta
faktum, att Brodraskapets wikipedia talar om “den europeiska flygeln” indikerar att
Brodraskapet dr en transnationellt verksam rorelse. Al-Jinah al-Awrwby bestar
enligt Ikhwan wiki av nationella organisationer som ingér i olika europeiska
paraplyorganisationer. Den viktigaste av dessa &r Federation of Islamic
Organisations in Europe (FIOE), grundad 1989. FIOIE har i sin tur ett ndtverk av
framgangsrika europeiska sidoorganisationer (kapitel 5.1, 5.2 och 5.3). Ar 2017
bytte FIOE namn till Council of European Muslims (CEM) men jag kommer dock
att benimna den med sitt ursprungliga namn, FIOE, eller ibland den europeiska
federationen. Relationerna mellan Brodraskapsorganisationerna i Europa édr som vi
ska se, liksom inom det Internationella, bade formella och informella.

For att bredda bilden, och gora den mer trovérdig och dvergripande, kommer jag
ocksd att presentera tvd andra ndtverk som har relationer till Muslimska
Brodraskapet i Europa respektive Egypten; Milli Goriis och Muslim World League.
Dessa spelar eller har spelat en viktig roll under Brodraskapets transnationella
historia, och foljaktligen ocksa — direkt eller indirekt — for Brodraskapets eventuella
organisationer i Sverige.

I detta kapitel ska jag nu fortsdttningsvis forst forsoka ringa in FIOE:s anknytning
till det transnationella Muslimska Brodraskapet och till Egypten (kapitel 5.2) samt
presentera dess nitverk av sido- och dotterorganisationer pa europeisk niva (kapitel
5.3). Innan jag presenterar nigra av de organisationer som FIOE samverkar med
globalt (kapitel 5.5, 5.6 och 5.7).

I kapitel 5.8 presenterar jag sedan Milli Goriig, grundad 1969 1 Turkiet och sedan i
Europa, som numera ar sérskilt stor i Tyskland med sina ménga turkiska invandrare,
sedan 1995 under namnet Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (Islamiska
forbundet Milli Goriig) vid sidan av Brodraskapets Islamische Gemeinschaft in
Deutschland (IGD). 1 kapitel 5.9 presenterar jag slutligen den i Saudiarabien
placerade, Muslim World League (MWL) med kontakter over hela vérlden, en
organisation dir det Muslimska brodraskapet spelade en viktig roll fran dess
grundande 1962 och flera decennier framét.

345 Tkhwan wiki, ” byl o daadaY) ciladaial Sa3P, 7 255 Y1 sl gl-Jinah al- Awrwby, (Den
europeiska filialen).
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=bs_sl & duaduy) cilabiall sl

Arkiv, 2017-08-30. https://archive.fo/KvPOq
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5.1 Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE). Allmiint

Det rader konsensus i den internationella forskningen om att Federation of Islamic
Organisations in Europe, (FIOE), grundad 1989, &r en sammanhallande och
Ooverordnad paraplyorganisation for Muslimska brodraskapets nationella
organisationer i Europa. De viktigaste har varit organisationerna i Tyskland,
Frankrike och Storbritannien som jag ska dterkomma till. I flera studier anges att ett
femtiotal anslutna organisationer pa nationell nivéa i 27 eller 28 europeiska ldnder
var medlemsorganisationer i FIOE i borjan av 2000-talet.**® Att FIOE ir
paraplyorganisation for Brodraskapets grenar i Europa ar ett “ovederségligt faktum”
skriver 6gonvittnet Muhamed Louizi i sin noggranna och detaljerade bok om varfor
han ldmnade Brodraskapet efter 24 ars medlemskap, dven i ledande stéllning, och
med en plidering for en opolitisk islam.**’

FIOE uppfattas alltsa allmént i forskningen som huvudorganisationen for
Muslimska brodraskapets nationella organisationer i Europa. FIOE &ar dock ként for
sin aterhallsamhet nir det giller att sjdlv framhdva den organisatoriska eller
ideologiska anknytningen till det egyptiska eller det internationella Muslimska
brodraskapet. Detsamma géller de enskilda nationella organisationerna som inte i
nagot land framhaller sig som tillhérande Brodraskapet. Detta ska jag dterkomma
till. Alison Pargeter forklarar i boken The Muslim Brotherhood. From Opposition
to Power (2013) att den forsta generationen europeiska medlemmar hade en inbyggd
rddsla frdn sina hemldnder, dir Brodraskapet fran tid till annan hade utsatts for
forfoljelse eller definierats som terrorister. En annan, och minst lika viktig
forklaring dr Brodraskapets strategi att framstélla sig som representanter for alla
muslimer i Europa, och sin egen version av islam som den autentiska eller
allméngiltiga. Man talar dérfor inte om sig sjdlv med ett specifikt namn eller som
en specifik strdmning. Man talar hellre om sig sjilv som "den islamiska strémmen”,
(al tayyar al islami) eller ”den islamiska rorelsen” (al haraka al islamiya), och
suggererar fram bilden av sig sjdlv som oproblematiskt allméin “islam” eller som
detsamma som en allmént “islamisk” mobilisering och rorelse bland muslimska
invandrare.**

346 Se t.ex. Gundmann 2005 : 56-63 ; Xavier Ternesien, Les Fréres Musulmans. Paris: Fayard, 2005:
187-189; Brigitte Maréchal, Les Freres musulmans en Europe. Paris: Presses Universitaires de
France, 2009 : 51-61 ; Vidino 2012: 51-69; Elham Manea, Women and Sharia Law. The Impact of
Legal Pluralism in the UK. London, New York: I.B. Tauris, 2016: 178—180; Perry 2019: 36-40.

347 Muhamed Louizi, Pourquoi j ai quitté les Fréres musulmans. Rétours éclairé vers un Islam
apolitique. Pars : Mechalon Editeur, 2016 : 161—164 . Ingenjoren, forfattaren och, sedan 2007,
bloggaren Muhamed Luizi var medlem i de marockanska och franska grenarna av Brodraskapet fran
13 érs alder till 37. Han hann ocksa med att under sina studier vara ordforande for Brodraskapets
studentorganisation i Lille.

348 Vidino 2010: 5.
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Pargeter uppfattar FIOE som Brddraskapets eget nidtverk men betonar att man
fraimst ska se FIOE som en ideologisk samhorighet. Sérskilt tydligt blir detta genom
den viktiga sidoorganisation som FIOE grundade 1997, European Council for
Fatwa and Research (ECFR), Europeiska radet for fatwa och forskning. Fatwaradet
ger vigledning for muslimer i Europa i de sa viktiga frigorna om moral och livsstil,
tradition och sharia; alltsd hur man som muslim ska leva 1 sekulariserade och
moderna samhéllen. Men radet uttalar sig ocksd om teologi och ideologi samt om
politiskt strategiska och taktiska fragor. Den inflytelserike Yusuf al-Qaradawi har
varit ordférande i ECFR sedan starten, och har i detta rad en tydlig plattform for sitt
ideologiska inflytande som Brodraskapets “andlige ledare”, och ddrmed for den
islamiska ummah som numera befolkar Europa. Radet véljer sjélv in sina
medlemmar, men cirka héilften av dem kommer fran Mellandstern och Nordafrika.
Detta ger radet en forankring i de ursprungliga islamistiska miljéerna. Genom sin
position som ordférande for Europeiska fatwarddet och “andlig ledare” for det
globala Muslimska brdodraskapet blir al- Qaradawi den frimste nutida sunni-
islamiske teoretikern och ideologen, vilket vi ska dterkomma till flera ganger. Hans
inflytande i Mellandstern och den muslimska vérlden &r stort genom TV-kanalen
AL-Jazeera, men positionen som ordférande i Europeiska fatwarédet ger honom ett
stort ideologiskt inflytande for muslimer ocksa i Europa och USA. Pargeter papekar
att manga, men inte alla, av de som historiskt sdvél som i nutid &r verksamma i
ledningen for FIOE, 4r medlemmar i det egyptiska Brodraskapet, eller i de nationella
organisationerna i Mellandstern, Nordafrika eller Europa.**’

5.2 Muslimska Brodraskapets historiska etablering i Europa

Historiskt sett inleddes Brodraskapets organisering i Europa redan pa 1950-talet da
manga egyptiska broder maste fly efter Nassers tillslag mot rorelsen efter
mordforsoket mot honom 1954. Said Ramadan - Hassan al-Bannas
privatsekreterare och svérson — flydde till Europa och lyckades att overtyga bade
Saudiarabien och USA att stddja honom for att bygga ett islamistiskt ndtverk i
Europa med mélet att bekdmpa bade Nassers socialism i Mellandstern och
kommunismen i Europa.**” Han lyckades ta éver den kiinda moskén i Miinchen 1956

349 Pargeter, Power, 2013: 136f.

350 Said Ramadans son, Tariq Ramadan, viixte upp inom Brodraskapets organisationsvirld och
ideologi. Han blev sedermera kénd filosofi och islamistisk ideolog med viss distans till rérelsen, men
samtidigt omstridd och aldrig riktigt tydlig i sitt pendlande mellan att vara bade traditionsbérare och
fornyare av det jag kallar ”den europeiska strategin” (se kapitel 14.5 nedan). For en positiv syn pa
Tariq Ramadans inldsning av vésterldndska, demokratiska vérden i det islamistiska politiska spraket,
se Hjérpe Islamismer 2010: 73—74. For en mycket mer kritisk syn, se Caroline Fourest, Brother
Tarig. The Doublespeak of Tarig Ramadan. New York and London: Encounter Books, 2008. For en
kritisk blick, se ocksé Bassam Tibi, Political Islam. World Politics and Europe. From Jihadist to
Institutional Islamism. London and New York: Routledge, 2014: 176, 186—187. 210, som pekar ut i
litteraturen om denna sak.
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(med ett historiskt anti-judiskt forflutet, understodd av den nazistiska regimen) och
grunda ett islamiskt center, och dven grunda fler moskéer och islamiska centra bland
annat i Généve. Han lyckades ocksd skapa en finansiering fran Saudiarabien
tillsammans med Kamal Helbawy. Miinchenmoskén blev sedan en tillflyktsort och
ett begrepp for manga medlemmar i Muslimska Brodraskapet som flydde frn
Egypten under de aterkommande forfoljelserna. Med hjélp av flyktingar och
studenter grundade Said Ramadan redan 1958 den tyska grenen av Muslimska
Brodraskapet, Islamische Gemeinschaft in Deutschland (1GD) (Islamiska forbundet
i Tyskland). (Jimfor den tyska namnlikheten med de senare Muslim Association in
Britan (MAB), och Islamiska forbundet i Sverige (IFiS). Denna namnlikhet, som
ocksa finns i andra lander i Europa, ar ytterligare ett indicium pé& Brodraskapets
europeiska nitverk.

Ar 1973 limnade Ramadan ledningen for Miinchenmoskén och den togs dver av de
framstdende ledargestalterna inom Brodraskapet Ghaleb Himmat fran
Brodraskapets gren i Syrien och Youssef Nada fran den egyptiska. Eftersom
Brodraskapets medlemmar i Egypten och manga lander i Mellandstern var forfoljda
erbjod Miinchen en utmirkt plats att gd vidare fran for vidare aktiviteter. Ett
exempel dr Ghaleb Himmat, som sedan blev ordforande i det tyska Islamische
Gemeinschaft in Deutschland (1GD) bjod under 1970-talet in den syriske ledande
brodern, Issam al-Attar som var forfoljd av den arabsocialistiska/-nationalistiska
Assadregimen i Syrien. Al-Attar, som vi motte ovan som ledare for Brodraskapets
internationella organisation i arabvirlden under 1960-talet; han blev nu viktig i
Miinchenmoskén och viktig for expansionen i Europa; han grundade senare ett eget
islamiskt centrum i Aachen. Ett annat exempel &ar tvd av de frimsta egyptiska
bréderna, Mustafa Mashhur och Mahdi Akef (bdda senare Generalvigledare), som
hade flytt till Europa och tjanstgjorde som imamer for Miinchenmoskén under 1980-
talet. Som framgick ovan var de ocksd viktiga i Brodraskapets aterupplivade
internationella organisering.*'

Det var alltsd med utgdngspunkt i Miinchen som organisationer, moskéer och
islamiska centra grundades runt om i Europa under inspiration och ledning av de
tidigare nimnda Kamal Helbawy, Youssef Nada, Ghaleb Himmat, Issam al-Attar,
Mustafa Mashhur och Mahdi Akef, tillsammans med flera andra framstaende
broder. Aven hér var finansiering frén Saudiarabien och Gulfstaterna avgérande for
expansionen.’ Lorenzo Vidino papekar dock att Brodraskapets etablering i Europa
inte skedde utifrdn nagon sérskild, uttdnkt plan, utan utvecklades stegvis och

31 Se Guido Steinberg “Germany and the Muslim Brotherhood”, i Vidino, Lorenzo (ed.) The West
and the Muslim Brotherhood after the Arab Spring. Foreign Policy Research Institute & Al Mesbar
Studies & Research Centre, 2013: 86. Bdde Mashhur och Akef var centrala gestalter bade nir det
géllde internationella organisationen och Brodraskapets radikaliserade ideologiska véndning i
Egypten under 2000-talets forsta decennium (se kapitel 4.1.2).

352 Se Johnson 2010: 182-200; Pargeter 2013: 136178, sirskilt s. 163. Se for dvrigt refererade
arbeten i den inledande noten ovan i detta kapitel.
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flexibelt utifrén rorelsens allmidnna ideologiska och politiska maélséttningar nér
mojligheter ppnade sig.>>® Detta organisatoriska basarbete sedan 1950-talets slut
krons med framgéng under 1980-talet och mynnar ut i grundandet av europeiska
federationen (FIOE) 1989. Jag sammanstiller en tabell med de viktigaste
pionjdrerna pa europeisk botten. Tabellen ar bara en forsta, heuristisk skiss, och

maste naturligtvis kompletteras.

Tabell: Grundargestalter i nationella brédraskapsorganisationer i Europa

Grundat Organisation Viktiga personer Bakgrund
Tyskland 1958/1982 Islamische Gemsinshaft in
Deutschland (IGD) Said Ramadan Egypten
Bytte namn 2017 till Ali Ghaleb Himmat
Deutschlands Muslimische Isaam Al-Attar Syrien
Gemeinschaft (DMG)
Storbritannien 1997 Muslim Association in Kamal Helbawy Egypten
Britain (MAB)
Frankrike 1983/1989 Union des Organisations Abdallah ben Tunisien
Islamiques en France Mansour
(UOIF) (ordf. FIOE 2014— Marocko
Bytte namn 2017 till 2018)
Musulmans de France (MF)
Chakib
Sverige 1981/1995 Islamiska forbundet i Benmakhlouf Marocko
Stockholm (IFS) och (ordf FIOE 2008- Jordanien
Sverige (IFiS) 2014) Tunisen
Mahmoud Aldebe,
Mostafa Kharraki

Kamal Helbawy blev som vi har sett grundande ordférande for Muslim Association
in Britain (MAB), Ghaleb Himmat blev ordférande i tyska Islamische Hemeinshaft
in Deutschland, och Mustafa Mashhur blev viktig under uppbyggnaden av
Brodraskapets nédrvaro i Tyskland. En kommentar om Sveriges roll: Sverige och
Skandinavien 4r till storsta delen franvarande i den internationella forsknings-
litteraturen. (Det ar ett faktum som gor denna avhandling nddvéndig.)

Personkretsen i Miinchen indikerar kopplingen mellan Europa och Egypten pa hog
niva och nérheten till Hassan al-Banna sjélv, formedlad genom hans svérson den
karismatiske Said Ramadan. Men det fanns ocksé ytterligare direkta band till al-
Banna. Bade Mashhur och Akef hade i sin ungdom varit understéllda al-Banna som
ledande medlemmar och vapenbrdder i ”den privata organisationen”, al-Tanzim al
Khas, vilken, som vi sig, hade grundats av al-Banna som Brodraskapets militira
gren. Youssef Nada hade inspirerats av honom under sin ungdom. Jag vill ocksa
ndmna att Nada i sina memoarer /nside the Muslim Brotherhood (2012), pa arabiska

333 Vidino 2012: 52-53.
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Min dakhil al-ikhawan, (2013) skriver att nir Miinchenmoskén vél grundades,
leddes den av bland andra Mahdi Akef, som varit hans personlige vin sedan 1950-
talet.”>* Nada skriver ocksi att hans vin Ghaleb Himmat var bland de forsta
grundarna, och att han satt i ledningsgruppen for moskén i mer én ett kvarts sekel.
(Himmat blev dock tvungen att avgd som ordférande for Miinchenmoskén efter
terrorattackerna den 11 september 2001 d& Brodraskapet av ménga sdkerhetstjanster
misstinktes for delaktighet.)’*® Jag ndmner detta for att framhiva att det ir en liten
krets personer, med en personlig koppling till Mellandstern och den egyptiska
moderorganisationen, som bygger upp Brodraskapets nédrvaro i Europa. Detta
framhalls ocksa pa flera stéllen i den ovan refererade litteraturen.

Ett av de frimsta arbetena om Muslimska brodraskapets tidiga historia i Europa har
skrivits av den Pulitzer-belonade forskaren Ian Johnson med titeln 4 Mosque in
Miinich. Nazis, the CIA and the Rise of the Muslim Brotherhood in the West (2010).
Han baserar sig p& fem érs arkivstudier i USA, Tyskland och Schweiz, samt pa
intervjuer med medlemmar och avhoppare i olika europeiska ldnder. Denna
vialdokumenterade bok redogdr for relationerna mellan Brddraskapets nétverk i
Europa, moderorganisationen i Egypten, bakgrunden i ett samarbete med
nazityskland riktat mot judarna i Palestina under 1930-talet, samt CIA:s bidrag och
stod till moskén dar islamistiska jihadister i Afghanistan som samlades infor
striderna mot Sovjetunionens ockupation, utnyttjade moskén som samlingspunkt.
Johnson drar slutsatsen att de europeiska organisationerna &r nira anknutna till
Brodraskapets moderorganisation i Egypten, s&vdl genom sin historia och
personkoppling som till sin organisatoriska struktur och islamistiska ideologi.>*® P&
det sdttet dr hans analys parallell med de atta indikatorerna som jag utgér ifrén i
denna avhandling (se kapitel 2.3). Att FIOE i sin inre organisatoriska struktur &r
uppbyggd som i Egypten framgar av en helt annan specialstudie av Samuel Etchu
Agbors masteruppsats fran Masaryk-universitetet i Brno, Tjeckien. Uppsatsen har
titeln Federation of Islamic Organizations i Europe (2009).7 Jag ska aterkomma
till Agbors resultat nedan (se Figur 2 i kapitel 5.X).

5.3 De europeiska nationella organisationerna och deras grundare

Om vi sedan gér till de olika nationella organisationer som har grundats i olika
europeiska ldnder finns dessa skildrade Gversiktligt i nagra arbeten fran 2010—

354 Nada 2013: 414.
353 Ibid. 351.
336 Johnson Mosque 2010:199.

357 Samuel Etchu Agbor, Federation of Islamic Organizations in Europe. Jo$tova: Masaryk
university Faculty of Social Studies, 2009: 42 f.

195



2012.%® Rent allmint grundas nationella organisationer i manga europeiska linder
under 1970- och 1980-talen for att formaliseras efter FIOE:s bildande 1989 och den
nya internationella stadgan 1994. Lorenzo Vidino spérar i sin bok The New Muslim
Brotherhood in the West (2010) att Brodraskapet i alla europeiska ldnder har grundat
och utvecklat rikt finansierade organisationer som strivar efter att a) dels bli de
frimsta fOretrddarna f6r invandrarna fran muslimska lédnder, b) dels bli de
europeiska regeringarnas samtalspartners.’’ Vidino kartlade vid 2000-talets borjan
en del av rorelsens nétverk i Tyskland, Frankrike och Schweiz och beskrev den
historiska processen i stora drag som Muslimska Brodraskapets “erdvring av
Europa”, foljande Yusuf al-Qaradawis reformistiska strategi om gradvis erdvring av
positioner.*® Innes Bowen presenterade en intressant artikel i Roel Meijer och
Edwin Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe (2012). Dar skildras den
historiska utvecklingen i Storbritannien, dér egyptiern Kamal Helbawy (f. 1939)
spelade en central roll for uppbyggnaden av Muslim Association of Britain (MAB),
grundat &r 1997, samt Muslim Council of Britain (MCB), ocksé grundat 1997, med
ingdende forsamlingar och foreningar som medlemsorganisationer vilka
huvudsakligen var anknutna till Brodraskapet.*®’ Dessa organisationer har i mangt
och mycket allierat sig med Labour, radikala vénstern och miljororelsen. Broderna
i Storbritannien lyckades ocksa att fa fotféste i akademiska miljéer. P4 den politiska
arenan lyckades Brodraskapet i Storbritannien gradvis att fa spela en viktig roll i
opinionen i vissa internationella politiska fragor men misslyckades, enligt Bowen,
att pa ett omfattande sitt representera de brittiska muslimerna.’** Samma méonster
framgar rorande Brodraskapets organisering i USA.*® Ett virdefullt arbete som
skildrar utvecklingen 1 Storbritannien, den forsta omfattande, systematiska
fallstudien om Muslimska brodraskapet i ett europeiskt land, & Damon Perrys The
Global Muslim Brotherhood in Britain: Non-Violent Islamist Extremism and the
Battle of Ideas (2019). Perry kartlade det islamiska nétverket i detalj och kom fram
till att Storbritanniens tva mest inflytelserika organisationer, de ndmnda Muslim
Association of Britain (MAB) samt Muslim Council of Britain (MCB), har grundats
av eller domineras av Muslimska brodraskapet. Den forra 4r i sin tidigare form en

358 Tre dversiktliga arbeten frdn 20102012 sticker ut, som alla dterger det internationella
kunskapsldget om Muslimska brodraskapet i Europa och véstvirlden med kapitel om Frankrike,
Tyskland, Storbritannien och USA, vilket mdjliggdr en jimforande dverblick. Dessa dr Rubin (ed.)
2010, Vidino 2010 och 2020, Meijer & Bakker eds. 2012. Dértill kommer specialstudier om enskilda
lander. Se kapitel 4.1.1, fotnot 212.

339 Vidino New 2010: 48.
360 Vidino Conquest 2005: 25fF.

361 Innes Bowen, “The Muslim Brotherhood in Britain”, i Meijer, Roel & Bakker Edwin (red.) The
Muslim Brotherhood in Europe. London: C. Hust & Co, sid. 111-126. Se sérskilt sid. 115.

362 Bowen 2012: 126.
363 Vidino 2010: 166—198; Vidino 2020: 150—170.
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av grundarorganisationerna till Brodraskapets europeiska nitverk FIOE, den senare
organisationen utgor plattformen for alliansen mellan det ursprungligen egyptiska
Brodraskapet och det pakistanska Jamaat-e-Islami. Jamaat-e-Islami ar den
organisation som Abu A’la Maududi ursprungligen grundade &r 1938, tio ar efter
grundandet av det egyptiska Muslimska brodraskapet, och den &r en stor
organisation i England pa grund av de ménga pakistanska och indiska invandrarna.

Perry pavisar vidare att Brodraskapets brittiska nérvaro bestar av en stor mingd
kulturella och sociala sido- och dotterorganisationer som har grundats av eller
kontrolleras av Brodraskapet. Detta nétverk av organisationer priglas av
Overlappande personband i ledningar och styrelser vilket dr Brodraskapets sétt att
utdva kontroll och samordning.*** Hans analys mynnar ut i att ledningspersonerna i
detta nitverk forenas av en gemensam ideologi, men ocksa att denna ideologi stér i
en bade 6ppen och latent ideologisk konflikt med det brittiska samhéllet och staten
om sambhélleliga grundvérden och politisk kultur. Konflikten ar uppenbar inom ett
antal olika omraden sdsom utbildning, demokratiska former, lagstiftning och
terrorismbekampning.*®® En liknande virdekonflikt framkommer i Elham Maneas
Women and Shari'a Law: The Impact of Legal Pluralism in the UK (2016). Manea
analyserar de islamiska sharia-rdden och muslimska tribunalerna som tillatits i olika
brittiska stdder, inom ramen for Storbritanniens langt gangna multikulturalistiska
politik. Hon kommer till slutsatsen att sharia-raden styrs av politiska islamister och
att deras domslut ofta ger dispens fran brittiska normer i enlighet med stadganden
inom sharia och de islamiska rittsskolorna.’*® I Sverige har socialantropologen Aje
Carlbom undersokt verksamheten vid ndgra av Brodraskapets moskéer i Malmo och
kommer fram till en liknande slutsats, att det dir sprids en negativ bild om det
islamfientliga och omoralistiska ”vést”. Carlbom menar att denna negativa bild dels
forsvarar verklig integration men att den dels ocksd kan leda till att ungdomar
radikaliseras i riktning mot jihadism.*®’

I Frankrike kunde Samir Amghar kartldgga det franska nédtverket i studien, al-
Ikhwan al-muslimun fi Awrwba: dirasat tahlilia litanzim islami, Muslimska
Brodraskapet i Europa: en analytisk studie av en islamisk organisation (2012).%%*
Han berittar att den franska Union des Organization Islamiques en France (UOIF)
(Forbundet for islamiska organisationer i Frankrike) foljer den egyptiska hierarkiska
modellen och dven anvinder samma metoder for rekrytering och inskolning. De
ansvariga for rekryteringen véljer ut blivande nya medlemmar och ansvarar for

364 Perry 2019: 71.

365 Perry 2019: 213.

366 Manea 2016: 120.

367 Carlbom 2003: 215ff.

368 Amghar, Samir (2012) St aabaiil dablas & 53 1b g5l (& O saleal o) 52, (Muslimska Broderskapet i
Europa: en analytisk studie av en islamisk organisation). Alexandria: Biblioteca Alexandria.
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deras utbildning inom wusra-systemet. Skolningslitteraturen inom Brddraskapets
franska organisationer bestar framst av skrifter, skrivna av Hassan al-Banna och
Yusuf al-Qaradawi. Nar kandidaten visar lamplighet svér den eden infor den hogsta
ledaren i Frankrike och blir en aktiv medlem.

Man kan spara olika ideologiska stromningar inom Brodraskapets europeiska
organisationer, menar Amghar. Huvudstromningen ar det egentliga organiserade
Muslimska brodraskapet. Det bestar av aktiva medlemmar och grupper som troget
foljer moderorganisationen i Egypten, och har svurit trohet till Generalvigledaren.
De liknar ofta Brodraskapet vid en kommersiell franchise, som &vervakas och
vigleds av den Internationella organisationen, men diar de nationella, lokala
organisationerna énda &r relativt oberoende. I denna huvudstrdmning av trogna
broder lagger Amghar mirke till en intern strukturell process dir ledaren grundar
och utvecklar en sorts islamisk "elitaristokrati" genom att bygga sldktband mellan
de ledande familjerna.*® Amghar forklarar att denna klanliknande elit uppstér pa
grund av den hemliga organisatoriska strukturen och de hemlighetsfulla reglerna for
inval och skolning av nya medlemmar. Detta leder till klanstruktur och
elitaristokrati; sliktingar och barn premierades, rorelsen blir indtviind.*”

Forekomsten av en inre hierarki och “elitaristokrati”, som Samir Amghar beskrev
rorande Frankrike, anges av andra forekomma ocksa i Storbritannien och andra
europeiska ldnder. I en intervju med Lorenzo Vidino, redovisad i boken The Closed
Circle (2020), berdttar Kamal Helbawy (som vi sdg var grundare av Muslim
Association of Britain, Brodraskapets organisation i Storbritannien) om den inre
organisationsstruktur som réder i Europas nationella organisationer. Dar é&r
medlemmarna &r indelade i tre kategorier. Enligt Helbawy finns en viktig, inre
kategori av ”pure brothers”. De dr en mindre skara fullstindiga medlemmar som
svurit eden, bay’a, och ar fullstindigt trogna sina ledare och islams principer, enligt
eden och al Bannas Allménna stadga. De &r organiserade i usra-systemet som halls
hemligt och som ocksé har héllits hemligt i Egypten och Mellandstern. Antalet
séddana fullstindiga medlemmar i Storbritannien uppskattar Helbawy till mellan
sexhundra och hogst ett tusen.’’’ De fungerar som kirnan i det bredare
organisatoriska nitverket, och de ingér i ledningen for ett flertal &ppet arbetande
organisationer, som vissa kallar ”Brotherhood spawns”, som pé svenska ndrmast
kan oversittas med “Brodraskapsavkommor”; jag kommer att tala om sido- och
dotterorganisationer. Som exempel niamner Helbawy islamiska
vélfardsorganisationer eller religiésa och kulturella centra. Dessa till synes
sjalvstindiga organisationer har grundats och kontrolleras av den inre cirkeln av
fullstdndiga medlemmar “pure Brothers”, men de bérs upp av en yttre cirkel av

369 Amghar 2012: 24.
370 Amghar 2012: 24.
371 Vidino 2020: 44f.
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islamiska aktivister. Relationen mellan den inre kdrnan av “pure brothers”, ett
hemligt nétverk av personer, och de islamiska aktivisterna i de utétriktade
”Brotherhood spawns” &r suddig och darfor dr det komplicerat att avgora hur
Brodernas faktiska inflytande ser ut. Men faktum é&r att det &r de “’the pure brothers”
som haller i tradarna pa olika sitt. Det finns ocksé en tredje typ av organisationer,
som Helbawy kalla ”Organisations influenced by the Brotherhood ”. Han ger som
exempel Islamic Relief Worldwide (IRW). Aven dessa organisationer har grundats
och kontrolleras i praktiken av den inre cirkeln av fullstdndiga aktiva medlemmar i
Brodraskapet. Men detta dr i de flesta fall okdnt for dem som arbetar i sddana
organisationer som kan vara bade kristna och judar som vill géra gott i vérlden.
Kontrollen sker via den avldgsna styrelsen eller genom anstdllda hogt upp i
organisationen, enligt en vil inarbetad modell fran Brodraskapets organisationer i
Mellandstern, fortydligar Helbawy.?”> Lorenzo Vidino har tidigare kallat det som
Amghar kallar “elitaristokrati” och det som Helbawy kallar pure brothers” for ”an
islamic jet set”.’”® Jag ska aterkomma till detta rérande Sverige senare och stilla
frdgan om dér ocksé finns en “’inre cirkel” eller inte (se kapitel 8.1).

5.4 Malséttningar och ideologi

Under det tidiga 1980-talet blev Brodraskapet en organisatorisk tungviktare bland
de islamiska organisationerna i Europa. Anledningen var bland annat de stora
ekonomiska bidragen som Brodraskapet fick frdn Saudiarabien och Gulfstaterna
samt egna intdkter av affarsverksamhet. Detta gav Brodraskapet mdjlighet att bygga
upp och dga en islamisk infrastruktur i Europa bestaende av moskéer och skolor,
vilket var deras frimsta medel for att véixa fram som den dominerande islamiska
grupperingen. Det var ju for ovrigt samma metod som hade anvints i Egypten
respektive dvriga Mellanostern och Nordafrika. Under 1990-talet uppstod dock en
skiljaktig mening i Europa mellan den gamla huvudfaran inom Brodraskapet och en
ny strdomning. Den gamla huvudféiran hade framst haft blicken riktad mot de gamla
hemlénderna. Det viktiga hade varit att kunna stdrka Brodraskapets stillning och
driva pa utvecklingen mot en islamisk samhillsordning och en islamisk stat i
Egypten, Sudan, Tunisien, Algeriet, Marocko och sé vidare. Den nya strémningen
utgick i stillet fran det sociala faktum att allt fler invandrare fran muslimska ldnder
hade kommit att acklimatisera sig och sdg Europa som sin nya hemvist. Den nya
stromningen ville att organisationerna skulle rikta sin uppméirksamhet mot
forhallandena 1 Europa i stillet for att som tidigare frimst betona stodet for ett
maktovertagande hemma. Det talades till exempel om “euroislam”. Detta hade
naturligtvis stor betydelse for FIOE:s malséttningar och inriktning. Skulle
Brodraskapets organisationer i Europa huvudsakligen stddja den politiska

372 Tbid: 44-47.
373 Ibid; 47.
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utvecklingen i de gamla hemlénderna, eller skulle de huvudsakligen forsoka paverka
situationen i Europa? Skulle de verkligen borja betrakta Europa som ett nytt
muslimskt hemland? Moderorganisationen i Egypten fick avgora denna tvist, vilket
skedde ar 1994 genom den reformerade Internationella stadgan. Som framgick ovan
fick de nationella organisationerna i denna stadga frihet att bestimma sina egna,
lokala angeldgenheter inom ramen for den grundldggande politiska ideologin. I
kapitel 6 punkt 54 heter det dessutom att “brodern som flyttar fran sitt hemland
maste underkasta sig ledningen i det land dir de bor”.>’* Utslaget innebar att den si
viktiga ideologiska grundtanken tanken om ett islamiskt hemland eller omrade, dar
al-islam (7islams boning”) vidgades med ett europeiskt tilligg, vilket jag ska
iterkomma nérmare till nedan.’” Varje gren av rorelsen ska alltsd verka i det land
dér de finns utifrdn de lokala forutsittningarna, oavsett om det &r bland egyptier i
Egypten eller bland muslimska invandrare i Storbritannien eller Frankrike.
Brodraskapets nétverk borjade diarmed efter 1994 alltmer att tala om en
"medborgerlig islam" eller euroislam” och att muslimer skulle integreras i det
moderna, visterlandska samhéllet utan att forlora det som Brodraskapet kallade sin
”islamiska identitet”. Malet med denna organisatoriska pragmatism var att man
skulle bygga en stabil, reformistiskt arbetande politisk kraft som skulle soka
allianser med och vinna intrdde 1 politiska partier och civilsamhilles-
organisationer.’’®

Sedan dess har de islamiska organisationerna i Europa Gvergétt till att representera
och forsvara ”islam” som en legitim religion och kultur i Europa samt "muslimers
rittigheter” som invandrare i mottagarlinderna. En ny strategi inrdttades pa
grundval av den Internationella stadgan och denna strategi antogs formellt vid
Brodraskapets internationella konferens i Istanbul 1995; nedan kommer jag att kalla
den for “den europeiska strategin” (se kapitel 14.5 nedan). Den syftar till att
acklimatisera muslimer i den politiska och sociala verkligheten i Europa, men &@nda
behalla ”den islamiska identiteten”. Muslimska invandrare skall anpassa sig till den
europeiska verkligheten, men dndé halla fast vid, och garanteras mdjligheter av de
europeiska staterna att halla fast vid, sin islamiska identitet, tradition, religion,
livsstil och kultur. Den av Brodraskapet och andra islamiska organisationer
uppbyggda infrastrukturen av moskéer och skolor blir da en forutséttning.

374 Jkhwan wiki: “2 1994 Gxeluall Ol 5331 deleal Zallall 22530 (Internationella stadgan for Muslimska
Brodraskapet). https://archive.ph/wAuYm

4 O sy Al Lkl L delaadl 5ol | geiady of agila sl cie et 0l Ol sAY) e 1(54) Bale
375 Detta tilligg om Europa har olika namn, som vi redan har métt (se kap.1.1), sésom dar al-da'wah
(’missionerandets boning”) (Faycal Mawlawi), dar al-shahada (trosbekénnelsens boning) (Tariq

Ramadan) eller dar al "ahd ("6verenskommelsens boning”) (Yusuf al-Qaradawi). Jag aterkommer
till detta nedan i kapitel 16.1.

376 Amghar 2012: 17.
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Brigitte Maréchal argumenterar i boken The Muslim Brothers in Europe (2008) for
att Brodraskapet i Europa sedan 1990-talet har haft tvd huvudsakliga praktiskt
politiska malséttningar. Den ena ér att bli ledande infér de muslimska invandrarna
genom moskéer och skolor i ett (halvt integrerat), sprakligt och kulturellt muslimskt
“parallel society”. Den andra 4r att fungera som representanter for invandrargrupper
frin muslimska ldnder gentemot myndigheterna. Det 6vergripande maélet dr inte
langre inrdttandet av nadgon “islamisk stat” i Europa utan att bli ledande kraft i, och
representant for, detta muslimska parallellsamhille.’”” En liknande analys av
rorelsens malsittningar gor Gilles Kepel i sin undersokning Kampen om islam
(2006) som bland annat handlar om Brodraskapets organisation Union des
Organisations Islamiques en France (UOIF) (Forbundet for islamiska
organisationer i Frankrike) skildrad mot bakgrund av europeiska federationens
(FIOE) grundande med dess huvudstrategi om aktiv integration och deltagande i det
offentliga livet.””® Kepel pekar sirskilt pa hur det i Frankrike runt ar 2000 ridde en
uttalad ideologisk strid mellan olika islamiska grupperingar och organisationer —
med olika etnisk bakgrund eller med olika tolkning av islam — om vem som skulle
framstd som de franska muslimernas legitima foretradare och ledare, samt ddrmed
vinna myndigheternas fortroende. Kepel visar hur Brdodraskapet och UOIF gick
segrande ur denna strid och gavs en framtridande officiell stillning.>” En liknande
bild av Brodraskapets tva huvudsakliga praktiska mélséttningar ger Damon Perry i
sin detaljerade studie av Brodraskapet i Storbritannien, The Global Muslim
Brotherhoood in Britain. Non-violent Islamist Extremism and the Battle of Ideas
(2019). Perry papekar dock att den identitet och den ideologi som rorelsen star for i
de muslimska miljoerna stdr i motséttning till den sekuldra och demokratiska
brittiska kulturen, men ocks& mot andra tolkningar av islam.**° For Sveriges del ger
Aje Carlbom samma bild rérande Islamiska forbundet (IFiS) och dess sido- och

377 Brigitte Maréchal The Muslim Brothers in Europe. Leiden: Brill, 2008: 173. Jag kommer nedan
att undvika termen “parallellsamhélle” och i stéllet anvanda termen “enklav”. Se kapitel 1.4.4. Vissa
foretrddare for Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) anvénder uttrycket ”det muslimska
civilsamhillet” for detta samhélle i samhéllet. Termen “civilsamhéille” syftar ursprungligen pé ett
analytiskt begrepp i samhaillsvetenskaplig forskning som har dvertagits och anvinds i debatten som
en retorisk, ideologisk term i det politiska spraket. Som framgér av min teoretiska utgangspunkt
(kapitel 2,4 ovan) betraktar jag det politiska spraket fran ett statsvetenskapligt, idéanalytiskt
perspektiv, ddr allt politiskt sprék bestér av ideologiskt vinklade verklighetspastaenden, vilka ar
inramade av grundvérden och vérderingar, och uttryckta genom vérdeladdade ord och
informationsstragiska uttryck. Uttrycket ’det muslimska civilsamhallet”, uttalat av islamiska
foretradare, blir i detta ljus intressant i dess retoriska och ideologiskt vinklade innebdrd av att syfta
pa nagot naturligt och sjalvklart. Man kan dock ténka sig att termen ocksé anvinds analytiskt och
neutralt i forskning eller serids journalistik, dd med en neutralt utpekande innebord.

378 Liksom FIOE har bytt namn till Council of European Muslims (CEM) har det franska
Brodraskapet UOIF bytt namn, 2017, till Musulmans de France (MF).

37 Gilles Kepel, Kampen om Islam. Stockholm: Atlas, 2006: 235-273 (orig. titel Fitnah. Guerre au
Coeur de I’Islam, 2004).

380 Perry 2019: 31, 149-152, 214-216, 240.
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dotterorganisationer, han pekar pa att det finns en latent fientlighet gentemot “vést”
och det svenska samhéllet som i praktiken motverkar integrationen av muslimer i
det svenska samhillet.*®!

Om monstret av de dubbla praktiskt politiska malsdttningarna — att dels vinna en
ledande stéllning bland Europas muslimer, dels gentemot Europas myndigheter —
forekommer i flera europeiska ldnder, leder det till frigan vad Brodraskapet ska
anvinda denna dubbla maktstillning till. Kan det vara sé att Brodraskapet dndé har
nagra mer langsiktiga ideologiska malsittningar vid sidan av de operativa och
kortsiktiga? Fradgan om Brodraskapet har ndgra mer langsiktiga malséttningar, och
vilka dessa i sa fall dr, savél internationellt som i Europa och Sverige, ska jag
aterkomma till nedan i Del I11. Ideologi (kapitel 9—15). Dessa har i sa fall naturligtvis
att géra med rorelsens visiondra mél, att genom da 'wah sprida “islam” och efter
hand inrétta en islamisk samhéllsordning &ver hela varlden styrd av Guds lag, sharia.

Knéckfrdgan for Europa blir nu om dessa malséttningar har vergivits for Europas
del, eller om de &dndé lever kvar pé néagot sétt. I Del I1, Ideologi, ska jag undersoka
vilken ideologisk utveckling som har priglat rorelsen, fran 1930-talets Hassan al-
Banna till 1990-talets och 2000-talets Yusuf al-Qaradawi sérskilt vad den nya
“europeiska strategin” innebédr samt vad det tillkommande begreppet wasatiyyah
(medelvigen) har for innebord (se kapitel 14).

5.5 Den europeiska Federationens (FIOE) anknytning till det globala
Muslimska brodraskapet

Som vi sag framstélldes Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE) pa
Ikhwan wiki som ”den europeiska flygeln av den globala Muslimska brodraskapets
rorelse”.* Vi sdg ocksa att den europeiska grenen av Brodraskapets transnationella
nidtverk borjade byggas redan pa 1950-talet av framstdende broder fran
Brodraskapet i Egypten och Mellandstern. FIOE grundades som vi sett 1989 som
en paraplyorganisation for att samla alla de organisationer som hade etablerats under
1970- och 1980-talen i Europa.*®® Sedan 2017 har det bytt namn till Council of

381 Carlbom 2003:215, 2018: 60.

Aje Carlbom, Peder Hyllengren och Ranstorp Magnus, ”Sting Romosseskolan — granska liknande
skolor”, GP 2021-08-13.
https://web.archive.org/web/20210813044513/https://www.gp.se/debatt/st%C3%A4ng-
r%C3%B6mosseskolan-granska-liknande-skolor-1.52795879!

382 [kchwan wiki: 505 A ) Glabid) A5, (The F ederation of Islamic Organizations in
Europe). http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=tis sl (8 dadluy) cilalaiall s
Arkiv, 2017-08-30. https://archive.fo/KvPOq

GOSN BN TSN PRV P DR PN
383bid.
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European Muslims (CEW).*** 1 svensk forskning ir det Aje Carlbom som pi ett
vederhéftigt sitt, som den forste, har klarlagt och presenterat FIOE och dess sido-
och dotterorganisationer, samt patalat dess anknytning till det globala Muslimska
brodraskapet.’® Mycket av Carlboms resultat och pedagogiska figurer skulle jag
kunna aterge rakt av. Har kommer jag dock att vidareutveckla och komplettera
Carlboms skildring med mitt arabiska kdllmaterial. Det dr vért att nimna i detta
sammanhang att det konstituerande métet for europeiskt forum for muslimska
ungdoms- och studentorganisationer (FEMYSO) hélls i Stockholm &r 1995.%¢ Har
ser vi tydligt det transnationella nétverket i arbete p& europeisk niva, under
forutsattning att vi utgér fran hypotesen att Islamiska forbundet i Sverige (IFiS)
eventuellt dr det globala Muslimska brodraskapets svenska nationella organisation.

Flera kénda ledare inom Brodraskapet uttalar sig i intervjuer om de nira banden
mellan moderorganisationen i Egypten och de europeiska organisationerna. Den
forsta ordforanden for FIOE, Ahmed Al-Rawi hévdade till exempel for lan Johnson
2005 angdende forhéllandet mellan FIOE och Muslimska brodraskapet: "Vi ér
sammanlidnkade med dem med en gemensam aspekt", och tillade. "Vi har en bra
nira relation”.38” Detta bekriftas ocksa av Generalvigledaren for Brodraskapet,
Mahdi Akef nér han intervjuades av Sylvian Besson, ocksé 2005. Dé hédvdade han
att de europeiska organisationerna visserligen ar sjdlvstindiga men att “Det &r

broderna utomlands som kontrollerar dem”.3%8

Under min genomgéng av olika kéllor fann jag en intervju i den arabiska tidningen
On Magharebia 2012. Dar hivdar Chakib Benmakhlouf, grundaren av Islamiska
forbundet i Sverige (IFiS) och davarande ordféranden for FIOE, att FIOE é&r
representerad 1 28 europeiska ldnder och finns i 700 europeiska stdder. Han papekar
ocksa att det var FIOE som inréttade Europeiska fatwaradet, Europeiskt forum for
muslimska kvinnor, Europeiskt forum for muslimsk ungdom, Europeiska
skolférbundet och Europeiska islamiska scoutforbundet.”® Detta 4r en ovanlig

384 Se hemsidan for CEW dir dock alla historiska spar bakat ir igensopade. Det enda som padminner
om gamla FIOE é&r upprikningen av vilka organisationer som ingar. CEW framstiller sig i hemsidans
informationsstrategi som en kulturell och social sjédlvklarhet.
https://web.archive.org/web/20201013042830/https://www.eumuslims.org/

385 Se Carlbom 2018 och 2019.
386 Detta kommer jag att beskriva mer i detalj nedan, se kapitel 5.6.

387 Tan Johnson, "Islamic group's ties reveal Europe's challenge", The Wall Street Journal: 2005-12-
29.
https://web.archive.org/web/20150128143418/http://www.wsj.com/articles/SB113582317237133576

388 Citatet terges av Vidino 2012: 63, som har himtat det frén Sylvain Besson, La conquete de
l"occident. Le Projet secret des islamistes. Paris: Seuil, 2005: 100.

389 Maghress, “bs_ sl 8 D) Slalaiall alat) Gari ) o glie ¢ s MY ae )27, (En intervju med
Chakib Benmakhlouf, ordféranden for Federation of Islamic Organisazions in Europe) citerad av ON
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Oppenhet om Brodraskapets organisationer, men jag beddomer det sd att
Benmakhlouf under ar 2012, i likhet med manga i Brodraskapets ledning efter
Mubarakregimens fall, var 6vertygad om att Muslimska brodraskapet stod i spetsen
for ett genombrott i egyptisk politik. Att de var pé vig att ta makten och att de var
pa vig att inrdtta en islamisk ordning ledd av dem sjdlva. Denna sjilvséikerhet — som
senare visade sig vara en ddesdiger illusion — skulle eventuellt kunna foérklara denna
ovanliga Gppenhet.

FIOE presenterar sig pé sin egen hemsida som en kulturell och religids organisation
for Europas muslimer. Dar ndmns ingenting om politiska ambitioner. Granskar man
denna presentation ndrmare finner man dock en svepande formulering om att FIOE
arbetar ”in representing the principles embodying the human dimension in Islam”
och ”bringing exemplary added value to European civilization”. FIOE ska alltsa
striva efter att 1ata islams principer berika Europa. Vad detta betyder i praktiken
kommer jag ndrmare att analysera nedan i Del III, Ideologi och Del 1V, Praktisk
politik. Darmed uttalar FIOE &nda pa nagot sétt ett overgripande politiskt mal, att
sprida islams principer och tillféra dem till Europas kulturarv. Hemsidan framhaver
dessutom de konkretare politiska malen att islams roll ska forverkligas genom
samarbete med resten av samhéllet i syfte att dels befdsta muslimernas religidsa och
maénskliga réttigheter, dels skydda de muslimska medborgarna fran alla former av

diskriminering och islamofobi”.**’

Dessa formuleringar ér enligt min bedémning direkta politiska mélséttningar. De
pekar pé, eller argumenterar for, ett politiskt agerande, som inriktas mot muslimers
rttigheter som grupp, d&ven om det framstélls i inlindade, ndrmast opolitiska termer.
Bekédmpning av “islamofobi”, som ju ocksé méste ses som ett politiskt mal, skrivs
ocksa in bland de andra politiska mélen.

FIOE:s nédra anknytning till Brodraskapet framgér i ett grundldggande dokument
som europeiska federationen (FIOE) tog fram ar 2002 med namnet Muslims of
Europe Charter (Europas muslimers fordrag). Fordraget faststdller FIOE:s
malsittningar i Europa.®®' Det ir tydligt att detta fordrag formuleras inom ramarna
for Brodraskapets “nya europeiska strategi” fran 1995. Tydligt uttrycks grundtanken
i denna nya strategi, att Europa ska betraktas som ett nytt hemland for islam och
muslimer, och alltsa bli en sorts utvidgad del av dar-al Islam som jag formulerade
det ovan (vilket jag ndrmare ska aterkomma till i kapitel 14.5 nedan). Fordraget
finns pé arabiska och dr dessutom Oversatt till sex europeiska sprak, bland annat

Moroccan 2014-01-14.
https://web.archive.org/web/20160517112601/http://www.maghress.com/onmagharebia/1744

390 The Federation of Islamic Organizations in Europe, “About us”.
https://web.archive.org/web/20160323173758/http://fioe.org/ShowPage en.php?id=1&img=1

1 Ibid.
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svenska.’”> T den hogtidliga Introduktion till fordraget” finns foljande inledande
formulering pa svenska:

...har muslimers boséttning i ménga visteuropeiska linder idag genomgéatt en
fordndring frén en tillféllig ndrvaro av utlindska invandrare till en mer permanent
ndrvaro av i Europa fédda nya generationer.>%

Man fortydligar ocksé att:

Den muslimska nérvaron i Europa erfordrar ett ramverk for medborgarskap baserat pa
rattvisa, lika réttigheter, hénsyn till olikheter och erkédnnandet av muslimer som ett
religiost samfund. >

Denna grundtanke om muslimers rittigheter och erkdnnandet av islam som ett
europeiskt religiost samfund ska jag aterkomma till snart, men forst lite mer om
fordragets innehall. I sektion 1 i fordraget, med rubriken “Forstaelsen av islam”
framgér att FIOE ser sig som en organisation som inte bara ska forsvara "muslimers
rattigheter” utan ocksé grundar sin organisation pa att sprida och sta for islam som
religion pa europeisk botten. FIOE presenterar sin version av islam sélunda:

1) Var forstaelse av islam baseras pa ofdrédnderliga principer som hérleds ur islams
autentiska kéllor: Koranen och profetens traditioner (Sunna), inom ramen for konsensus
och med hénsyn tagen till tidens anda savil som de europeiska realiteternas speciella
omsténdigheter.

2) Islams sanna anda baseras pa en mattlighet som foljer syftena (Maqasid) hos denna
religion. Denna méttlighet undviker bade forsummelse och dverdrift och forlikar fornuft
och uppenbarelse och tar hansyn till mdnniskans materiella och andliga behov med en
balanserad syn pa livet vilken forenar existensen i ndsta liv savil som konstruktivt arbete
i denna vérld.

3) Islam kan i sina principer, avgoranden och vérderingar struktureras i foljande tre falt:
trosldran som den uttrycks i trons sex pelare — Tron pa Gud, dnglarna, de uppenbarade
skrifterna, profeterna, livet efter detta och 6det; Shari'an som den uttrycks i handlingar
av dyrkan och ménsklig interaktion; De etiska regler som ligger till grund for att leva ett

392 Spraken dr engelska, franska, spanska, italienska och ryska. I den version som finns pd den
nuvarande hemsidan f6r Council of European Muslims (CEM) — FIOE 4ndrade ju sitt namn till CEM
ar 2017 — forekommer dversittningar till ménga fler sprak. Vissa ord i fordraget har ocksa éndrats i
CEM-versionen, oftast i europeiserande retorisk riktning som suddar ut sprakliga associationer till
Brodraskapets ideologiska historia och begreppsvérld, men dessa édndringar &r ytliga och har inte
paverkat textens huvudsakliga innehall.

393 Europas muslimers fordrag, Introduktion till fordraget.
https://web.archive.org/web/20141107083935/http://www.methaq.eu/index_sv.html

3% Tbid. “Introduktion till fordraget”.
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gott liv. Dessa tre sammankopplade omraden komplementerar varandra och syftar till
att uppfylla minsklighetens vil (Maslaha) och skydda den frén ont.3%* (sic)

I denna “Forstaelse av islam” kan man tydligt se Muslimska brodraskapets ”sanna
islam” som vi nirmare ska moéta nedan (kapitel 10.1), alltsa Brodraskapets politiska
islam, islamism; den &r ocksa uttryckligen uttalad som “’var”, det vill séga speciell i
forhallande till andra islamforstéelser. Grundldggande &r tanken om “of6rénderliga
principer som hérleds ur islams autentiska killor”, Koranen och profetens Sunnah.
Som vi sédg ovan (kapitel 3) dr detta den salafistiska, eller fundamentalistiska
utgangspunkten inom nutida islamism. I den andra utgédngspunkten talas om
”maéttlighet” som islams ”’sanna anda”. I den arabiska versionen anvénds hér ordet
wasatiyyah som ar en central term i Yusuf al-Qaradawis teologi och ideologi som
hér preciseras som islams “sanna anda”. Begreppet ligger till grund for
Brodraskapets “europeiska strategi” som ju till stora delar dr formulerad av al-
Qaradawi (se kapitel 16 nedan). Man brukar ibland Oversétta detta ord med
“medelvigen”. Men denna association till al-Qaradawi och Brddraskapets
ideologiska terminologi forsvinner i den svenska Oversittningens ordval
“maéttlighet”, vilket kan ses som en uppmjukande tendens och ett osynliggorande av
ursprunget. I den tredje punkten fortydligas vad FIOE menar med islams
ofordnderliga principer. Det ér trosldran, sharian samt de etiska reglerna. Ett annat
begrepp som anvinds dr Maslaha, “(muslimernas) intresse”. Aterigen ger den
svenska Oversdttningen en uppmjukande och felaktig bild, man skriver
“ménsklighetens val” men med ordet Maslaha asyftas egentligen muslimernas val
och deras intresse i att fa leva enligt sharia, for att kunna komma till paradiset. Dessa
formuleringar tdcker och associerar till innehdllet i Hassan al-Bannas “tjugo
principer” som definierar Brodraskapets grundldggande version av ”islam”, det vill
sdga ideologins teologiska fundament. Detta aterkommer jag delvis till nedan
(kapitel 6.2) och mer grundligt i Del III, Ideologi (kapitel 10.2). *¢

395 Methag, “Euroopas muslimers fordrag”.
https://web.archive.org/web/20130422110953/http://www.methaq.eu/section] _sv.html

3% Methaq.eu, 55l o8 cnalusall (3G, (Europas muslimers fordrag),
Lol (B Opelusall (3se yualic (Europas muslimers fordragselement).
https://web.archive.org/web/20120117034002/http://www.methaq.eu/section]_ar.html
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Ett sdrskilt viktigt inslag i fordraget &r muslimers religiosa rattigheter som grupp. I
den svenska Oversittningen av fordraget star det:

Kap 18. Europas muslimer f6ljer principen om sekularism som grundar sig pé statens
neutralitet i friga om religidsa angeldgenheter. Detta betyder att handla réttvist gentemot
alla religioner och tillita de som bidr religidsa vérderingar att uttrycka sina
trosforestillningar och praktisera sina riter antingen som individer eller i grupp, bade i
allménna och sdrskilda fragor som det ar specificerat i europeiska internationella
deklarationer och fordrag om ménskliga réttigheter. Grundat pa detta forblir det
muslimernas rétt att som religidsa samfund etablera moskéer, religidsa institutioner och
institutioner for utbildning och vélfard for att kunna praktisera sin religion pa daglig
basis i friga om kost, klidnad och andra behov.>’

Som vi ser ridknas hér alla de institutioner upp som tillsammans bildar ett muslimskt
“parallellsamhélle”, det som jag foljande Aje Carlbom, kommer att kalla en
muslimsk “enklav”.**® Tilliggas bor kanske att de moskéer som byggs upp inte bara
innehéller lokaler for gudstjianst och bon. De dr lika mycket kulturcentra med lokaler
for studiecirklar, foredrag och kulturaktiviteter; liknande de svenska Folkets hus;
vissa forskare kallar sddana islamiska kulturhus for ”paramoskéer”.

Med tanke pa att Europas muslimers fordrag (2002) &r framtaget av FIOE som i sin
tur dr grundad av Muslimska brodraskapet, kan man bli undrande &ver
formuleringen i fordraget att man f6ljer “principen om sekularism”. Utifran det
citerade kapitel 18 i svensk och engelsk oversdttning (och till andra europeiska
sprak) far man en uppfattning att FIOE har en i grunden positiv syn pé sekularism
och religiés méngfald.*® En liknande tolkning av detta kapitel 18 i europeiska
muslimers fordrag gor Aje Carlbom i sin rapport Samhdllet mdste oppna sig for
mdngfalden 2019,

Den arabiska versionen har dock en annan formulering av den forsta meningen. Dar
saknas orden “sekularism som grundar sig pa”. Dessa ord ar alltsé uttryckligen
tillfogade 1 de engelska eller svenska versionerna, kanske for att anpassas till
europeiska ldsares ingrodda politiska varderingar. I direkt Gversittning lyder alltsa
den arabiska texten (min oversittning):

37 Europas muslimers fordrag, Sektion II, Medborgarskap, 18.
https://web.archive.org/web/20130422111119/http://www.methaq.eu/section2_sv.html

398 Vissa forskare anviinder begreppet “parallellsamhille” for salafisternas, pietistiska avskdrmning
fran allt icke-muslimskt. Brodraskapet diremot uppmuntrar delaktighet och ”integration” i de
europeiska samhéllena, dock med forankring sin “enklav” dér de kan leva som “muslimer” och
garantera sin identitet. Se kapitel 14.5 och 16.3.

399 Carlbom 2019: 15.

400 Aje Carlbom, ”Samhéllet méste Sppna sig for mangfalden”, méngfaldspolicy som politisk
mdjlighet till islamisk aktivism, till islamisk aktivism, MSB, 2019:14.
https://web.archive.org/web/20190319152857/https://rib.msb.se/filer/pdf/28798.pdf
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Kap. 18. Europas muslimer foljer principen om statens neutralitet i fraga om religidosa
angeldgenheter. Detta betyder att handla rittvist gentemot alla religioner och tilldta de
som bdr religiésa virderingar att uttrycka sina trosforestillningar och praktisera sina
riter antingen som individer eller i grupp...(min kursivering).*!

I den arabiska originaltexten blir det tydligt att det som europeiska muslimers
fordrag bekénner sig till inte alls dr “’principen om sekularism”, den &r ju inte ens
uttalad ddr. Men man ansluter sig i stéllet tydligt till principen om ’statens
neutralitet”. Narmare bestimt att staten ska garantera att det ska vara tillatet for ”de
som bir religidsa virderingar” att “uttrycka sina trosforestillningar och praktisera
sina riter” och dessutom “kunna praktisera sin religion pa daglig basis i frdga om
kost, klddnad och andra behov”. Men dven pa denna punkt har det arabiska
originalet en annan skrivning. Dér star det inte att kunna “praktisera sin religion pa
daglig basis” utan det mer islamiska att “kunna tillimpa kraven i sin religion i sitt
dagliga liv i friga om kost, klddnad och andra behov”’ (min kursivering).
Skrivningarna i den arabiska originaltexten uttrycker alltsa att statens neutralitet”
ska garantera att en muslim ska fér leva efter “kraven i sin religion”, det vill sdga
kraven i sharia, men pa engelska och svenska ér denna underforstadda sjalvklarhet
utsuddad.

Eftersom budskapet i fordraget ar riktat till ”the Muslims of Europe”, det vill sdga
arabisksprakiga ldsare, s ar dessa formuleringar specifikt avsedda for invandrare
frdn muslimska ldnder; man &syftar alltsd inte Europas redan befintliga kristna
protestanter och katoliker. Formuleringarna om att staten ska vara neutral” betyder
att den ska garantera muslimers rétt att uttrycka sina trosforestillningar, praktisera
sina riter, och pé daglig basis tillimpa “kraven i sin religion” i fraga om kost (halal-
slaktat kott), kldder (sldja och heltickande klddedrikt for kvinnor)*® och “andra
behov”. Vad “andra behov” kan syfta pa kan man ju bara spekulera om, men en
tolkning kanske &nda ar mojlig, givet den politiska situationen och diskussionen.
Troligtvis avses familjerdtten och de patriarkala traditionerna om mannens
overhdghet och kvinnas underordning i familjen, de ojamlika arvsreglerna,
hederskulturen om déttrars kyskhet, eller atskiljandet av flickor och pojkar i
simundervisning och gymnastik. Fordragets kapitel 18 pa arabiska blir alltsd i
grunden ett uttryckligt krav pé att fordndra europeisk lagstiftning for att mojliggora

401 Methagq, “the Muslims of Europe Charter”.
https://web.archive.org/web/2012012012151 1/http://www.methaq.eu/section2_ar.html
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402 Det dr typiskt for Brodraskapets ideologi (sprakvirld och tankevirld) att reglerna for kvinnors
kladsel inte framstélls som en kulturell tradition utan ett religidst pabud, ett uttryck for religion och
religiositet, trots det mycket svaga textmissiga underlaget i Koranen om detta, och trots att reglerna
om sl6ja och kvinnoklddsel gar tillbaka kanske tusentals &r fore Koranens ankomst.
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ett fullodigt muslimskt liv enligt Brodraskapets tolkning av islam. Egentligen
formuleras alltsa ett krav om positiv sdrbehandling och inrittandet av en muslimsk
enklav.

FIOE:s langsiktiga strategiska mal &r omtvistat bland forskarna men man &r dverens
om att Federationen stravar efter att bli den huvudsakliga representanten for Europas
muslimer. Detta bekriftar Chakib Benmakhlouf, FIOE:s ordférande 2008-2014.
Han forklarar i en intervju i en arabisksprakig tidning Maghress 2014 att
Brodraskapet avser att skapa en omfattande ram for alla muslimska aktorer i Europa,
sd att de ska kunna etablera en enhetlig representation i kontakten med
myndigheterna. Detta dr en politisk retorik och organisatorisk praktik som vi
kommer att méta flera ganger nedan. Hér séger sig Brodraskapet vilja skapa en
organisatorisk ram for ”alla muslimska aktorer”, men glommer att ldgga till att det
ar Brodraskapet som har skapat och leder denna ram och att det 4r genom liknande
paraplyorganisationer — federationer, forbund, rad — som Brodraskapet riknar med
att kunna dominera och vara ledande i den islamiska organisationsvirlden.*”® For att
uppna denna malséttning har FIOE enligt Benmakhlouf etablerat och frimjat ett
politiskt arbete med parollen om “bosittning och medborgarskap”.*** Federationen
har uppmuntrat muslimska invandrare att sdka medborgarskap eftersom
medborgarskap ger muslimer politiska rittigheter. Benmakhlouf preciserar inte
vilka, men néra till hands ligger réttigheterna att rosta i val eller bilda organisationer.
Men det finns ju ocksa en annan aspekt av medborgarskapets réttigheter. Det &r
ritten till religionsutovning vilken ingér i Brodraskapets strategi att vara ledande i
inrdttandet av moskéer och skolor. Att inrdtta moskéer och skolor blir alltsd den
praktiska sidan av det som Brodraskapet kallar att Europas muslimer ska kunna
“uttrycka sina trosforestéllningar” i FIOE:s Muslims of Europe Charter.

Hur FIOE pa personlig nivda kan skapa sammanhang mellan de ingéende
organisationerna framgar av en intervju 2011 pa webbtidningen Islameyyat. Dér
beskriver Chakib Benmakhlouf som ordforande i den europeiska federationen sitt
arbete inom Brodraskapets nitverk och vilka personer som mest har péverkat
honom. De han satte forst var Faygal Mawlawi, som var ledare for Muslimska
brodraskapet i Libanon och viktig for att formulera grunderna for ”den europeiska
strategin” 1995, samt Mustafa Tahhan med bakgrund i Libanon, Syrien, Turkiet och
Kuwait; fran 1980 generalsekreterare for International Islamic Federation of
Student Organizations (IIFSO) (vilken grundades 1969 i Tyskland). Denne Tahhan
blev sedermera generalsekreterare for [International Youth Symposium i
Saudiarabien, vill jag tillfoga, och slutade sina dagar i Turkiet som hyllad forfattare

403 Tbid.

44 Maghress, “ssl b daad) Cilalaiall dat) a ) o slie ¢ S8 MY e i 2, (En intervju med
Chakib Benmakhlouf, ordféranden for Federation of Islamic Organisazions in Europe), citerad from
ON Moroccan, 2014-01-14. ikl gall 5 (a5l
https://web.archive.org/web/20160517112601/http://www.maghress.com/onmagharebia/1744
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och kdmpe for islams sak. P4 denna lista infogar Chakib Benmakhlouf ocksé den
redan nimnde Mustafa Mashhur, Generalvigledare 1996-2002 som nimndes ovan.
For att upprepa: Mashhur ér en riktig veteran inom Brodraskapet, medlem fran
1948 av al-Nazim al-khas, den Privata organisationen (som ocksa omtalas
som Brodraskapets “militira gren").*”> Han ar ocksd Palestinaveteran sedan
1948 i striderna mot Israel.**® Mashhur var ocksa den viktigaste initiativtagaren
till al-Tanzim al-Dawli, Internationella organisationen, ar 1982.*” Benmakhlouf
infogar ocksd Mahdi Akef pé sin lista, Generalvidgledare 2004-2010, dven han
viktig tillsammans med Mashhur i att inrdtta den internationella organisationen
1982. Aven Akef hade ett forflutet inom Brodraskapets militira gren som ansvarig
for den militdra trdningen mot slutet av 1940-talet. Efter frigivningen fran fangelset
av Sadat 1974 dgnade han sig 4t Brodraskapets skolningsverksamhet i flera lander i
Mellanostern och Europa. Slutligen blev han direktor for Islamiska centret i
Miinchen, det som Said Ramadan en ging hade grundat.*”® Det finns enligt
Benmakhlouf dessutom dussintals framstaende islamiska ldrda som har bidragit till
hans utveckling, men han namnger frimst egyptiern Yusuf al-Qaradawi, bosatt i
Qatar, som vi sig Muslimska Brodraskapets andlige ledare”.*”® Anledningen till att
lyfta fram dessa personer fran denna intervju, och ldgga till dessa detaljer, &r att de
utgdr viktiga pusselbitar som synliggér Brodraskapet som transnationellt natverk.
Som vi ser dr den ursprungligen marockanske Chakib Benmakhloufs politiska och
ideologiska forebilder samtliga framstdende ledargestalter inom det transnationella
Muslimska brodraskapet med samrore 6ver hela Mellangstern, via Europa dnda upp
till Sverige. Det faktum att Benmakhlouf i en intervju 2011 nédmner just dessa
personer som viktiga pekar pa hur han, som ordférande i Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS), tillika ordférande i europeiska federationen (FIOE), &r ideologiskt
och identitetsméssigt djupt forankrad i det transnationella Brodraskapets
organisation och ideologi.

FIOE blir ett tydligt exempel pa Brodraskapet som transnationell organisation. Det
ar de nationella organisationerna i Europa som har grundat FIOE, ar 1989. Sarskilt

29 9.

405 Denna organisation kallas i litteraturen omvixlande for ”the secret organization”, “’the special
appratus” eller ’the military wing”. Se t.ex Mitchell 1969/1993: 30-32; Lia 1992: 177-181; Krdmer
210: 70-75.

406 Willi 2021: 124.

407 Tkhwan wiki, © ) s¢s s3aas”, (Mustafa Mashhur).
http://ikhwanwiki.com/index.php?title=_ seina_silans
Arkiv, 2018-04-08. http://archive.is/hDDJa

408 Willi 2021: 126-127.

49 Maghress, “ssl b daad) Clalaiall dat) a5l ¢ uSa MY wa i 27, citerad from ON
Moroccan, (En intervju med Chakib Benmakhlouf, ordféranden for Federation of Islamic
Organisations in Europe), 2014-01-14.
https://web.archive.org/web/20160517112601/http://www.maghress.com/onmagharebia/1744
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inflytelserika har Brodraskapets organisationer i Tyskland, Frankrike och
Storbritannien varit. Men samtidigt, pd personlig niva, ar ledarna i dessa europeiska
nationella organisationer broder som har sin grundldggande islamistiska skolning,
sin lojalitet mot al-Banna och hans tidnkande, samt sin allménna aktivistiska
bakgrund i sina ursprungliga hemldnder. Dessutom dr ledningen FIOE sammansatt
av ledare, inte bara fran Europa utan frdn Mellanostern och Nordafrika, vilket
egentligen inte spelar ndgon roll eftersom deras ideologiska skolning och kulturella
bakgrund dndé é&r lika. Detta har enligt min bedémning medfort att rérelsen har
kunnat héllas samman trots avstinden och skillnaderna transnationellt.

Det svenska Islamiska forbundet (IFiS) har ocksa varit framtrddande genom sin
ordforande Chakib Benmakhlouf (Marocko), som var ordférande i FIOE 2006—
2014, men ocksd genom en annan av ordforandena frdn Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS), Abdirizak Waberi (Somalia), som valdes till bitrddande ordférande
i FIOE 2006-2010. Dessa kopplingar till FIOE, bade pa organisatorisk och
personlig niva, ar viktiga pusselbitar i min sammantagna bedomning att Islamiska
forbundet i Sverige (IFiS) ar en del av Muslimska brodraskapets transnationella
nitverk; en beddmning som ocksi Aje Carlbom gor.*'”

Benmakhloufs ordforandetid intrdffade under Brodraskapets Qutbistiska vandning
infor och under den arabiska varens héndelser i Egypten, didr Benmakhloufs
forebilder Mustafa Mashhur och Mahdi Akef, som framgick ovan, var nagra av
huvudpersonerna. Det framgick ocksa (i kapitel 4.4) hur Islamiska forbundets
ledning i Sverige (IFiS) ar 2012 stodde Akefs Qutbistiska falang i Egypten (dér
ocksd Mahmoud Ezzat, Khairat el-Shater och Muhammad Mursi ingick). IFiS
stodde alltsa inte Mohammed Habib, Kemal Helbawy, Youssef Nada och de andra
i de interna stridigheterna om partibildning och presidentskap. Vi sidg ocksa hur
Chakib Benmakhloufs ndra band till de egyptiska ledarna blev synliga i olika
egyptiska mediala kdllor och hur han var vérd for det egyptiska ledarskapet vid deras
besdk i Stockholm 2012. Jag ska nedan ocksé tilligga att han ledde en svensk
delegation till Kairo efter Mubarak-regimens fall 2011 for konsultationer och
kontakter med det egyptiska Brodraskapets ledning (se kapitel 16.2.1 nedan). Det
var kanske inte heller en slump att det just var Chakib Benmakhlouf som valdes till
ordférande i FIOE i denna turbulenta tidsperiod och infér de konflikter som
Brodraskapet transnationellt och 1 Egypten stod infor.

Dessa pusselbitar dr exempel pa hur det transnationella Brodraskapets kontaktnét
fungerar; dven med det svenska Islamiska forbundet (IFiS) indraget i det
organisatoriska sammanhanget. Det organisatoriska dr sammanvidvt med det
personliga, och det formella med det informella. Lorenzo Vidino uttrycker detta sa
att:” In essence, the Western Brotherhood is composed of connections and

410 Se Fven Carlbom 2018 :27.
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collaborations established around interlocking personal relationships”.*'" Ocksa pa
personlig nivd — bara genom exemplet Chakib Benmakhlouf — kan vi ddrmed se de
nira banden mellan ledare for en nationell organisation i Europa, den europeiska
paraplyorganisationen FIOE samt moderorganisationen Egypten. Detta kontaktnét
mojliggdr ett samlat politiskt upptradande nér det behdvs, eller blir en plattform for
konsultationer vid uppkommande fragor eller inre konflikter, nir detta i sin tur
behovs. Jag kommer att lyfta fram ménga fler exempel pé sadana personliga och
organisatoriska kontakter nedan.

5.6 Den europeiska federationens (FIOE) sido- och
dotterorganisationer

Genom att undersoka vilka islamiska organisationer FIOE samarbetar med kan man
urskilja federationens ideologiska och politiska hemvist. Chakib Benmakhlouf
papekar 2011 i den ovan ndmnda intervjun i webbtidningen Islameyyat att det finns
nira politiska och ideologiska band mellan den europeiska federationen (FIOE) och
andra ledande islamistiska organisationer i varlden. Har ndmner han som exempel
den turkiska Milli Gériis, den pakistanska rorelsen Jamaat-e-Islami och den
bengaliska rorelsen Jamaat Ibad Ar-Rahman. Enligt Benmakhlouf ”samordnar,
samarbetar och interagerar” de med varandra. Det finns ddremot andra ideologiska,
islamiska “’skolor” som FIOE har haft svart att hantera och ar kritiska till, sdger
Benmakhlouf. Han ndmner hér de salafistiska och sufiska organisationerna, samt de
statliga islamiska organisationerna i Mellandstern och Nordafrika, kanske syftar han
pa Saudiarabiens institutionaliserade salafism-wahabbism eller Egyptens
institutionaliserade, islamiska traditionalism vid Al-Azhar-universitetet. Dessa
andra ideologiska, islamiska ”skolor” uppfattar att FIOE &r deras konkurrent, hdvdar
Benmakhlouf*'? Maktkampen mellan Brodraskapet och andra organisationer i
muslimska samhéllen och islamiska miljoer — idéstriden mellan olika tolkningar av
islam och den politiska striden om vem som ska fa utdva religios auktoritet och vara
ledande pa den islamiska scenen — &r alltsa ett faktum inte bara i Mellandstern och
Nordafrika utan ocksa i Europa som vi sdg ovan (kapitel 5.1).*"* FIOE ir alltsa inte
bara en samarbetsorganisation mellan Brodraskapsorganisationer i Europa utan
ingar ocksa i Brodraskapets maktprojekt om att fa vara islams och ”muslimernas”
foretrddare i Europa; dels gentemot de muslimska invandrarna, dels gentemot de

411'Vidino 2010: 46.

412 Nasr Eldeen al-Sawelmy, “Lis_sl (2 daaday) ciladaiall alad) (i ) <islie 0 0 35y ae ))s2”, (En
intervju med Chakib Benmakhlouf, ordférande for Federation of Islamic Organizations in Europe),
Maghress,2012-01-14.
https://web.archive.org/web/20160517112601/http://www.maghress.com/onmagharebia/1744

413 For Frankrike, se Gilles Kepel, Kampen om islam, Stockholm: Bokforlaget Atlas, 2006: 235-274
(orig. titel Fitnah. Guerre au Coeur de [’Islam, 2004).
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offentliga myndigheterna. Lorenzo Vidino sammanfattar Brodraskapets kompetens
och framgangar pa foljande sétt (min kursivering):

Even if their membership has remained fairly small, the European Brothers have shown
an enormous ability to monopolise the Islamic discourse, making their interpretation of
Islam perhaps not yet mainstream, but at least the most readily available and putting
their ideological stamp on any Islam-related issue, be it strictly religious or more
properly political.#!4

Den framgéng som Vidino talar om, "att monopolisera den islamiska diskursen”, &r
alltsé inget som brodraskapet har fétt gratis utan det ar ett resultat av ett 1angsiktigt
arbete av en vilorganiserat ndtverk med en handlingsstyrande ideologi.

5.6.1 Europeiska fatwaradet (ECFR)

En skrift pa rddets hemsida skriven av Sheikh Hussein Mohammed Halawa,
europeiska fatwarddets generalsekreterare, ger oss information om att det
konstituerande métet for Furopean Council for Fatwa and Research (ECFR) holls
i London den 29—-30 mars 1997 pé inbjudan av FIOE. Vid detta mote antogs utkastet
till konstitution for radet, vars mal bland annat ar (i min 6versittning):

Att utfarda kollektiva Fatwor som tillgodoser muslimernas behov i Europa, 16ser deras
problem och reglerar deras interaktion med europeiska samhillen i ljuset av sharias
bestimmelser och syften.*!®

Fatwaradet ska alltsa ge rad och direktiv i olika fragor som ror “muslimers” nirvaro,
upptrddande och livsproblem i Europas moderna samhéllen, med tilligget att det
ska ske i ljuset av sharias bestimmelser och syften”. Dessa formuleringar
aterkommer senare, som vi sag, i Muslims of Europe Charter, 2002. Liksom i
fordraget innebdr dock formuleringarna i fatwarddets konstitution att det &r
Brodraskapets tolkning av sharia som ska tillimpas som végledning for
“muslimernas behov”. Liksom i fordraget betyder det att utgd frdén Hassan Al-
Bannas tidigt formulerade ~Tjugo principer” for rorelsen samt Yusuf al-Qaradawis
nyare anvisningar dir Europeiska fatwarddet dr en av hans viktigaste plattformar.
Utifran dessa dokument och uttalanden kan vi dra slutsatsen att Europeiska
fatwaradet har starka band inte bara till Muslimska Brodraskapets organisationer
som FIOE utan ocksa till Brodraskapets islamtolkning och ideologi. Malet ar att

414 Vidino 2012: 55-56.

415 The Buropean Council for Fatwa and Research’s website, “cai o7, (om oss), 2016-09-01.
http://web.archive.org/web/20160901102649/http://e-cfr.org/ar/%D9%85%D9%86-
%D9%86%D8%AD%D9%86/
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normalisera Brodraskapets teologi och ideologi till att gélla som sjélvklar “islam”

och sjilvklar sharia tor det man kallar ”Europas muslimer”.*'®

Det rader dock delade meningar i det akademiska féltet om det strategiska malet for
FIOE och dess dotterorganisationer, framfor allt Europeiska fatwaradet. Tva
exempel kan illustrera denna delade uppfattning. Steven Brooke beskriver FIOE och
fatwarddet som den institution som representerar Muslimska brodraskapets
ursprungliga islamistiska teologi och ideologi i Europa.*!” Brigitte Maréchal anser
déremot att fatwarddet har anpassat sig till situationen i Europa dir muslimer &r i
minoritet, och méste anpassa sig; radet har framfort progressiva fatwor, som att en
muslim skulle kunna fé ta boldn med rénta, eller att en kvinna som har konverterat
till islam kan fortsitta vara gift med icke muslimsk man.*'® I Del III kommer jag att
studera Brodraskapets ideologi, inklusive Europeiska Fatwaradets resolutioner om
dessa fragor (se kapitel 10-12).

Har kommer jag att presentera en historisk utveckling for fatwarédet i mina arabiska
kallor och de organisatoriska band med de europeiska och internationella nétverken.
I en intervju med den arabiska webbtidningen Islammemo ar 2006 hdvdade den
forste ordforanden for Europeiska federationen (FIOE) (1997-2008), Ahmed Al-
Rawi, att federationen hade inréttat en viktig institution European Council for
Fatwa and Research, Europeiska fatwaradet (ECFR).*"" I rddet har man samlat ldrda
teologer fran Europas alla ldnder som representerar olika samfund, oavsett nationellt
ursprung eller islamiska lagskolor.**” Enligt Al-Rawi sammantrider ridet var sjitte
manad och brukar svara pa 30-40 fragor relaterade till sociala, politiska eller
kulturella forhallanden. Svaren ges i form av resolutioner eller fatwas som
distribueras ut till olika samfund. Detta bidrar till férvaltningen av ”det muslimska

416 Termer som “muslimerna” och muslimernas behov” ér ju i hog grad performativa och retoriska
overtygelsedefinitioner, det vill sdga politiskt viardeladdade och vinklade termer. De "muslimer” man
tinker sig bade finns och inte finns, de ingar ju snarast i en forhoppning om att man ska lyckas locka
invandrare fran de muslimska ldnderna till moskéerna och islamisera dem, dvs. motverka sekulart
och modernt tinkande och livsstil”. Se kapitel 2.4 om det politiska spraket.

417 Steven Brooke, “The Muslim Brotherhood in Europe and the Middle East: The Evolution of a
Relationship”, i Roel Meijer & Edwin Bakker (eds.) The Muslim Brotherhood in Europe. London:
Hurst & Co, 2012: 27-50. Se sérskilt sid. 39f.

418 Brigitte Maréchal The Muslim Brothers in Europe. Leiden: Brill, 2008: 238f.

419 Det ska for tydlighetens skulle tilliggas att Europeiska federationen (FIOE) grundades 1989 av
Muslimska brodraskapet och Euroepiska fatwaradet (ECFR) grundades av europeiska federationen
(FIOE) ar 1997.

420 Den islamiska rétten dr sedan medeltiden uppdelad i fyra lagskolor som har tillimpats olika i
olika historiska sammanhang., En islamisk rattslard méste behérska dem alla fyra. Den Hanbaliltiska
lagskolan anses vara mest rigid och texttrogen mot Koranens bokstav. Trots att Brodraskapet anser
sig erkdnna alla fyra lagskolorna, inklusive en shiitisk, femte lagskolan ligger deras tolkning av
Koranen och sharia i praktiken ndrmast den hanbalitiska, genom deras teologiska och ideologiska
nérhet till den wahabbitiska salafismen. Se kapitel 3.
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samhillets” angeligenheter.*?' P4 ridets hemsida framgar att ungefir hilften av dess
35 medlemmar &r fran Europa och resten fran Mellanostern och Nordafrika, samt
en egyptier frain USA. Jag har gjort en undersdkning av namnlistan pa de ldrda i
radet och fann att majoriteten av medlemmarna &r kénda teologer och rittslarda som
tillhér Muslimska brodraskapet utanfor Europa.*?* Min slutsats #r att eftersom dessa
har hogre status dn de andra i kraft av sin lairdom och sin position, sa rader en
dominans for dessa utomeuropeiska ulama. Pa samma sitt som i FIOE:s ledning
uttrycker denna sammanséttning existensen av en globalt sammanhaéllen rorelse vars
ideologi och politik 4r samordnad pa internationell niva, men dir de traditionella
organisationerna fran Mellandstern och Nordafrika har det tyngsta inflytandet.

Ar 2007 holl Chakib Benmakhlouf ett tal pa tiodrsdagen av etableringen av
Europeiska fatwaradet. Talet finns utlagt pd FIOE:s hemsida. Dar far vi veta att rddet
hade sitt ursprung i seminarier i islamisk réttsvetenskap (figh) som holls vid
Muslimska Brodraskapets redan nidmnda hogskola for det man kallar
“humanvetenskaper” i Chateau Chillion, Frankrike, pd engelska The European
Institute for Human Sciences (EIHS).**® Chakib Benmakhlouf framhaller att det
fanns ett vixande behov hos muslimer i europeiska lédnder att hantera den nya
situationen enligt sharia.***

I samband med bildandet av Fatwarddet uppméirksammades hidndelsen med en
artikel i den svenska tidskriften Salaam 1997, narstdende Islamiska forbundet i
Sverige (IFiS), illustrerad med en bild av Yusuf al-Qaradawi. I artikeln beskrevs
Europeiska fatwarddet som expertis i muslimernas levnadsforhillanden i Europa,
dir ett flertal muslimska ldrda medverkar.** Artikeln vill alltsa sla ett slag for det
europeiska fatwarddets auktoritet, och ddrmed indirekt och underfOrstatt
auktoriteten for Brodraskapets utliggningar av sin version av islam och sharia, som
grundldggande principer och vigledning for Europas muslimer i en ny tid.

Ytterligare en pusselbit synliggér FIOE:s och ECFR:s inbdddning i det
transnationella brodraskapet. I Stockholms moské 2003 holl Europeiska fatwaradet

421 Tslammemo, “bs sk ApedlusY) cilalaiall sladl as ) (51 W 2eals ) slad 55 Sial”, (al-Mufakerah intervjuar
Dr. Ahmed Al-Rawi, ordférande for Federation of Islamic Organizations in Europe”,2006-07-21.
https://web.archive.org/web/20160307162259/http://islammemo.cc/hadath-el-
saa/0/2006/06/21/5172.html

422 ECFR, medlemmar, ”sbac¥”, (Medlemmar), 2014-01-28.
http://web.archive.org/web/20170427065642/http://www.e-cfr.org/members/

423 Som vi sdg ovan &r den franska, ofta forekommande férkortningen IESH.

424 FIOE, Chakib Benmakhlouf, & ssall sl s 631 Galaall” Gunnlid 5 5800 (5 583 3 S i ) 4alS7)
(Talet av federations ordforande pa tioarsdagen av inréttandet av "Europeiska radet for Fatwa och
forskning", 2007-05-15. http://www.fioe.org/ShowNews.php?id=61&img=4

Arkiv, 2015-01-13. https://archive.ph/djQxK

425 Salaam, Ett efterlingtat fatwardd bildat i Europa”, 3/1997: 9.
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sin elfte ordinarie session.*?® Vid detta méte deltog bland annat Yusuf al-Qaradawi,
ordforande i Europeiska fatwaradet som vi sag, samt Rashid Ghannouchi, ledare for
Brodraskapets nationella organisation i Tunisien, al-Nahda. Dessutom var
fatwaradets generalsekreterare Hussein Halawa nirvarande.*”” En ytterligare,
mycket konkret, pusselbit om FEuropeiska fatwaradets sociala och kulturella
betydelse dr fran 2015. Islamiska forbundet (IFiS) hade bett Europeiska fatwaradet
att komma pa ett studiebesok for att faststélla fastetider och bonetider for, framfor
allt, norra Sverige med annorlunda tider for solens upp- och nedgang jamfort med
Mecka. Fatwarddet gjorde en undersdkning och faststillde sadana tider, vilka
anslogs pé Islamiska forbundets (IFiS) hemsida som auktoritativt gillande.**

5.6.2 Forum for europeiska muslimska ungdoms- och studentorganisationer
(FEMYSO)

P& hemsidan for Forum of European Muslim Youth- and Student organizations
(FEMYSO) redovisas att forumet etablerades vid ett mdte som holls i Stockholm
1995. Det var svenska Utrikesdepartementet som i samarbete med Sveriges unga
muslimer (SUM) (grundad 1991 av Islamiska forbundet (IFiS), nedlagd 2020)
anordnade en internationell konferens med titeln ”Islam in Europe”.*** Deltagarna i
denna konferens var 6verens om nddvéndigheten av att skapa ett bittre sitt att
framja samarbete och samordning mellan ungdomsférbund som Jeunes Musulmans
de France (JMF) (Unga muslimer i Frankrike), Young Muslims UK (YMUK), (Unga
muslimer i Storbritannien), och Sveriges unga muslimer (SUM). Det svenska
forbundet fick ansvaret att utveckla idén. Ett ar senare holls ett mote i Leicester i
Storbritannien med stéd av FIOE och Muslim Association i Britain (MAB)
(Muslimska forbundet i Storbritannien). I métet deltog 35 representanter frén 19
ungdoms- och studentorganisationer fran 11 ladnder &ver hela Europa. Enligt
hemsidan stirkte detta mote banden mellan delegationerna och resulterade i1 en

426 Eyropeiska fatwarddets webbsida 2017-05-12, 7 sad) — al 568 il 3 jde Zaalall 3 ) sall < 51 57,
(Resolutioner fran den elfte sessionen Stockholm — Sverige).
https://www.e-cfr.org/l )¥L-a8le - & 5-aleall/ Arkiv, 2018-09-14. http://archive.fo/FTIIQ

427 Bitte Hammargren, “Fatwor utférdas i Stockholm”, Svenska Dagbladet 2003-07-08.
http://web.archive.org/web/20160325165100/https://www.svd.se/fatwor-utfardas-i-stockholm

428 Islamiska forbundet, “Fastetiderna och dess bestimmelser i de skandinaviska linderna", 2015-09-
06. https://web.archive.org/web/20150717140639/http://www.islamiskaforbundet.se/sv/press-a-
media/pressmeddelanden/658-uttalande-gaellande-fastetiderna-och-dess-bestaemmelser-i-de-
skandinaviska-laendernaq.html

429 Utrikesminister Lena Hjelm-Wallén forde upp frigan om relationen mellan Islam och Europa i en
internationell nivd genom att organisera en konferens i Stockholm med rubriken “Euro-Islam — a
conference on relations between European and Islamic Cultures and the position of Muslims in
Europe”. Att Islamiska forbundet &r initiativtagare for denna konferens har jag inte hittat bevis for i
mina kéllor men det kan vara ett resultat av samarbete mellan Sveriges muslimska rad och
Socialdemokratiska partiet. Se kapitel 18.1.
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officiell deklaration med avsikten att grunda Forum of European Muslim Youth- and
Student organizations (FEMYS0).*°

Den svensksprakiga tidningen Salaam, 1 utgédvorna fran juli och augusti 1995,
uppmirksammade stort tva konferenser som den svenska regeringen samtidigt hade
tagit initiativ till under &ret. Dels den ndmnda internationella konferensen ”Europa
och Islam”, dels ungdomskonferensen "Ungdom mot rasism”. Administratorer for
”Ungdom mot rasism” var Ahmed Ghanem, davarande ordforande for Islamiska
forbundet i Sverige (IFiS), och Goran Ibrahim Nettelbladt fran Sveriges unga
muslimer (SUM), alltsi tvd brodraskapsorganisationer.®! Nettelbladt skrev en
rapport i Salaam om ”Ungdom mot rasism” och beréttade att konferensen holls med
officiellt stod fran det svenska civildepartementet och avdelningen for offentlig
forvaltning. Utbildningsminister Carl Tham holl ett tal pa konferensen for att
framfora sin uppskattning, som ytterligare betonades av utrikesminister Lena
Hjelm-Wallén under hennes 6ppningstal. Talet innehdll forsiktiga ord som uttryckte
att muslimer &dr géster och bor behandlas vil. Konferensen var enligt den svenska
regeringens syfte en del av en strategi for att halla tillbaka hat och rasism mot
utlinningar. Fran den islamiska sidan bjod konferensarrangérerna in en av
huvudpersonerna fran Muslimska Brodraskapet i Europa, Ahmad von Denffer, en
av ledarna vid Miinchenmoskén med nira relation till Mahdi Akef.*** Denffer hade
ocksa bjudits in som foreldsare for ett Hostseminarium i Stockholm redan tidigare,
1993, som var organiserat av Islamiska informationsfreningen (IIF).**?

Enligt Bitte Hammargrens referat i Svenska Dagbladet var ocksd Tariq Ramadan
inbjuden, kdnd islamistisk filosofi och ideolog (som framgatt ovan, son till Said
Ramadan och barnbarn till Hassan al-Banna), alltsdé en person som var djupt
involverad i Muslimska brodraskapets nitverk. Enligt Bitte Hammargren fillde den
franske, sedermera vérldsberdmde, islamologen Gilles Kepel, som var inbjuden till
huvudkonferensen, ”Euro-Islam”. kommentaren att ~Ungdomskonferensen
dominerades av islamister.”***

I en replik till Hammargrens artikel i Svenska Dagbladet skrev Nettelbladt och
Ghanem tva artiklar som kritiserade Kepels uttalanden, den ena till tidskriften

430 Forum of European Muslim Youth and Student Organization’s website, “History”.
https://web.archive.org/web/2016101917331 1/http://femyso.org/about/history

431 Tbrahim Nettelbladt, ”Vad hiinde p4 konferensen *unga muslimer i Europa’”, 15-17 juni 1995?
Salaam, Juli/Augusti 1995: 27f.

432 Tan Johnson, “The Beachhead: How a Mosque for Ex-Nazis Became Center of Radical
Islam”, The Wall Street Journal, 2005-07-12.
http://web.archive.org/web/20160803132616/https://www.wsj.com/articles/SB111964664777469127

433 Salaam, Antligen klart: Hostseminarium™, 9/93: 12.

434 Bitte Hammargren, “Nya nitverk byggs i korridorerna”, Svenska Dagbladet 1995-06-18.
https://drive.google.com/file/d/1XAxQuK2cPwICVnIvSYvB8urAvzqtZXZA/view
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Salaam och den andra till Svenska Dagbladet. De hdvdade att Kepels uttalanden
endast uttryckte den officiella franska standpunkten som ser muslimer som en
potentiell fiende.**’

Det var alltsa med stod av den svenska regeringen som SUM lyckades att etablera
sig starkt pd hemmaplan, men sirskilt ute i Europa. Férutom att vara vird vid
FEMYSO:s bildande har Sveriges unga muslimer (SUM) haft en viktig roll i
FEMYSO:s ledning. Nagra nyckelpersoner i SUM har suttit i FEMYSO:s styrelse,
bland annat Omar Mustafa som var SUM:s sekreterare och som senare blev
ordférande for Islamiska Forbundet i Sverige (IFiS).*® En annan &r Khaoula
Channoufi som dr aktiv i Studieférbundet Ibn Rushd och vice ordforande for
SUM.*7 Vi ser att dven ungdomsorganisationerna ingdr i det transnationella
nitverket genom sina ledningspersoner.

5.6.3 Europeiska institutet for humanvetenskap (EIHS)

European Institute for Human Sciences (EIHS) (IESH i fransk forkortning) invigdes
1992 i ndrvaro av ett stort antal ldrda och predikanter inklusive Muslimska
Brodraskapets andlige ledare Yusuf al-Qaradawi och den framstdende Faygal
Mawlawi.**® Mawlawi beskrevs av Ikhwan wiki som grundare av Europeiska
Institutet for humanvetenskap (EIHS), radgivare till Federationen for islamiska
organisationer i Europa (FIOE) samt for Forbundet for islamiska organisationer i
Frankrike (UIOF). Mawlawi hade ocksé varit bidragande, ocksé enligt Ikhwan wiki,
till grundandet av Europeiska fatwaradet (ECFR), tillsammans med ordforanden
Yusuf al-Qaradawi. Han beholl posten som vice ordférande i ECFR till sin bortgéng
2011. Dessutom hade han varit generalsekreterare for /bad al-Rahman och Jamaa
Islamiyya, det vill siga Muslimska Brodraskapets organisationer i Libanon.*® En
av Mawlawis fatwor sdger ndgot om hur djupt Brodraskapets ideologi dr grundad i
al-Bannas och al-Qaradawis islamism (se Del III, Ideologi, nedan). I fatwan som
utloste en djup kontrovers sdger Mawlawi att mord pé civila israeler ar tillatna

435 Tbrahim Nettelbladt & Ahmed Ghanem, "Unga muslimer i 6ppet samtal”, Svenska Dagbladet
1995-07-10. Avhandlingsarkivet.
https://drive.google.com/file/d/1ae B3ADQTRWhkKb21kScTcKFAz2bvRNRO/view

436 Nooshi Dadgostar, ”Omar”, Ung Vénster, 2007-09-08.
https://web.archive.org/web/20170412184252/http://ungvanster.se/2007/09/08/omar/

437 Femyso, Executive Committee, 2016-01-16.
https://web.archive.org/web/20160116040141/http://www.femyso.org/about/executive-committee

438 Union of European Institutes for Islamic Studies’s website, Arkiv, 2013-10-01.
http://archive.fo/9Qwws

439 Tkhwan wiki, “438) sl | (s ) 50 Joasd 5030 | (Sheikh Faygal Mawlawi .. Mujahid och jurist),
2018-01-20. http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= s s« Ja Arkiv, 2018-01-20.
http://archive.is/Jmal8
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(halal),**® vilket stiller begreppet “humanvetenskap” i en sirskild belysning.
Angéende frigan om judefientlighet i Brodraskapets ideologi, se Del IlI, Ideologi,
kapitel 11.4)

Europeiska federationen (FIOE) utférdade ett avskedstal vid Mawlawis bortgang
2011, skrivet av federationens davarande ordforande, den svenske Chakib
Benmakhlouf. I talet beskrevs Mawlawi som en viktig grundare for FIOE och andra
islamiska europeiska institutioner och “den éldste brodern, en medkédnnande larare

och insiktsfull vigledare”.*!

I tidskriften Salaam rapporterade Mohammed Benaouda (den avlidne maken till
Helena Benaouda), ordférande for Islamiska kulturforeningen IIF, i en tvasidig
rapport om EIHS och de olika imamutbildningar som hélls pa arabiska. Han beskrev
det som en kunskapsbank for moskéer och islamiska foreningar for att utbilda deras
ungdomar i “islams lira”.*** P4 hemsidan for Islamiska forbundet i Sverige (IFiS),
presenteras Mahmoud Khalfi, den tidigare ordféranden for Islamiska forbundet och
chef for Stockholmsmoskén, som att han studerat vid institutet och har certifierats 1
“Islamic studies” 1998.** Svensken Pierre Durrani studerade ocksa vid institutet.
Durrani ér en av de islamiska ungdomsledarna fran 1990-talet och hans namn é&r
listat bland namnen pé representanter for Forenade Islamiska forsamlingar i Sverige
(FIFS) i dokument fran svenska Myndigheten for stod till trossamfund (SST).
Dessutom dr han en av grundarna av Sveriges unga muslimer. Han forklarade att
han gick med i Muslimska Brodraskapet under sina studier vid institutet i
Frankrike.** 1 en senare intervju med Lorenzo Vidino berittar han att han ocksa
fick svira eden, bay a, under sin tid vid institutet i Frankrike.**

440 Tslam online, “Aaed 45 Gul) Y cpindl JB2 | (Att doda israeliska civila: en doktrinér syn).
http://web.archive.org/web/20180120080026/https://archive.islamonline.net/?p=71

Yo Uiy 5l oLl y JUL 5 cpinall 05 e Agadl gl 513 i 1 sl (5250 S iy 8 o U gy 87
”, Jially lalaall o anl i ol el

441 Chakib Benmakhlouf, ” Jiasd Ll @.:J\ tb}} ”Lj})}i kﬁ La)LuY\ Oilabaiall Al G e Al

¢ 31", (Ett farvilmeddelande till juristen, Faygal Mawlawi fran presidenten for federationen av

islamiska organisationer i Europa.). 75 s e A3 5A1 5 ¢ Alall G all g sl FYP

http://web.archive.org/web/20180120065930/http://www.arraid.org/ar/node/1821

442 Salaam, 4/1997:41,” IESH, Institute Européen des Sciences Humanines”.

443 Islamiska forbundet i Sverige, Imam Mahmoud Khalfi.
http://web.archive.org/web/20160513093238/https://www.stockholmsmoske.se/imam-mahmoud-
khalfi/

444 Mathias Wag, "Medelvigens Brodraskapet”, Brand, nummer 1:2015.
http://web.archive.org/web/20170214155340/https://tidningenbrand.se/brand/nummer-1-2015-
arabisk-host-kurdisk-var/medelvagens-brodraskap/

45 Vidino 2019: 88-89.
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5.6.4 Al-Tagqwa Bank och det transnationella Ndtverket

Al-Tagwa Bank kallas i arabiska medier for Brodraskapets sparbdssa. Banken
forknippas frimst med tva personer, de nimnda Youssef Nada och Ghaleb Himmat.
Youssef Nada, mangarig medlem av det egyptiska Shurarédet, ses allmént som
bankens initiativtagare. Banken terrorstimplades av USA och vidare av FN i
samband med attackerna mot World Trade Center 11 september 2001 med
anklagelse om att banken hade finansierat al-Qaida och Usama Bin Ladin. Youssef
Nada akte till London for att intervjuas av Al-Jazeera i en serie av intervjuer, men
efter den forsta inspelningen greps han och utvisades till Schweiz dér han
fortfarande bor.

Det finns inom rorelsen olika motségande uttalanden om relationen mellan banken
och Muslimska Brodraskapet. Helbawy fornekade i ett uttalande till tidningen al-
Wafd i april 2012 bandet mellan Muslimska Brodraskapet och banken trots att hans
namn stod pa listan dver bankens grundare. Han hidvdade da att han hade blivit
forvanad nér han fann sitt namn bland namnen pa bankens grundare tillsammans
med Umar al-Tilmisani, Generalviagledare for brodraskapet 1973—1986 och 50
andra personer i Brodraskapets ledning frén olika liander. Han forklarade dé att
banken inte alls hade ndgot med Brodraskapet att gora och att han och fyra andra
bland de 50 hade bett banken att ta bort deras namn nér listan publicerades i
tidningsannonser.**

Fyra ménader senare, nir Helbawy hade ldmnat Brodraskapet efter de interna
konflikterna (se ovan), hivdade han nagot helt annat. I en intervju i augusti 2012 till
TV-kanalen CBC berittade han att ”Al-Taqwa Bank ar finansiar av Brodraskapets
internationella organisation, och Brodraskapet har satt namnen pa 50 globalt
verksamma ledare frdn den egna organisationen fOr att starta en bank. Mitt namn
var bland dessa brodraskapsledare...”.*” I den andra, redan nimnda intervjun i Al-

M6 Al-Wafd , "< 5" G sSa Ll el 5 "5 i) (e A8 s 3 D8 Glal ) s 5l JWS | (Kamal
El- Helbawy Parlamentet misslyckades med att dra tillbaka fortroendet fran "Al-Janzouri"... och
Massan pa torget fallde "Sharaf"-regeringen), 2012-04-26.

https://alwafd. news/~biul-clasall 55 5 5 yindl-a-AGl-Canuan - Gl yall- (5 sLlel)-JLeS-201701 /- ) 5=
«a )a.u -4 )Sa

Arkiv, 2018-04-08. http://archive.fo/uArbC

447 CBC, Intervju med Amro Adeeb, cul cuall slae - ¢ 537, (Med tystnad - Imad Eddin Adeeb) 2012-
08-23. https://www.youtube.com/watch?v=vN7rpVivEQE

Avhandlingsarkivet, 2018/04/12.

https://1drv.ms/v/s! AKPHAUXTdYD9pCFsodWEpIN9ySeq?e=1tBXkx

Alall (5 e e deleall (o Gld 50 slond canm g deleall Gy (o) 2 Y1 deland Jgall aplaiill Jsaall sa (5 il oliy”
” 4_\4\);&\ A_l\AL\sJ\ ;‘.‘}!)A (a uaw\ ULSJ ;Ju ;Lm.i‘}!
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Jazeera medgav Youssef Nada i stdllet att det var han som hade angett dessa namn
som grundare av banken, och att avsikten var marknadsforing.***

En lista 6ver bankens aktiedgare fran den 15 april 2000, som jag har fatt fram under
mina undersokningar, dr mycket intressant. Den uppvisar familjemedlemmar fran
de kungliga familjerna i Saudiarabien och Kuwait samt stormuftin i Forenade
Arabemiraten samt familjemedlemmar och sliktingar till Hassan al-Banna och
Yusuf al-Qaradawi. Listan inkluderar ocksa Youssef Nada, Ghaleb Himmat, Mahdi
Akef, senare Generalvigledare ar 2004, samt den ovan nimnde Faygal Mawlawi.**
Vi kan alltsa se hur Al-Tagwa Bank, forutom att vara grundad av Brodraskapet, dr
djupt indragen i dess nitverk av ledande personer; eller hur Brodraskapets nétverk
av ledande personer dr djupt involverat i Al-Taqwa Bank.

Bankens initiativtagare, Y oussef Nada, har uppburit en unik position i Brodraskapet
som “Ansvarig for internationella relationer for Muslimska Brodraskapets
internationella organisation”, alltsd en sorts utrikes emissarie for Internationella
organisationen. Denna position gav honom en roll i den internationella storpolitiken
som han har berédttat om i sina memoarer. Memoarerna forfattades tillsammans med
journalisten Douglas Thompson och publicerades med titeln Inside the Muslim
Broutherhood (2012). Boken ar ocksé Oversatt till arabiska med samma titel Min
dakhil al-ikhwan 2013)3%° Det finns goda skil for att bedoma innehallet i dessa
memoarer som sanningsenliga i sina huvuddrag, eftersom de uppgifter som boken
lamnar 4r sddana som de flesta inom Brddraskapet, eller manga bedomare i
Mellanéstern, har kinnedom om eller kan kontrollera. I sin bok redogér Nada for
olika uppdrag. Ett av dessa uppdrag var att tillsammans med “’sin nira vin, Rachid
Ghannouchi” (ledaren for Brodraskapet i Tunisien, an-Nahda) resa till Iran {or att
stodja Ayatolla Khomeini efter den iranska revolutionen 1979. Resan planerades av
deras gemensamma vin, Abolhassan Banisadr, Irans forsta president.””' Nada
berittar ocksa om att Brodraskapet hade en viktig roll i att medla mellan USA och
Iran i syfte att frige amerikanska fingar fran dramat med USA:s ambassad i Teheran
1979-1981.%% Han nimner ocksa sin roll som medlare mellan Iran och Saudiarabien

48 al-Jazeera, 13 Cou i Wy LS Gl A A 5ol QBB 7 (Youssef Nadas syn pa Brodraskapets
internationella relationer ), 2005-01-10.
http://www.aljazeera.net/programs/centurywitness/2005/1/10/-13i-Cau g-ta) ju-LeS- ) s A sallcdddal)
1z Arkiv, 2018-04-08. http://archive.fo/Lpval

449 a]-Taqwa Bank, Avhandlingsarkivet.
https://drive.google.com/file/d/110nib0jtUp8zVbFnndsa7gOsV8VOLGB _/view

430Youssef Nada (with Douglas Thompson), Inside the Muslim Brotherhood. London: Metro
Publishing, 2012. Arabisk dversittning som, O\ s3¥) J3h e, Min dakhil al-ikhawan (Inuti det
Muslimska Brodraskapet). Kario: Dar El Shorouk, 2013. Eftersom den arabiska dverséttningen
innehaller manga detaljer som inte forekommer i den engelska, anvinder jag den.

451 Nada 2013: 191 och 409.
42 Tbid. 107.
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efter massakern i Mecka 1987,* samt mellan Irak och Kuwait efter Iraks invasion

1990.%* Dessutom var han med i forhandlingar mellan afghanska partier for att
avsluta kriget efter den sovjetstodda regimens fall 1989, samt mellan Eritrea och
Jemen i deras konflikt géillande en & beligen i Roda havet mellan dem.*** Som ledare
inom Al-Taqwa Bank, och med de ménga olika uppdragen i regionen, och med ett
mangarigt deltagande i det egyptiska-internationella Shurarddet, pekar Youssef
Nadas positioner och verksamheter pa det Muslimska brodraskapets omfattande,
internationella kontaktndt. Det framkommer ocksd hur Brodraskapet pd ett
informellt plan har arbetat for att paverka den internationella storpolitiken. Jag har
tyvérr ingen kunskap om huruvida och pa vilket sétt Youssef Nada forankrade sin
verksamhet inom nétverket, till exempel genom direkta beslut av Generalvigledaren
eller diskussioner i internationella Végledningsstyrelsen eller internationella
Shuraradet, eller om han var mer sjdlvgaende och 14t andra bedoma hans insatser i
efterhand.

Den slutliga, for Taqwa - banken katastrofala, kollisionen med USA &gde rum efter
Al-Qaidas attack mot World Trade Center den 11 september 2001. USA framforde
d4 anklagelser om att Al-Taqwa Bank var kopplad till bdde Hamas och al-Qaida.**
Banken anklagades for att ha finansierat al-Qaida och betalat stora summor till
Usama bin Laden fram till i slutet av september. En razzia mot Youssef Nadas och
Ghaleb Himmats hem utfordes av flera underrittelsetjanster tillsammans med CIA.
En av de schweiziska utredarna liknade Youssef Nadas bostad vid ett
utrikesministerium for Muslimska Brodraskapet. Dokumenten avsléjade, som ett
sidospar till huvudundersokningen, Nadas och Himmats nyckelroller i att etablera
Brodraskapets nationella organisationer i Europa och USA.*’

Nada bekréftade ockséa for Newsweek att nir de amerikanska underréttelsetjédnsterna
genomforde en husrannsakan i hans hem, hittade de personliga telefonnummer till
ett antal vérldsledare som Ayatollah Khomeini, Tayyip Erdogan och den saudiske
kungen Fahd.*® Ett annat dokument som hittades avsldjade en begiran frin
krigsherren och den tidigare afghanske presidenten Rabbani till det Muslimska

433 Ibid. 153.
454 Ibid. 166.
435 Ibid. 232.

456 Al-Masry Al-Youm, “ ) sa335u) {58 ey Gpabusall ) 531 deben (8 A 5l Ayl lBall (m sha 133 Con gy
Bl pae” (Youssef Nada, kommissiondr for internationella politiska relationer i Muslimska
brodraskapet: Amerikanerna anvinde Egypten som ett slakthus), 2008-05-27.
http://web.archive.org/web/20180118140619/http://today.almasryalyoum.com/article2.aspx?Articlel
D=107118

457 Nada 2013: 344.

458 Youssefnada.ch, “Videos”, 2007-05-20.
http://web.archive.org/web/20170614032228/http://www.youssefnada.ch/Vedio%20Interviews.asp
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Brodraskapet om ekonomiskt och militért stod, vilket visar det starka inflytande som
Brodraskapet hade som internationell organisation under den tiden.** Ett annat
intressant dokument som hittades bland materialet fick stor uppméarksamhet genom
den franske journalisten Sylvain Besson. Han kallade dokumentet for "projektet”.*
Det var ett dokument daterat den 1 december 1982 och bestod av 14 sidor. Den
forsta och andra sidan inneholl en sammanfattning av tolv tillvigagéngssétt for
strategin, identisk med al-Bannas och al-Qaradawis skrifter om gradvisa steg. Under
rubrikerna metod, element, processer och uppdrag presenteras Brodraskapets
globala strategi didr man ska ta hinsyn till de nationella strategier som har

formulerats i olika lander men som bdr verensstimma med den globala strategin.

Nada fornekade i borjan existensen av dokumentet eller ndgon kunskap om det och
anklagade Sylvain Besson for spridning av konspirationsteorier.*®' Men i sin bok
erkénner han att dokumentet hade funnits och att det hade hittats i Ghaleb Himmats
hem.*? Dokumentet kan vara den utredning om Brodraskapets mal och strategier
som Yusuf al-Qaradawi ndmnde i sina memoarer och pa sin egen hemsida (se
kapitel 4.5.2 ovan).

Al-Tagwas samtliga tillgangar frystes i enlighet med FN:s resolution nr 1373 den
28 september 2001.* USA fullfoljde detta och frés bankens tillgdngar 2001, men
tog bort atgirden 2015.4% Ingen forklaring uppges. Min uppfattning ir att al-Taqwa
bank var en viktig aktor i det geopolitiska spelet. En central roll var kriget mot
sovjetunionen i Afghanistan dit Brodraskapet tydligen slussade mycket pengar och
jihadister tillsammans med Saudiarabien. Sovjetunionens fall och terrorattentaten
vid World Trade Center 9/11 satte stopp for bankens roll pa den internationella
politiska scenen.

Trots att namnlistan 6ver bankens storsta aktiedgare dr svarlést, en kopia av en
kopia, kan jag finna namn pé& tva personer som har besokt Sverige, officiellt

459 Nada 2013: 14.

460 The New York Times, “Explanatory Memorandum by Muslim Brotherhood From 19917, 2017-
02-09: https://www.nytimes.com/interactive/2017/02/09/world/middleeast/document-elbarasse-
search-3.html Avhandlingsarkivet.

https://drive.google.com/file/d/1AeF _ vqQOpZGb0OB09yvnberdhI TSZJfn/view?usp=sharing

461 Mark Hosenball & Mike Isikoff, “America at a Crossroads”, Newsweek, 2007-04-20.
462 Nada 2013: 348.
463 Tbid. 145.

464 U.S. Department of The Treasury, “SDGT designations”, 2001-11.07.
http://web.archive.org/web/20210723153233/https://home.treasury.gov/policy-issues/financial-
sanctions/recent-actions/20011107

465 U.S. Department of the Treasury, “The following individuals have been added to OFAC's SDN
List, 2015-02-26. http://web.archive.org/web/20210723154526/https://home.treasury.gov/policy-
issues/financial-sanctions/recent-actions/20150226
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inbjudna av Islamiska Forbundet (IFiS). Den ene dr Yusuf al-Qaradawi som var
inbjuden 2003 vid Europeiska fatwaradets méte.*®® Den andre var Zaghloul El
Naggar, en av bankens huvuddgare. Han deltog i IFiS:s arliga konferens 2017, vilket
jag kommer att uppmérksamma senare (se kapitel 7.7).

Daértill finns en pusselbit till som handlar om Sveriges deltagande i det
transnationella nétverket. I namnlistan for aktiedgaren har jag hittat namn Adly Abu
Hajar, islamisk aktivist frin Malmé och aktiv i Moderaterna i kommunpolitiken.
Han stod bland de storsta aktiedigarna.*®” For att ytterligare illustrera de
internationella kontakterna inom néitverket ska jag sdga ndgra ord om denne Adly
Abu Hajar. I en intervju av Lorenzo Vidino i Malmé 2018 berdttar Abu Hajar att
han under 1980-talet fick uppdraget att vara representant for The International
Islamic Federation of Student Organisations (IIFSO) i Europa.*® IIFSO ir
Muslimska Brodraskapets globala studentorganisation, och en viktig internationell
motesplats samt viktig for framtagandet av pedagogisk litteratur. Bakgrunden var
Att Abu Hajar var nédra samarbetspartner med Faygal Mawlawi i att grunda IIFSO:s
europeiska gren i Europa.*® I detta arbete deltog bland annat ocks Issam al-Attar,
den ovan ndmnde ledaren i Muslimska brodraskapet i Syrien och en av de viktiga
ledarna i Brodraskapets internationella organisering pa 1970-talet.

Vi ser éter personer som verkar i olika organisatoriska sammanhang inom
Brodraskapet; eller olika organisatoriska sammanhang som bestir av
personkontakter mellan en krets av ledande personer. Al-Qaradawi i sin egenskap
som Brodraskapets ”andlige ledare” ar samtidigt aktiedgare i Al-Taqwa Bank men
samtidigt ocksd ledare for Europeiska Fatwaradet (ECFR) som sammantrader i
Stockholm med Islamiska forbundet (IFiS) som vérd. E1 Naggar som en av de riktigt
stora aktiedgarna i Al-Taqgwa Bank men som deltar i IFiS:s érliga konferens i
Stockholm 2017. Faycal Mawlawi, som forutom sin ledande roll i Syrien och sin
viktiga roll i den europeiska organiseringen, ocksa ér aktiedgare i Al-Tagwa Bank
samtidigt som han inréttar [IFSO och drar in den svenske Abu Hajar i detta arbete
och ger honom uppdraget att leda organisationen, Abu Hajar som samtidigt &r en av
de storsta aktiedgarna 1 Taqwa-banken. Denna personkrets och dessa
personkontakter talar dels for att det verkligen finns band mellan Al-Taqwa Bank
och Brodraskapets transnationella nitverk, men dels ocksd for att detta nitverks

466 Fredrik Malm, "Massmordspredikan i svensk moské", Dagens Nyheter, 2003-08-21.
https://web.archive.org/web/20041104021932/http://www.dn.se/DNet/jsp/polopoly.jsp?d=572&a=17
2705

467 Mejl fran journalisten Lucy Komisar. Avhandlingsarkivet.
https://drive.google.com/file/d/110nib0jtUp8zVbFnndsa7gOsVEVOLGB_/view
https://drive.google.com/file/d/1D-p8 VXhcBMUDpxYx0dxmG 2LiX3SSwS/view

468 Vidino, 2020: 144.

469 Faycal al Mawlawi dr ovan nimnd som en av ledarna for Muslimska brodraskapet i Libanon och
viktig i framtagandet av ”den europeiska strategin”.
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personkontakter och cirklar ocksd inbegriper Sverige och Islamiska forbundet
(IFiS). Transnationellt verksamma ledare inom Brodraskapet fran olika lédnder
samverkar i olika konstellationer och i olika uppdrag dar ocksé svenska aktivister
dras in och deltar. Men den bild som kommer fram &r att det &r ett exklusivt
ledarskap med rekrytering fran olika linder som &ver tid inréttar, uppbér och
vidareutvecklar rorelsen och dess organisationsvarld.

5.7 FIOE:s inre organisation som paraplyorgansation

Det 4r i svensk forskning Aje Carlbom som é&r den forste att borja skapa en bild av
FIOE:s inre organisation med dess frimsta dotter- och sidoorganisationer. Fran
Europeiska federationen sjélv framkommer, som vanligt & med Muslimska
brodraskapet, ingen 0ppen information om den inre organisationen, allt ifrén all-
Bannas tid, som har framgatt.

Kunskapslaget dr dock helt forandrat genom Samuel E: Agbors studie fran Masaryk
universitetet i Prag. Han har lyckats f& fram information inifran rorelsen som han
redovisar i Federation of Islamic Organisations in Europe (2009), oStova: Masaryk
university Faculty of Social Studies, 2009. *’° Dir framligger han en kartskiss Gver
den inre organisationen. I den finner vi alla de vélkdnda institutionerna som jag
presenterade ovan (kapitel 5.6). Det intressanta dr att de hos Agbor dr inordnade 1
en skiss som é&r helt parallell med den organisationsstruktur som R.M. Mitchell och
Khalil Anani fick fram om Muslimska brodraskapet i Egypten, genom intervjuer
med femtio ar mellan. (se kapitel 4.2 ovan).

Jag aterger Agbors kartskiss nedan i en figur som jag forsett med svenska
bendmningar enligt mina dversdttningar och genom att inféra namnet Sverige som
exempel pa en nationell organisation. Se Agbors figur 6ver FIOE nedan.

470 Samuel Etchu Agbor, Federation of Islamic Organizations in Europe. Jo$tova: Masaryk
university Faculty of Social Studies, 2009.
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Figur: Europeiska federationens (FIOE) interna organisation, enligt E. Agbor

FIOE

President

Vagledningsstyrelse

Vice precident

Faltanordning

Shuraradet

Operativa verksamheter

Cirka 23 Islamiska fobundet
. . ; ; Kommittéer Sektioner
Europeiska lander i Sverige |
Distrikt Da'wah Taqwabanken
Distrikt Thg IIEsl‘II;?npiie:_zl;ngSt Lobbyverksamhet
European forum of European Institutionn
Familj muslim women for Human Scinece
(EFOMW) (EIHS) |
Forum of European
Muslim Youth and Europeiska
Student Organisations
SO

fatwaradet (ECFR) ‘

Forum Muslim of Europe
Charter

Kélla: Samuel Etchu Agbor, Federation of Islamic Organisations in Europe. Jo$tova: Masaryk university
Faculty of Social Studies, 2009: 42 f.
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Det dr mycket som dr intressant i denna kartskiss. For det forsta foreslar han att
Brodraskapet, dven i Europa, tinker sig att de nationella organisationerna ska vara
uppbyggda genom familjesystemet usra, som i sin tur dr indelade i distrikt, liksom
i Europa. Detta leder till frigan om det kan finnas indikationer pa detta nér i
undersokningen av Sverige i de nidstkommande tva kapitlen (kapitel 6—7). For det
andra framkommer skillnaden mellan den lokala nivan med “féaltanordningar” och
mer Overgripande, paneuropeiska organ, “operativa verksamheter” med dess
”sektioner” och “kommittéer”. Denna skillnad fanns pa ett motsvarande sétt i den
egyptiska organisationsstrukturen, mellan lokalt verksamma “féltanordningar” och
deras samordningsorgan, och mer nationella styrnings- och policyorgan sa kallade
kommittéer och avdelningar (se figuren i kapitel 4.2).

Det kan vara svart att utldsa vilken skillnaden mellan alla dessa organ egentligen ér.
Den egyptiska organisationsstrukturen verkar nagot klarare. Men de bada
kartskisserna &r dndé litet kryptiska. For att genomskada dem skulle man dels
behdva genomfora empiriska studier 6ver hur de dr uppbyggda och vad de exakt
arbetar med, dérefter skulle man behdva fortydliga terminologin.

Nu gor ju denna oklarhet inte s& mycket. Den hér avhandlingen &r ju inte ndgon
studie om Egypten eller Europa som séddant. Jag gor ju egentligen inte nadgon studie
av den inre organisationen i dessa bada geografiska miljoer som ett eget
forskningsobjekt. Jag dr ndmligen enbart ute efter en punktvis jaimforelse, vilket jag
framholl 1 metodkapitlet (se kapitel 2.2). Syftet dr ju att utrona om det Islamiska
forbundet i Sverige (IFiS) &r det transnationella MB:s nationella organisation eller
gren. Det betyder att jag & ena sidan kommer att soka efter min Indikator 3,
Organisatorisk likhet (se kapitel 2.3 och 2.5). For att kunna underséka om det finns
nagon siddan behover jag ju bara en allmén, skissartad 6verblick, tillsammans med
nagot mer noggranna undersdkningar om vilka organisationer som byggs upp, och
om dessa ir av samma slag. Men for att egentligen kunna pévisa tillhorighet eller
anknytning genom att undersoka aspekten organisation anvénder jag ocksa min
Indikator 5, Organisatorisk tillhérighet. Men utdver dessa behover jag dven de
andra indikatorerna som Indikator 4, informell samverkan och Indikator 5,
organisatorisk samverkan samt Indikator 6, uttryckliga budskap om organisatorisk
tillhorighet och samverkan. De Ovriga indikatorerna om 2) ideologisk likhet i
organisationernas malsittningar och 7) finansiella kontakter kommer ocksd att
anvindas, tillsammans med den mest grundldggande, Indikator 1, Historia och
personkontakter vid grundandet.

Sokandet efter dessa indikatorer vidgleder min undersdkning om Sverige nedan
(kapitel 6-7). Resultatet sammanfattas i kapitel 8. Men innan dess ska som sagt ett
par andra organisationer berdras for att fa perspektiv pa Muslimska brodraskapets
internationella kontakter, dir ocksa Sverige ar indraget, nimligen Milli Goriis-
rorelsen med ursprung i Turkiet och Muslim World League med ursprung i
Saudiarabien.
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5.8 Brodraskapet och Milli Goriis

Milli Goriig (IGMG) ar Turkiets motsvarande rorelse for Muslimska Brodraskapet.
Dérfor finner vi inte nadgon sarskild gren av Brodraskapet i landet. Grundaren &r
Necmettin Erbakan som studerade i Tyskland pa 60-talet, dir han tréffade Issam al-
Attar i Bilalmoskén i Aachen 1967 och de blev niira vinner.*”! Ikhwan wiki beskriver
Erbakan som lédrjunge till al-Banna och inréttandet av hans rorelse, som den forsta
politiska organisationen med en islamisk identitet i den moderna turkiska staten.*”?
Erbakan grundade rorelsen 1969 nir han publicerade ett manifest som han gav
namnet Milli Gériis. Manifestet talat i allmdnna termer om islamisk moral och
religios utbildning med vision att ersitta den sekuldra samhéllsmodellen med en
islamisk samhéllsordning. Erbakan 1ag bakom flera partier som avloste varandra av
den turkiska staten; National Order Party (1970-1971), National Salvation
Party (1973-1981), Welfare parti (1987—1998). I valet 1996 vann Erbakan och blev
Turkiets forste islamistiske premidrminister. Hans tid vid makten var kort och
militdren tvingade honom att avgd ett &r senare. Partiet forbjuds av Turkiets
forfattningsdomstol ett &r senare. Erbakan forbjods delta i politiken i fem ér,
anklagad for spridning av hat mot den sekulira regeringen i Turkiet.*”?

Vid arsdagen for erdvringen av Konstantinopel 1998, bjods manga ledare for den
internationella Islamistiska rorelsen in till Istanbul, ddr Erdogan da var borgmaéstare.
Den militdra paraden aterskapade bilden av erdvringens marsch pa Konstantinopels
gator. Pa en av bilderna vid detta firande star Erbakan bland de inbjudna ledarna for
Muslimska Brodraskapet, inklusive Mustafa Mashhur, Generalvégledare vid den
tiden, Mahdi Akef (bitrddande generalvigledare), Seif el-Islam Hassan al-Bannas
son, samt Qazi Hussain Ahmad, ledare for Jamaat-e-Islami som &r Muslimska
Brodraskapets motsvarighet i Pakistan (grundad av Maududi 1938).47

Detta moéte var inte unikt. En upplysning fran Mustafa Tahhan, grundare och
ordforande for International Islamic Federation of Student Organisations (IIFSO)
ger ytterligare upplysningar om samordningen mellan dessa rorelser. Han skriver pa

471 Turkpress, “4ilé s (5 S5 (& Alpndl 5 AaSall and (IS 5f (aall aai”c (P4 hans minnesdag. Necmettin
Erbakan, visdomens och politikens stjarna), 2016-02-04.
http://web.archive.org/web/20210803083513/http://www.turkpress.co/node/18137

472 Tkhwan wiki,”WS 5 8 ol ;AY):caiat™ | (Kategoriseringen av Brodraskapet i Turkiet), 2017-11-24.
http://ikhwanwiki.com/index.php?title=tS 5 A o) AY):aal
Arkiv, 2018-08-14. http://archive.is/GIWTn

473 Encyclopedia Britannica, Necmettin Erbakan prime minister of Turkey.
http://web.archive.org/web/20160228012338/https://www.britannica.com/biography/Necmettin-
Erbakan

474 Ikhwan wiki. “mi-wm-;bm‘;-u&e);-\i#‘-eﬂu?‘-h—'ﬁw;-&—'ﬁk—-gsé«-a:d-« Jpg”.
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=-cus- oaldl 5 S ) s-Lidl-a Y- Cians 5-iSle - 53¢0: 8k

Arkiv, 2017-11-24. http://archive.is/4AWQcB
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sin hemsida att han tréffade Necmettin Erbakan i borjan av 1970-talet och fann att
den politiska uppfattningen mellan Milli Gériis och Muslimska Brodraskapet
stimde vil 6verens.*’® Han skriver ocksa om sin egen roll som samordnare for méten
mellan Muslimska Brddraskapets Internationella organisationer, Milli Goriis och
Jamaat-e-Islami i Pakistan, vilka holls i Istanbul vid manga tillfillen.*"

Bland de turkiska invandrarna i Vasteuropa blev Milli Goriis en av de stora, om inte
den storsta, islamistiska rorelserna, som kontrollerade manga moskéer. I Tyskland
med en stor turkisk immigrantpopulation har rorelsen ett stort inflytande. 1986
grundade den tyska filialen av Milli Gériis Islamiska radet for Forbundsrepubliken
Tyskland (Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland), med huvudkontor i Koln,
som en storre paraplyorganisation for muslimer i Tyskland. Relationen mellan
Brodraskapet och Milli Goriis ar lika starkt i Europa och framfor allt i Tyskland. Ett
exempel som illustrerar de starka banden &r mellan Ibrahim El-Zayat som
eftertridde Himmat i ledningen f6r Miinchenmoskén och i Islamische Gemeinschaft
in Deutschland (1GD) och familjen Erbakan i Tyskland. Han gifte sig med Sabiha
Erbakan, syster till Mehmet Erbakan, Necmettin Erbakans brorson, som den ledande
aktoren for Milli Gériis 1 Tyskland. Alla tre var centrala aktivister i den tyska
muslimska studentféreningen. 477

I Sverige, i tidningen Rabita i juni 1995, under rubriken Konferenser, publicerades
en rapport om en konferens som holls i Istanbul samma &r. Rapporten hade titeln:
“Presidenten for det turkiska Vailfdrdspartiet Najm Al-Din Erbakan: Vissa
muslimska hirskare samarbetar med vistvirlden mot sitt eget folk.”*’® Rabita ville
markera att Erbakan, och den politiska inriktningen hans parti tillhor — islamister”
— inte &r agenter for vistimperialism som de hade anklagats for i vénsterradikala
kretsar, utan de arbetar endast for “muslimernas intresse”. Denna konferens i
Istanbul som hoélls ndr Erbakan som islamist hade kommit till makten, var en
milstolpe i Brodraskapets internationella utveckling. Bland annat faststélldes den
nya Internationella stadgan fran 1994 dar (se kapitel 4.1) och ett &r senare det jag
kallar den europeiska strategin” (se kapitel 14.5).

Bland de svenska deltagarna pé konferensen i Istanbul 1995 var Chakib
Benmakhlouf, representant for Europeiska federationen (FIOE) samt Haytham

475 Mustafa Tahhan, “lidle L) Cluadd” (Islamiska personligheter jag har upplevt),
Mustafatahhan.com.
http://web.archive.org/web/20130801155132/http://www.mustafatahhan.com/?cat=8

476 Tbid.
(=l sp;;yn} Jsetia silaae WY 5 T WY1 G TG £l 5 | Al IS pall oy Gaastill leldl 5"
Coni Tasia Tolal (S iy | ol el 5 mali jall i i ol o3 ple cpaal i€y | liakly 8 ApadluY) delaall puel (s
A8 il oY) Gl jall Llead K 4
477 Steinberg 2010: 155f.

478 Haytham Rahmeh, "ag2 505 33 oAl g o slalay (palusall ol&s (222” (Vissa muslimska hirskare
samarbetar med vést mot sitt eget folk), Rabita 6/1995:7.
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Rahmeh, ordférande for Islamiska forbundet i Sverige (IFiS). Dér fanns ocksa
Europeiska federationens davarande ordférande, Ahmed Al-Rawi. Bland deltagarna
fanns ocksa en delegation fran Muslimska brodraskapets Internationella
Vigledningsstyrelse med framstdende ledamoter, bland annat bitridande
Generalguiden Mahdi Akef och den framstiende medlemmen i
Vigledningsstyrelsen, Abdel Moneim Aboul Fotouh, en central person i egyptisk
politik (Fotouh utmanade Mursi i presidentvalet 2012). Nérvarande var ocksa
representanter for den islamiska rorelsen Jamaat-e-Islami fran Pakistan och Jamaat
Ibad Ar-Rahman frdn Bangladesh samt framtridande ledare for andra
brodraskapsorganisationer sasom Raed Salah frén Brodraskapets organisation
Islamiska rorelsen i Israel. Dessutom foretrddare fran Front Islamique de Salvation
(FIS), Islamiska frilsningsfronten, i Algeriet samt Council of American Islamic
Relations (CAIR). Dessutom deltog Yusuf al-Qaradawi och Mustafa Tahhan samt
Istanbuls borgmaéstare vid den tiden, Recep Tayyip Erdogan.

De talade om véstvirlden och dess instillning till den muslimska vérlden. I sitt tal
uppgav Erdogan att Vistvirlden tror att dess nésta strid kommer att vara mot islam.
Ledaren for turkiska Milli Gériis, Erdogans mentor, Necmettin Erbakan talade
ocksa pa konferensen. Enligt tidningen Rabita sade han (min dversittning):

Den minskliga lyckan &r i farozonen och vi kan inte lata den gar forlorad under
vastvérldens kontroll, utan vi som muslimer méste agera for att ridda ménskligheten
frdn fordarv och forvirring, och vi skulle i det avseendet likna den vésterlandska
civilisationen vid en vild hést, om du slépper den fri, kommer den att mala jorden och
forstora den. Vistvirlden é&r inte i stand att leda minskligheten eftersom den inte
erkdnner andras nirvaro och vet att islamiska vérderingar dr den enda l6sningen pa
maénsklighetens problem, och trots detta omringar de oss och forsoker utesluta oss fran
den intellektuella och politiska arenan p& olika sitt.47

Synen pé den vésterldndska civilisationens destruktivitet, och islam som den enda
16sningen, stimmer vil med Brodraskapets ideologi som jag kommer att presentera
i Del 111, Ideologi nedan (kapitel 9—15). Konferensens slutliga utlatande innehdll,
enligt referatet i Rabita, kravet pa att man skulle borja ldgga en grund for en ny
vérldsordning baserad pé islamiska principer. Det hade etablerats ett permanent
sekretariat for alla islamistiska rorelser med en plan, ett program och ett arkiv —
nyordningen med Internationella stadgan 1994 — som innehéller titlar,
telefonnummer och information om islamiska rorelser, sammankomster och
organisationer i hela virlden.**

479 Tbid.
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Pa Erbakans begravning 2011 deltog ledningen for alla islamistiska internationella
organisationer. Det blev en uppvisning av en rorelse kanske pa hojden av sin makt
och sina forhoppningar. Den ger en god bild av Brodraskapets internationella
nitverk men ocksé det turkiska Milli Goriis inbdddning i detta nitverk. Dér fanns
naturligtvis Erbakans larjungar, president Abdullah Gul och premidrminister Recep
Tayyip Erdogan fran Turkiet. Men dir kom ocksa en delegation fran det
internationella Brodraskapet ledd av davarande Generalvidgledaren, Mahdi Akef.
Akef hade med sig Saad el-Katatni (senare ordférande for Egyptiska Muslimska
Brodraskapets parti, Frihet och rittvisa, FJP), Mahmoud Ezzat (senare tillférordnad
Generalvégledare), de tidigare nimnda Youssef Nada och Ghaleb Himmat, Ibrahim
Munir (dldste medlemmen i Muslimska Brodraskapet i Storbritannien och senare
stillforetridare Generalviagledare 2020-2021), Saadeddine Othmani (chef for
Islamiska partiet for rédttvisa och utveckling i Marocko och senare premidr minister
2017-2021), Ibrahim al-Masri frdn Libanon, Qazi Hussain Ahmad (emir fran Jamaat
-e-Islami Pakistan), Mustafa Tahhan, Ahmed Abdelati (generalsekreterare for
IIFSO), Ibrahim El-Zayat (framstaende tysk brodraskapsledare), Ayman Ali (senare
sekreterare till president Mursi), Chakib Benmakhlouf (ordférande for Federationen
for Islamiska organisationer i Europa), Mohammad Nazzal (frin Hamas), Sadiq
Hassan Khan (Islamiska rorelsen i Indien), Omar al-Zubeir (Saudiarabien), Ali
Sadreddine al-Bayanouni (den tidigare hogsta ledaren for Muslimska Brodraskapet
i Syrien) och Mahmoud El-Abiary (bitrddande generalsekreterare for Internationella
organisationen for Muslimska Brodraskapet).*®!

I Sverige meddelade Islamiska forbundet (IFiS) pa sin hemsida att de med stor sorg
hade fatt nyheten om Erbakans dod. Islamiska forbundets ordférande Omar Mustafa
beskrev Erbakan som en forebild for unga och gamla i Turkiet och for alla muslimer
over hela den islamiska virlden. Forbundet meddelade att det skulle hélla en
minnesstund ver den avlidne vid sitt hdgkvarter.*®? Erdogan som tog over
ledarskapet 6ver den islamistiska rorelsen i Turkiet genom AKP-partiet fortsatte ha
den goda relationen med Brodraskapet. P4 lkhwan wiki hittar vi ett fotografi av
Youssef Nada, kommissiondr f6r internationella relationer i1 Muslimska
Brodraskapet, tillsammans med Recep Tayyip Erdogan.*** Aven i Sverige
uppfattades AKP och Erbakan som forebild. I ett foto i Istanbul skriver Yasri Khan,

1 Tkhwan wiki, “0Ss )} 0l a2 alud) 818, (Den muslimsk ledare Necmettin Erbakan), 2011-03-18.
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=CSs )l all ani aluall xilall
Arkiv, 2017/05/12. http://archive.is/OHgla

482 Omar Mustafa, “kondoleansbrev frén islamiska forbundet i Sverige gillande professor Necmettin
Erbakans bortgang” Islamiska forbundets hemsida, 2011-02-28.
https://web.archive.org/web/20170311225200/http://www.islamiskaforbundet.se/kondoleansbrev-
fran-islamiska-foerbundet-i-sverige-gaellande-professor-necmettin-erbakans-bortgang/

483 Tbid. “0le 52 l-cada-can ) s-lai i srcila jpg”., 2017/11/24.
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=0\& 53 )l-cula-caa ) 5-lai-Can gi:ala jpg
Arkiv, 2017-11-24. http://archive.is/2AyzX

231



miljopartist och ordfdrande i Svenska muslimer for fred och rittvisa (SMFR),
’Tillsammans med SUM:s styrelse och med mina trosfrander — Omar Mustafa och
Mohamed Amin Kharraki i Istanbul. Lir oss om AKP, Erbakan och Turkiet. Jobbat
tillsammans i SUM fran 2008-2011”.#%

Kopplingarna till Turkiet och Milli Goriis &r ytterligare en viktig pusselbit om
Islamiska forbundets (IFiS) anknytning till det globala Muslimska Brodraskapet.

5.9 Brodraskapet och The Muslim World League

Muslim World League (MWL) dr en internationell organisation som grundades av
Saudiarabien 1962 och som finansieras 6ver Saudiarabiens statsbudget med stora
summor. Man kan séga att organisationen dr Saudiarabiens utrikesdelegation for
spridandet av islam Over virlden, och for kontakter med islamiska organisationer
internationellt. P& Ikhwan wiki nimns att Said Ramadan sokte sin tillflykt till
Saudiarabien efter konflikten mellan Muslimska Brodraskapet och president Nasser
efter militérens Overtagande 1954. Hér tillkdnnages ocksa att det var Said Ramadans
idé att uppritta Muslim World League (MWL) som skulle kunna bidra till inrdttandet
av islamiska kulturcentra och brodraskapsorganisationer i Europa, vilket ju var Said
Ramadans stora mélséttning efter 1956. Genom Muslim World League och med
ekonomiska bidrag fran Saudiarabien bildades fran och med 1960-talet en rad
islamiska kulturcentra och moskéer i Europas stora huvudstéder i syfte att islamisera
kontinenten.**

Det finns flera publicerade artiklar och bocker om forhallandet mellan
Brodraskapet, Saudiarabien och USA under kalla kriget. Savél Saudiarabien som
USA behdvde den massbaserade rorelsen Muslimska Brodraskapet som allierad
gentemot framvixten av kommunism och nationalism i linder med islamisk
bakgrund; de frimsta var ju de arabnationalistiska och arabsocialistiska regimerna i
Egypten, Syrien, Irak och Libyen. En av de viktigaste skildringarna av detta &r
Dreyfus Roberts Devil’s Game (2006). 1 boken beskrivs forhallandet mellan
Brodraskapet och USA:s underrittelsetjénst. Boken beréttar helt enkelt om hur USA
hjalpte till att mojliggora framvéxten av islamisk fundamentalism under kalla kriget.
Boken skildrar ocksé den roll som Said Ramadan, spelade i Mellandstern och i
Europa med stdd av Saudiarabien och USA sedan han mottagits av president
Eisenhower i Vita Huset i 1953.% Hir har vi ocksa forklaringen till CIA:s positiva

484 Yasri Khan, Facebook. 2009-02-16.
https://drive.google.com/drive/folders/1cZKjyE6C3RhCZ HjUkBCxUIZ1ffxXWHi

485 Tkhwan wiki, ”Jbas ) 1, Said Ramadan.
http://ikhwanwiki.com/index.php?title=Clas ) 2= Arkiv, 2016-04-12. http://archive.fo/AL3Cw

486 Robert Dreyfus, Devil’s Game. How the United States Helped Unleash Fundamentalist Islam.
New York: H. Holt, 2006.
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intresse for Said Ramadans projekt att ta over och utveckla Miinchenmoskén i
Europa. Det kunde bli en bas for antikommunism, vilket ocksa blev verklighet, som
vi sag.

Det finns dock en problematisk relation mellan Brodraskapet i Egypten och den
islamiska Wahabismen (salafismen). som ér statsreligion i Saudiarabien, grundad
pa den bokstavstrogna Hanbalitiska réttsskolan. Relationen har pendlat mellan
vanskap och samarbete och sedermera slutat i fientlighet. Fran borjan var relationen
hjértlig. Abdul Wahabs anhéngare pa 1700-talet kallade sig ocksa muslimska broder
och man kan notera en tidig koppling mellan Hassan al-Banna och Saudiarabien,
bland annat nir han besokte landet under 1930-talet och inledde flera kontakter,
bland annat rérande en utgivning av Hanbalitiska réttsvetenskapliga medeltida
grundskrifter.**” Brodraskapet startade aldrig nigon egen gren i Saudiarabien utan
uppfattade att landet redan styrdes enligt islam. Efter konflikten mellan Nasser och
Muslimska Brodraskapet 1954 tog Saudiarabien emot manga medlemmar fran
Brodraskapet, den mest framstdende av dem, Muhammad Qutb, var bror till den
fangslade Sayyid Qutb. Trots forekomsten av konkurrens om ledningen for den
globala islamiska rorelsen mellan Saudiarabien och Brddraskapet har det
Omsesidiga beroendet varit stort over tid. Det saudiska kungahuset har haft stora
ekonomiska resurser medan Brodraskapet har haft ett globalt natverk av
organisationer med en massbas och med en ideologi som pragmatiskt anpassar sig
till situationen i olika ldnder.

Abdullah al-Ageel, som ingick i Brodraskapets Internationella allménna shuraradd
under 1960-talet som representant for Gulfstaterna, blev sedermera ocksa en av de
hogsta cheferna i1 Muslim World League (MWL) och spelade en avgoérande roll i
forhéllandet mellan Muslimska Brodraskapet och Saudiarabien. Han beskrivs i
Tkhwan wiki pa foljande satt:

Al-Ageel dr en av de ledare for Muslimska Brodraskapet och en av dess ldrda som kdnde
till denna rorelse vid imamen al-Bannas tid, nédr han studerade i Kairo, och var inskriven
vid shariafakulteten, al-Azhar-universitet, dér han tog examen 1954438

Pé al-Aqeels hemsida kan man notera en néra relation mellan honom och Youssef
Nada. Via fotografier som publiceras pa hemsidan kan man se nir de triffades i
Youssef Nadas hem i Schweiz 1984.%*° Dir finns ocksé fotografier pa al-Aqeel och

487 Lia 1998: 142-143.

488 Ikhwan wik,” Js2)) &) 2 L3l (Juristen, Abdullah al-Ageel).
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=ss=ll &l e
Arkiv, 2017-11-17. http://archive.is/IOLnM
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Brodraskapets Generalvigledare 1973-1986 Umar al-Tilmisani,**

representanter for islamiska samfund i de skandinaviska linderna.*"

och pa

Al-Aqeel blev assisterande generalsekreterare for The World Supreme Council for
Mosques, en avdelning inom MWL som har till uppgift att planera och finansiera
byggandet av moskéer globalt. Han har gjort manga besok i Skandinavien for att
planera byggandet av moskéer och halla seminarier, inklusive ett seminarium for
muslimska imamer i Stockholm 1995 som enligt /kAwan wiki holls tillsammans med
riksorganisationen Forenade islamiska foreningar i Sverige (FIFS). Han deltog
dessutom ocksa i1 invigningsceremonin av en utbildningskonferens fér imamer i
Sverige med ett antal islamiska predikanter och ambassadorer for islamiska
linder.**

Relationerna mellan Islamiska forbundet (IFiS) och Muslim World League (MWL)
kan ocksa spéras i tidskriften Salaam redan 1991 nér nyhetssidan rapporterade om
besdk av representanten for Muslim World League (MWL), Abdallah Akil, (en
annan stavning for al-Aqeel) med syfte att fa information om verksamheten i
Sverige. Pa nyhetssidan upplystes om att forsamlingarna i Goteborg och Uppsala
vintar pa hjilp for att kunna genomfdra moskébyggen.*”> Besdken resulterade i
finansiering till byggandet av flera moskéer i Sverige, varav den viktigaste &r
moskén 1 Goteborg som forvaltas av Islamiska forbundet. Tilldggas bor att det finns
en berdkning gjord av tidningen ETC fran ar 2017, som hdvdar att 25% av
moskéerna i Sverige &r finansierade av Saudiarabien, vad giller byggande och
verksamhet***

Mahmoud Khalfi, davarande ordforande for Islamiska forbundet, skrev ocksa en

artikel for al-Ageels hemsida 2015 dir han beskrev Islamiska forbundet i Sverige

(IFiS) som ”den andliga fadern till de flesta islamiska institutionerna i Sverige”.*”>
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Det faktum att han skriver pa al-Aqeels hemsida &r en indikation p& kontakterna
mellan WML och Brddraskapets organisationer, &dven i Sverige, och den viktiga roll
som byggandet av moskéer, och relationerna till Saudiarabien och MWL har haft
for Brodraskapet.

Samarbetet mellan Brodraskapet och Saudiarabien fortsatte tills Saddam Hussein
gick in i Kuwait 1990, och brodraskapet motsatte sig att icke-muslimska styrkor
skulle f& komma in pa arabiska halvon. Detta var den forsta stora sprickan mellan
de tvd viktiga islamistiska aktorerna. Saudiarabien drog tillbaka sitt stod till
Brodraskapet och dndrade sin strategi sd att man i stéllet forsokte kontrollera
islamiska centra genom wahabistiska, salafistiska rorelser runt om i vérlden.
Relationerna blev béttre efter Saddam Husseins fall 2003, men atergick aldrig till
vad det varit fore Iraks invasion i Kuwait.

Icke desto mindre uppstod en kamp om islamisk auktoritet efter den arabiska véaren
2011, och om det Muslimska brddraskapets politiska inflytande i olika lénder.
Brodraskapet avvisade éaterigen Saudiarabien, sérskilt efter det att Egyptens
president Muhammad Mursi hade avsatts 2013. Avsittandet av Mursi stoddes
nidmligen av Saudiarabien och Forenade Arabemiraten, medan Qatar protesterade
och blev Brodraskapets nya allierade i regionen. Qatar var al-Qaradawis hemland
och efter Mursis fall blev det en exilplats for ménga egyptier som tillhor
Brodraskapet. Detta ledde till konflikt mellan Qatar och Saudiarabien. Slutligen
arresterade den saudiska kungamakten de imamer i Saudiarabien som var
associerade med Brodraskapet, inklusive den framstdende Sheikh Salman al-
Ouda,”® medan Muslimska brodraskapet forklarades som terroristorganisation.
(Det kan ndmnas att Sheikh Salman al-Ouda ménga ganger hade deltagit i Islamiska
forbundets (IFiS) konferenser i Stockholm.) Genom denna geopolitiska utveckling,
och Saudiarabiens konflikt med Qatar, och forklarandet av Brodraskapet som
terrororganisation, blev ocksa Brodraskapets ”andlige ledare”, Yusuf al-Qaradawi,
upptagen pa Saudiarabiens lista &ver terrorister 2017.%7

http://web.archive.org/web/20160418211639/http:/alageelabumostafa.com/ideadetails.asp?essaylD=
12828&chk=1
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488 ) 4 535211 (International Union of Muslim Scholars kréver en omedelbar frigivning av Sheikh
Salman al-ouda och hans foljeslagare), 2017-05-11.
http://web.archive.org/web/20170912080334/http:/iumsonline.org/ar/aboutar/nt-Inhd/lthd-laalmy-
laalm-lmslmyn-ydaao-llfrg-aan-lshykh-slmn-laaod-orfkh/

497 CNN in Arabic, "l )Y A8 3 agxainy o agruay o a3l (ally it 5 g b il 3 ) €, (Hur
reagerade al-Qaradawi, Ghoneim, al-Ali och al-Zumar pa att de placerades pa "terrorlistan"?), 2017-
06-09. http://web.archive.org/web/20171121100253/https://arabic.cnn.com/middle-
east/2017/06/09/islamists-reactions-terrorism-list-qatar
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Vi kan alltsa se att det har funnits ett ndra samarbete pa bade organisatorisk och
personlig nivd mellan Muslimska brddraskapet och MWL i Saudiarabien. Men
eftersom samarbetet redan fran borjan under kalla kriget var préglat av internationell
storpolitik kom det ocksa att brytas sonder av internationell storpolitik, med borjan
i och med Kuwaitkriget 1990 for att sluta i total fientlighet efter militairkuppen mot
president Mursi 2013.

5.10 Slutsatser

Det star ganska klart att European Federation och Islamic Organisations (FIOE) har
grundats av och ingar i det transnationella Muslimska brodraskapet. Uppgifter om
det tidiga grundandet av flyktingar frén Nassers forfoljelse, med den legendariske
Said Ramadan i centrum, dr dokumenterade fran olika héll. Inom ett par decennier
fanns nationella organisationer i nistan alla Europas ldnder (se kapitel 5.2 och 5.3
ovan).

Malsittning och ideologi hos dessa nationella organisationer i Europa var fran
borjan helt kvar i gamla hjulspéar. Efter hand borjade man inse att muslimer i Europa
var dér fOr att stanna, varfor det utvecklades en ny “europeisk strategi” som fastlades
1995. Malsittningen skulle inte som i de muslimska l&nderna, dar muslimer var i
majoritet, att bilda partier, gd in i regeringar eller direkt paverka politiken pa ett
islamiserande sétt med sikte péa en islamisk samhéllsordning. Nej, i samhéllen dér
muslimer &r i minoritet — sa talade ”den europeiska strategin” och dess framste
ideolog Yusuf al-Qaradawi — skulle man framst sl& vakt om ”muslimernas” identitet
genom att bygga upp en muslimsk enklav av kulturella institutioner som moskéer
och skolor. Detta betydde inte separation, som hos pietistiska salafister. Nej
muslimerna i Europa skulle vara delaktiga, de skulle delta i politik och samhéllsliv,
de skulle uttryckligen utfora da 'wah ute samhéllet bdde genom asikter men framfor
allt ocksé genom sina exempel. Islam” skulle framsta som overldgset. (Med dessa
citationstecken betonar jag att det &r Brodraskapets version av “islam” och
”muslimer” som det handlar om.)

Genom att enklaven fanns skulle ”muslimerna” inte forlora sin identitet, enklaven
var ett sammanhang dér identiteten kunde forstérkas. Den gav mdjlighet till standig
strdvan, personlig jihad, for att bli béttre och battre “muslimer”. Denna strategi, dér
som sagt Yusuf al-Qaradawi dr en huvudperson ansluter till ett av hans
grundbegrepp: Strategin dr en “medelvdg”, wasatiyyah, mellan salafistisk
separatism och en principlds assimilering upp i det sekuldra samhillslivet.

Ideologiskt Gverensstimmer FIOE:s "forstielse av islam” pa punkt efter punkt den
”islam” som utvecklades av al-Banna i Egypten och som har forts vidare av Yusuf
al-Qaradawi, ordféranden i det ideologiskt och teologiskt ledande Furopean
Council of Fatwa and Research (ECFR) grundat 1997. Al-Qaradawi framtrader ju
officiellt sedan 1990-talet som Muslimska brddraskapets “andlige ledare”. Det
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betyder ocksa att FIOE och al-Qaradawi inte har dvergivit det langsiktiga malet om
en islamisk samhéllsordning och en islamisk stat. Det &r bara det att saken skjuts pa
framtiden, till dess ”muslimerna” genom da 'wah har blivit fler och fler och till slut
uppnatt majoritet. (Fredlig da 'wah for att sprida islam” till fler och fler &r ju ocksa
Hassan al-Bannas grundldggande strategiska idé¢ &dnda sedan 1930-talet, vilket
kommer att framgé i sina detaljer i Del III. Ideologi.) Tills vidare ska man allts&
vidareutveckla sin enklav, forbattra sig som muslimer och sprida budskapet (kapitel
5.4.). Det ér denna strategi om enklavisering som forskare som Damon Perry for
Storbritannien eller Aje Carlbom for Sverige syftar pa nér de papekar att Muslimska
brodraskapets ideologi och organisationsvérld inte frimjar det som inom
invandringspolitiken kallas “integration”.

Genom sina sido- och dotterorganisationer, tillsammans med sina ledningsorgan,
kom Europeiska federationen att bygga upp ett organisatoriskt ndtverk som i grova
drag liknade det egyptiska brodraskapets, som framgick ovan (kapitel 5.6 och 5.7).
FIOE har ndra kontakter med Muslimska brodraskapets transnationella
organisationer (kapitel 5.5).

Sammantaget pekar dessa resultat pa att Europeiska federationen (FIOE) med sina
ingdende medlemsorganisationer fran 27 ldnder verkligen &r det som pa Ikhwan
.wiki kallas ”den europeiska flygeln”. Detta dterkommer jag till senare (se kapitel
14.5 och 16.1).
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Kapitel 6. Det svenska natverket (1):
Islamiska forbundet 1 Sverige (IF1S)

6.1 Forskningsliget

Som framgick av genomgéngen i delkapitlet Tidigare forskning (kapitel 1.4) ar
Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) — formellt grundat 1995 — den organisation som
dnda sedan slutet av 1990-talet har utpekats som Muslimska brodraskapets
(eventuella) svenska gren. Genom framfor allt Aje Carlboms studie 2018%* har
denna hypotes forstirkts genom att han i flera detaljer har kunnat pévisa sambandet
mellan Islamiska forbundet (IFiS) och Muslimska brédraskapet (MB). Tanken far
ocksa stod, som framgick, i arbeten av Jonas Otterbeck och Anne Sofie Roald, samt
i trovérdiga intervjuer med svenska avhoppare som Pernilla Ouis och Pierre Durrani
(se kapitel 1.4). Sammantaget dr denna forskning tillrdcklig for att sitta fokus pa
Islamiska forbundet (IFiS) nér jag vill undersoka Muslimska brodraskapets
eventuella nirvaro i Sverige.

Det stir emellertid ingenstans pa nagon hemsida att Islamiska forbundets 1 Sverige
(IFiS) ar en gren av, eller dr grundat av personer frin, det globala Muslimska
brodraskapet. Som vi sdg ovan dr ju detta heller inte utskrivet pa nidgon enda
hemsida i Europa, varken hos den europeiska federationen (FIOE) eller hos
nationella organisationer som det tyska (IGD), det franska (UOIF) eller det brittiska
(MAB). Enskilda foretrddare for svenska islamiska organisationer férnekar ju ocksa
ivrigt, som har framgatt, ndgot sddant samband. Detta nekande tar flera
religionsvetenskapliga forskare fasta pd. Som framgick har manga svenska
religionsvetare helt eller delvis avvisat tanken pa Muslimska brédraskapets nirvaro
i Sverige (eller ens Europa) och framhaéllit bristen pa tillforlitliga kéllor. Samtidigt
har de dock framhéllit att ”en kartliggning 4r en rimlig vetenskaplig uppgift”, om
den bara kunde bygga pa “’kontrollerbara fakta” (se kapitel 1.4.7). Som framgétt ska
jag har forsoka ga bakom Brodraskapets retoriska fornekelse och folja upp denna
fraga i en kéllmassigt grundad undersdkning dér kontrollerbara, sakuppgifter ska
anvindas, fran saval primira som sekunddra kéllor. Som framgick avstar jag helt
frdn egna intervjuer utan soker mig till annat kidllmaterial. I det foljande bygger jag
vidare pa Aje Carlboms, Jonas Otterbecks och Anne Sofie Roalds resultat.

Lyckligtvis har Sverige ett omfattande offentligt arkivmaterial i Skatteverkets
register for fOretag, stiftelser, ideella organisationer och lobbyorganisationer.
Dessutom har stora delar av Islamiska forbundets (IFiS) organisatoriska nitverk
erhallit ekonomiska bidrag fran offentliga myndigheter, vilket har kréivt
rapportering till olika myndigheter, sdsom Skatteverket och Myndigheten for stod

498 Carlbom 2018: 27.
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till trossamfund (SST). Detta har medfort att jag har kunnat anvinda trovirdiga
sakuppgifter fran myndighetsarkiv (kapitel 6—7). Genom den svenska
offentlighetsprincipen kan det till och med vara sa att min undersdkning ar unik i
den internationella forskningen om Muslimska brdodraskapet, eftersom jag far fram
unika sakuppgifter om hur en férmodad nationell organisation inom Muslimska
brodraskapet, samt dess natverk dr uppbyggd.

6.2 Islamiska forbundet i Sverige (IFiS)

6.2.1 Presentation pd hemsidan

P4 sin arabisksprakiga hemsida (I4st 2021) **° hivdar Islamiska forbundet i Sverige
(IFiS) att dess verksamhet med Da 'wah , kallelse till islam, pabodrjades i slutet av
1970-talet. Pa den svenska hemsidan presenteras och anges dock en annan tidpunkt:
”Islami%g(a forbundet i Sverige (IFiS) dr en ideell organisation, som grundades
1981”2

Ar det ett misstag? Eller kan detta forklaras genom att Islamiska Forbundet i
Stockholm (IFS) asyftas, som enligt sin egen hemsida grundades 1981? ! Menar
personkretsen runt IFiS att de fanns informellt pa 70-talet men att deras formella
organisering borjade 1981 nér de grundade Islamiska forbundet i Stockholm? Var
det alltsa en ideologisk krets av islamistiska pionjarer som huvudsakligen bodde i
huvudstaden och samverkade oavsett organisationens bendmning?

Forhéallandet mellan Islamiska forbundet i Stockholm (IFS), och Islamiska
forbundet i Sverige (IFiS) verkar vara mycket ndra. Troligen handlar det om samma
krets av personer som definierar sig i tva olika organisatoriska strukturer med olika
inriktning. En annan upplysning om organisationens historia ar for &r pekar pa nagot
tredje, att ndgot hdande 1987:

1987. Islamiska Forbundet i Sverige bildades officiellt. Det aret var ett hiandelserikt ar.
Da Forbundets medlemmar tog initiativ till att hjalpa muslimer i Norge och Finland att
organisera sig och bildade dé Islamiska Forbundet i Norge och Islamiska Forbundet i

499 Islamiska forbundet, ’ARABIC”.
https://web.archive.org/web/20211027054724/https://www.islamiskaforbundet.se/arabic/

300 Islamiska forbundet, ’Vad Islamiska forbundet stér for”, 2006-03-03.
http://web.archive.org/web/20110707060856/http://www.islamiskaforbundet.se/sv/om-
ifis/verksamhet.html

301 Islamiska forbundet i Stockholm, ”om oss”.
https://web.archive.org/web/20130216075955/http://ifstockholm.se/index.php?option=com_content
&task=view&id=2&Itemid=6
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Finland. P4 den tiden var dessa tva organisationer distrikt under Islamiska Forbundet i
Sverige tillfilligt tills organisationerna kénde sig redo att driva arbetet sjélvstindigt.>*?

Vad man asyftar som “Islamiska forbundet i Sverige” i denna formulering &r
aterigen oklart; IFiS grundades ju formellt 1995. Det finns inga dokument i statliga
arkiv om vad det ar som har bildats "officiellt” ar 1987. Inte ens en begiran om ett
organisationsnummer hos Skatteverket gav nagot resultat. Den framstar som jag ser
det som den mystiska ”Organisation 1981”.

Vad menas dé med ordet “officiellt” i texten i sé fall och vilken myndighet kan ha
gett “Islamiska forbundet i Sverige”, som det star i citatet, en sadan stéllning? Var
det hos Muslimska brddraskapets europeiska ledning, eller var det en svensk
myndighet? Enligt den hér texten poédngteras ocksa att [FiS (1987) tydligen inte var
en nationell organisation utan snarare ett geografiskt “distrikt” som inkluderade
nordiska ldnder. Jag ska snart komma till att man i motsats till formuleringen ovan,
konstituerar sig som formell, nationell organisation fér Sverige inom Europeiska
federationen (FIOE) vid ett styrelseméte 1995 som inkluderar egna distrikt i svenska
stider, inte nordiska lander (kapitel 6.2).

Det vore intressant om man nirmare kunde fa fram uppgifter om den personkretsen
i Stockholm som kreativt skapade dessa organisationer under 70- och 80-talen; det
skulle betyda en del for att forstd hur Muslimska brodraskapets organisationskultur
fungerar. Min hypotes ér alltsé att det ror sig om i huvudsak samma personkrets som
sitter och har suttit i styrelserna for bade Islamiska forbundet i Stockholm (IFS) och
i Sverige (IFiS). Jag har inte fatt fram nigra uppgifter for att sdkert faststdlla om det
huvudsakligen var samma grupp av personer i organisationerna 1981, 1987 och
1995. Tyvarr har Skatteverket gallrat bort dokumenten for det konstituerande métet
for Islamiska Forbundet i Stockholm (IFS) 1981. Ett indirekt stdd for denna min
formodan kan man dock finna i arkivet hos Myndigheten for stod till trossamfund
(SST). Tva av de officiella grundarna i Islamiska forbundet (IFiS) 1995, Mostafa
Kharraki och Mahmoud Aldebe, finns med pa en ansdkan om bidrag fran
myndigheten SST (som dé hade ett annat men &nda likalydande namn) redan under
1980-talet. Kharraki som representant for riksorganisationen Forenade islamiska
foreningar i Sverige (FIFS), grundad redan 1974, en organisation som nedan ska
visa sig vara anknuten till Islamiska forbundet. Aldebe som representant for
Islamiska forbundet i Stockholm (IFS). Det finns en annan omstiandighet som ocksa
stoder min formodan om att det ror sig om samma personkrets. Det &r att det var
under denna tid, 1980-talet och 1990-talet, som det stora arbetet genomfordes med
att kopa tomt, planera, finansiera och fa bygglov for Stora moskén pé Sédermalm i
Stockholm. Bygglov beviljades 1996 och moskén invigdes 2000. Ett sddant arbete
kraver kontinuitet och uthéllighet hos den ledande personkretsen, vilket ocksa stoder
tanken att personkretsen dr ungefar densamma. Jag har inga indikationer pa att den

502 Tslamiska forbundet, “historia”.
http://web.archive.org/web/20220923084059/https://www.islamiskaforbundet.se/historia/
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forste ordforanden for Islamiska forbundet (IFiS) ar 1995, den redan nidmnde
Chakib Benmakhlouf, faktisk var styrelsemedlem, kanske ordférande, for Islamiska
forbundet i Stockholm (IFS). Kanske var det ndgon av de i tidigare kapitel nimnda
Mostafa Kharraki eller Ahmed Ghanem? Med tanke p& hur Brddraskapets inre
organisationskultur ser ut dr det rimligt att ha som hypotes, 4n sé lange obekriftad,
att dessa tre, till exempel, tillsammans med Mahmoud Aldebe, sitter i styrelsen for
IFS under 80-talet.

6.2.2 Forbundets anknytning till det transnationella ndtverket och Den
europeiska federationen (FIOE)

Att Islamiska forbundet (IFiS) har en tydlig anknytning till det transnationella
Muslimska brodraskapet framgar hos den norsk-svenska forskaren Anne Sofie
Roald i hennes bidrag till Roel Meijers och Edwin Bakkers antologi The Muslim
Brotherhood in Europe (2012), dir griddan av europeiska forskare pd omréadet
presenterar vad som rimligen kan kallas framkanten av kunskapsliget.**® Roald har
i ndra nog tva decennier framfor allt studerat Muslimska brodraskapet i Jordanien,
liksom situationen for muslimer i Europa. Hon skriver:

Members (ikhwan, i.e. brothers) and sympathizers of the Muslim Brotherhood have,
together with Turkish and Pakistani organizations, fronted Islamic activities in
Scandinavia. Many of the main regional organizations in both Norway and Sweden have
people close to the Muslim Brotherhood in leading positions.s*

Genom intervjuer med informanter pa ledande positioner framkommer att den
islamiska aktiviteten i Norden, det vill siga Muslimska brodraskapets islamiska
aktivitet, i borjan var koncentrerad till Sverige, med arliga konferenser och moéten,
som samlade muslimer fran hela Norden.*"’

Arbetet med att bygga upp Islamiska forbundet, i Stockholm respektive Sverige,
beridttas det pd hemsidan, inleddes under 1970-talet av ett litet antal studenter som
hade emigrerat fran olika islamiska ldnder. Detta &r ett monster som framkom ocksa
i olika lander i Europa under denna tid (kapitel 5.2). Enligt den arabiska hemsidan
var malet att etablera ”den islamiska nérvaron” i Sverige. Jag ska senare dterkomma
till denna retoriska formulering dir “den islamiska nérvaron” egentligen betyder

303 Meijer & Bakker eds. 2012. Boken ir presenterad i fotnoter redan i kapitel 1.2 ovan.

304 Anne Sofie Roald,” Democratization and secularization in the Muslim Brotherhood. The
internationaldimension” I Meijer & Bakker eds. 2012: 71-88. Citatet fran sid. 73.

305 Tbid. Emellertid &r Roalds syn pa Muslimska brodraskapets nérvaro i Europa mer liknande
”fragmentiseringsteorin” dn “sammanhangsteorin” (se kapitel 1.3). Detta hindrar henne inte att tala
om ’regional organizations” och tala om FIOE som en “umbrella organization” som domineras av
Muslimska brodraskapet. Se kapitel 1.4, ovan. Jag tar till mig hennes papekande om Muslimska
brodraskapets viktiga roll i Sverige under uppbyggnadstiden, oavsett om Muslimska brodraskapets
nérvaro i Europa ska tolkas enligt endera av de tva teorierna. Att Roald dnda talar om
“organisationer” indikerar att nitverket kanske inte var helt s& fragmentiserat och enbart informellt.
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nérvaron for Muslimska brodraskapets version av “islam” och “nérvaron” av de
egna organisationerna (kapitel 10.1 och 14.5).°° De framhaller ocksi pa hemsidan
sin framstaende roll i dagens Sverige och att de dven har haft betydelse genom att
etablera en rad sido- och dotterorganisationer. Dessa ska jag dterkomma till senare
(kapitel 7).

Vi kan dock redan nu, inte bara genom Roalds tydliga formulering ovan, utan ocksa
utifran de bada hemsidorna, finna en tydlig och grundlaggande indikation pa att
Islamiska forbundet (IFiS) &r en gren av, eller dr “associerad med” det
transnationella Brodraskapet. Det handlar om ytterligare en indikation som bade
Anne Sofie Roald och Aje Carlbom har uppmérksammat. Enligt sina stadgar som
publicerades pa forbundets hemsida®”’ var férbundet med och grundade Federation
of islamic Organisations in Europe (FIOE), Muslimska Brodraskapets
paraplyorganisation i Europa (se kapitel 5.1 ovan). Denna uppgift bekriftas av
FIOE:s forste ordférande Ahmed Al-Rawi i en intervju med lan Johnson ar 2004.
Al-Rawi riknar upp de femton ldnder som var medgrundare i FIOE 1989, och
ndmner da en medgrundande organisation som “representerar Skandinavien”. Man
kan undra vilken denna &r. Eftersom Islamiska forbundet (IFiS) enligt sin hemsida
sdger sig ha grundat de nordiska organisationerna &r det troligt att Al-Rawi talar om
den svenska organisationen.’”® Men saken ir dnnu mer komplicerad. Ar 1989 var
Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) inte formellt grundat, vilket skedde officiellt
1995. Vi ség ovan att hemsidan egentligen talar om tre organisationer som jag
sammanfattade med deras artal, 1981, 1987 respektive 1995. Den svenska
organisation som i si fall var ndrvarade 4r den (mystiska), troligen nordiska,
”Organisation 1987 eller lika troligt Islamiska forbundet i Stockholm (IFS),
grundat 1981 som vi sag, men kanske kompletterad med ett nordiskt uppdrag. Dessa
uppgifter ssmmantagna antyder &nnu mer att man fran Islamiska forbundets sida ser
IFS och IFiS som i det ndrmaste samma organisation, eller ser det som samma
personkrets med olika organisatoriska fasader. (Jag aterkommer till den mystiska

306 Forbundet ignorerar med andra ord i sin historieskrivning tidigare eller annan islamisk “nirvaro” i
landet och har i sin retorik en egen, underforstadd definition av vad “islam” och “islamisk nérvaro”
ar. Det senare dr ett sjélvrattfardigt drag i Islamiska forbundets och Muslimska brodraskapets
sjdlvuppfattning, att det endast dr de sjdlva som stér for en autentisk islam. Det blir alltsa logiskt sett
de sjalva som dr ’den islamiska nérvaron”. Se kapitel 10.1.

397 Islamiska forbundet, forbundets stadgar.
http://web.archive.org/web/20140706113340/http://www.islamiskaforbundet.se/sv/pdf/F%C3%B6rb
undsstadgar 20120610.pdf

398 Se Johnson 2010: 199-200, samt noten om “’the big circle” av grundarorganisationer pé sid. 292—
293. Al-Rawi ndmner dock endast en ” single organization that represented the Scandinavian
countries”. Men eftersom IFiS pa sin hemsida séger sig ha grundat de andra skandinaviska
organisationerna &r det rimligen en svensk organisationen som al-Rawi asyftar, och det maste i sa fall
vara IFS.
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”Organisation 1987” senare, och kanske har en l6sning pé dess géta. Se kapitel
7.2.1)

Det finns ytterligare en pusselbit som pekar pé Islamiska forbundets (IFiS)
tillhorighet till den europeiska organisationen (FIOE), en finansiell indikation.
Enligt stadgarna ska Islamiska forbundets samtliga ekonomiska tillgdngar och fasta
egendomar Overforas till FIOE i det fall forbundet skulle upplosas. Man dger ju
vardefulla tomter och byggnader runt om i Sverige, inte minst Stora moskén pa
Sédermalm. En sddan finansiell indikator dr ju en sérskilt stark indikation pé
tillhorighet.””

Islamiska forbundets (IFiS) tillhorighet till den europeiska huvudorganisationen
FIOE iér alltsa enligt stadgarna otvetydig. Dartill kommer ett annat faktum, pa
personniva. Det framgick ovan (kapitel 5.5) att en ledande foretrddare fran IFiS,
Chakib Benmakhlouf, varit ordférande i (FIOE) (ett faktum som Anne Sofie Roald
var den fOrsta att padpeka inom forskningen, kapitel 1.4), samt att en senare
ordférande, Abdirizak Waberi, varit bitridande ordforande.’'® Benmakhlouf
presenterades ocksa i arabiska media som ledare for Brodraskapets svenska gren
med direkta kontakter till det egyptiska Brodraskapet, som vi ség (kapitel 4.4). Jag
drar alltsd slutsatsen att Islamiska forbundet (IFiS) &r en gren av Muslimska
brodraskapet genom sitt formella medlemskap i den europeiska federationen (FIOE)
och pad personnivd genom Chakib Benmakhloufs och Abdirizak Waberis
framstaende stillning dar.

6.2.3 Forbundet ideologi och "Muslimska brodraskapets skola™

En annan indikation pa sambandet till det globala Muslimska brodraskapet &r
ideologisk. P4 denna punkt ér fler svenska forskare eniga, 4ven om de flesta menar
att den ideologiska anknytningen ar en tillfdllighet och endast finns pa personlig
nivé. Som jag ser det ir den ideologiska anknytningen mycket mer in tillfillig. Aven
pa personnivé bestar den som framgick, i de fall vi har att géra med medlemmar i
Brodraskapet, av en langvarig socialisation och ideologisk skolning (se kapitel 5.3).
Men framfor allt dr ideologin institutionaliserad, en officiell organisatorisk hallning.
Jag kommer nedan att dterkomma till det i Del 111, Ideologi, men hir inledningsvis
vill jag némna ett exempel, Islamiska forbundets tidskrifter Rabita och Salaam.

Vid éren for sitt grundande vid mitten av 1990-talet gav Islamiska forbundet ut en
officiell arabisksprakig tidning med namnet Rabita som péa svenska betyder

309 Tslamiska forbundet, "Férbundsstadgar”.
https://web.archive.org/web/20161228071724/http://www.islamiskaforbundet.se/sv/pdf/F%C3%B6r
bundsstadgar 20120610.pdf

510 Se Roald 2012: 79-80.

243



“Forbundet”.!! Jag har studerat samtliga tolv nummer som gavs ut mellan 1994 och
1996 innan tidningen lades ner, och vi méter en typisk, partianknuten politisk
tidskrift. De politiska budskap som varje politisk rorelse presenterar i sina tidskrifter
ar inte nagot som det slarvas med, de har en speciell stillning som skyltfonster for
rorelsens framhévda ideologi och riktade budskap. De politiska tidskrifterna anses
allmént i den politiska idéforskningen vara grundliggande kéllor till en politisk
organisations ideologi, vid sidan av partiprogrammen och policydokument.>'?

I arabisksprékiga Rabita 1994-1996 presenterads i artikel efter artikel det
transnationella Muslimska Brodraskapets ideologi och politik. Néagra av
Brodraskapets mest kidnda ideologer och politiker var forfattare, andra islamiska
stromningar forekom inte alls. Nyheter om Muslimska Brodraskapets grenar och
moderorganisationen i Egypten var huvudnyheter. Tidskriften forsvarade ocksa
lander ddr islamister satt i regeringsstillning, eller de grenar av Brédraskapet som
befann sig i opposition i olika lander. I Rabita presenterades ocksa 1995 det
nyinréttade Islamiska forbundets (IFiS) malsittningar och tinkande. Ett liknande
monster fann Jonas Otterbeck i sin undersokning av den samtidigt utkommande
svenskspréakiga politiska informationstidningen Salaam, dir de enda ideologiska
grundtexter som presenterades var sadana som var skrivna av Brodraskapets
ideologer som Hassan al-Banna, Abu A’la Maududi, Sayyid Qutb och nagra till.*"?
Som jag ska aterkomma till senare (kapitel 6.3) ar det otvetydigt att det ar
Muslimska brodraskapets ideologi, retorik och politiska utblick som presenteras.
Det ideologiska sambandet ar alltsd ndgot betydligt mer &n bara en personlig
tillfallighet.

Ytterligare en indikation &r ett direkt pastadende inifran av en ledande person. Det
sker 1 en artikel pa arabiska 1 Tunis News 2013. Artikeln &r skriven av den tidigare
ordforanden for Islamiska forbundet i Sverige (IFiS), Mahmoud Khalfi, nuvarande
chef for Stockholms moské (2022). Khalfi skrev artikeln under efterspelet till
revolterna under arabiska varen och avsikten var att stddja Muslimska brodraskapets
parti i Tunisien, al-Nahda i de pagéende politiska processerna och parlamentsvalen.
Diér kan vi ldsa foljande om Muslimska brodraskapets lyckade verksamhet i Sverige,
och dess ideologiska tillhorighet till Muslimska brodraskapet:

Jag tror att Sverige dr pionjér