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Forord

Mitt intresse for Forintelsen borjade med att jag motte ndgra forintelsefornekande
ungdomar i den svenska skolan och jag kunde inte vija infor uppgiften att forsoka
lira mig mer om det historiska férloppet och den historiska och samtida
antisemitismen. Nir jag piborjade denna studie, runt arsskiftet 2012/2013, var
antisemitismen nirvarande i Europa och Sverige men dess gestalt utvecklas dag
for dag och blir mer aggressiv och hotfull. Denna avhandling 4r mitt bidrag till
att soka forstd dess konsekvenser och hur den drabbar enskilda individer vars
familjer bir pi minnen fran Forintelsen. Men jag hade inte kunnat fullf6lja denna
uppgift utan att Christer Lindberg tillatit mig att &teruppta mitt
avhandlingsprojekt efter manga ars uppehall och for detta ér jag tacksam. Jag 4r
ocksa djupt tacksam for all vigledning och all konstruktiv kritik jag fatt av
Christer. Det har varit ovirderligt. P4 samma sitt ir jag tacksam f6r den
uppmuntran och kritik jag fatt av Lisa Eklund samt den konstruktiva dterkoppling
jag fatt av Maria Sméberg, Nina Gren, Ulf Johansson Dahre och Tova
Hojdestrand. Hir vill jag passa pa att tacka Eva Neveling Segerfeldt, Jeanette
Clayton och Lennart Krantz for hjilp med korrekturlisning och Elisabeth Fahle
Gardebick for att du aldrig har slutat forhora dig hur det gir med mitt arbete.
Avhandlingen hade inte kunnat genomféras utan att Deborah, Ester, Lea,
Miriam, Emmanuel, Jimmy och Eleonora tagit sig tid och triffats for intervjuer.
Tack! Jag vill ocksa rikta ett tack till andra personer, ingen nimnd och ingen
glomd, fran judiska institutioner och sammanhang som tagit sig tid att prata,
resonera och beritta samt majliggjort f6r mig att kunna gora olika typer av besok
i det judiska livet i Stockholm med omnejd. Jag vill rikta ett sirskilt tack till min
dlskade make for att jag i dig dntligen métt en person som later mig vara den jag
ir och som dessutom drar ett logistiskt lass for att jag ska kunna klara av den hir
uppgiften. Du har aldrig med ett ord papekat eller ifrigasatt att jag jobbat manga
och sena nitter, tagit helger i ansprik och arbetat pa avhandlingen pa varenda
semester och resa som vi har foretagit oss.

Johanna och Gustav. Mina ilskade barn. Jag tillignar er den hir boken
eftersom jag vill att ni ska bira den med er som ett bevis pa att man ska folja sina
drémmar, att man ska ta sig runt, 6ver eller under livets alla hinder och tro pa
mojligheten att forverkliga det man verkligen vill gora.
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Inledning

For drygt 80 ar sedan tog Hitler plats i den tyska riksdagen genom demokratiska
val. Inte langt ddrefter utsigs han till kansler och kort dirpi utlyste han en
enpartistat, en diktatur. Ett av de grundliggande dragen i ideologin handlade om
en héirdfor antisemitism och han hade som ambition att skapa en nation som
bestod av bara ett folk, germanerna. I rask take genomforde han en mingd
lagforindringar vilka sakta men sikert uteslot den judiska gruppen fran det tyska
samhillet; frin skolor, universitet, sjukhus. Judarna forbjods att inneha yrken
sasom likare, jurister och professorer och man forsdkee forhindra tyskar att handla
i affirer som Zgdes av judar. Man forbjod bade dktenskap och intimt umginge
mellan judar och icke-judar och instiftade lagar som reglerade detta. Ett ytterligare
steg mot en separation av judarna frin det tyska sambhillet, inkluderat de av
Tyskland ockuperade omréidena, inleddes med skapandet av ghetton och dirifrin
var steget inte lingt fran ett fullstindigt uteslutande av gruppen genom férintelse,
dels i olika forintelse- och koncentrationsliger men ocksi genom en massiv
likvidering runtom i det ockuperade Europa (se Hilberg, 1961, Friedlinder,
2011a, 2011b, Browning, 1998, Gross, 2002). I dag finns forskningsinstitutioner
runtom i virlden som dgnar sig at att studera varje aspekt av Forintelsen. Det tycks
rada en samstimmighet inom forskarvirlden vad och hur det hinde dven om
forskare fortfarande studerar de bakomliggande faktorerna till varfor det skedde
och forstéelse kring detta. Men det dr inte bara forskarvirlden som dgnar sig at att
bearbeta minnet av Forintelsen utan det gor dven de 6verlevande, deras barn och
barnbarn vilket Klas-Goran Karlsson kallar for existentiellt historiebruk. Denna
typ av historiebruk vilar pa ett behov av att skapa sammanhang i en forinderlig
tid och utgor en vigvisare i tillvaron (2010:377). Ett sidtc pa vilket barnbarnen
minns 4r att berdtta om sina mor- och farférildrars levnadshistorier vilket jag liste
om for férsta gingen i programmet for den judiska konferensen Limmud i slutet
av 2012. Det fanns en programpunkt som handlade om just denna grupp, eller
som det stod: Tredje generationens 6verlevande. Min férundran och nyfikenhet
infor barnbarnens identifikation, som sa uttalat kopplades till historien samtidigt
som det tidsmissiga avstindet till Andra virldskriget och Forintelsen konstant
okar, kom att bli utgingspunkten for avhandlingsarbetet. Jag blev initialt
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overrumplad av att ungdomar framstillde sig sjilva som 6verlevande efter nagot
som de aldrig upplevt och just detta vickte mitt intresse. Den tredje generationen
ir intressant och relevant att studera eftersom de med allra stdrsta sannolikhet dr
de sista som har en personlig koppling till de som 6verlevde Férintelsen samtidigt
som nagra frin generationen viljer att ingd i ett publikt berittande dir de aterger
de 6verlevandes erfarenheter sisom det har berittats for dem under barndomen
och uppvixten. De levandegor en brygga mellan sina far- och morférildrars
vittnesbord och en framtid dir de forvaltar sitt arv och utgor en komponent i
minnesreproduktionen vilket kan forstds utifrin Reynolds begrepp “post-
postmemory” (2017:33) vilket synliggor den tredje generationens unika forstaelse
och hantering av ett hindelsef6rlopp som de sjilva inte upplevt utan bara fitt hora
talas om och som de samtidigt forhéller sig till pa sitt alldeles egna sitt. Och Bar-
On menar att den tredje generationen ir mer rustad 4n sina forildrar: "Compared
to their parents, the third generation grew up in a much more protected
atmosphere economically, socially, and psychologically speaking, a generation and
a half away from the terror.” (1995:344) vilket kanske kan forklara varfor de dr
villiga att ingd i ett publikt samtal. Forskningsomridet skapar dirmed en viktig
pusselbit for att forsta delar av samtidens minnesbearbetning av Férintelsen. Pa
samma ging 4r det viktigt att studera barnbarnens identifikation eftersom det
ocksa kan ses som en reaktion pa en historisk och samtida antisemitism. Detta
tankegods och arv ir nagot som, over tid, paverkar den judiska minoriteten och
de som identifierar sig som Tredje generationens dverlevande. Det dr av vike att
undersoka hur olika typer av antisemitiska uttryck uppfattas och péverkar den
enskilda individen samt vilka strategier som anvinds for att férhélla sig till det.
Samtidigt stir den tredje generationens berittelser och vittnesmal i skarp kontrast
till den grupp minniskor som fortsitter att forneka Forintelsen vilka jag stundtals
moter i mitt arbete i den svenska skola och var en av utgingspunkterna for mitt
intresse for forskningsomradet.

Férintelsens minnesdag den 27 januari 2013 kom att bli startpunkten for det
socialantropologiska, etnografiska, arbetet di jag deltog i minnesceremonin i
Stockholms Stora synagoga. Under ceremonin fick jag for forsta gingen lyssna pa
ett tal av ett barnbarn till en som 6verlevt Forintelsen och som definierade sig, och
identifierades av den Judiska forsamlingen, som en Tredje generationens
overlevande. Hon kom senare att bli en av informanterna och har i den hir
avhandlingen valt att bli kallad f6r Ester. I sitt tal berdttade Ester att hon en dag i
sin gymnasieskola, for ovrigt en av Stockholms mest populira innerstadsskolor,
kommit fram till sitt skdp efter en lektion och métts av ett inristat hakkors pa
skapsdorren. Uppstandelsen blev stor di flera av hennes klasskamrater hade
uppmirksammat detta innan hon hade hunnit fram och de hade samlats vid
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skapet. Lirare skyndade dit, rektorer, forildrar och polis involverades. I talet
berittade hon inte bara om det hon sjilv hade upplevt utan drog dven paralleller
till det hennes farmor och farfar blivit utsatta for, det vill siga Hitlers forfoljelse
och forintelse av judar i Tyskland och det av Tyskland ockuperade Europa under
1930- och 40-talet och hon sa:

”Vi maste gbra nagot it okunskapen som fir en person att rista in samma
symbol som f6rf6ljt mina farforildrar 70 ar tidigare.”

Den unga kvinnan berittade ocksd om en malsittning som hon hade for
framtiden:

"Den 27 januari 2013. Dagens datum. Jag vill minnas — av flera anledningar.
Dels for att jag inte vill att mina farforildrars arv ska d6 med dem, och dels for att
jag inte vill att virlden ska glémma den ondska som Férintelsen innebar for
miljontals minniskor. Och jag stir hir idag av samma anledning som jag stitt
framfor hundratals skolelever och berittat. Jag vill fora minnets kamp mot
ondskan.”

Talet kom att bli utgdngspunkten for avhandlingsarbetet di det sa tydligt
innehsll tre avgorande delar, den forsta att hon berittade om den antisemitism
hon blivit utsatt for, den andra att hon hade bestimt sig f6r att bevara minnet och
den tredje att hon bestimt sig for att beritta om sina upplevelser for en storre
publik. Talet ar vidare intressant eftersom det dels stakade ut en ambition frin en
person som definierar sig som Tredje generationens dverlevande och dels for att
hon lyftes fram av den Judiska forsamlingen pd den officiella minnesdagen dir
representanter frin det publika, institutionella Sverige deltog. Det belyser vilka
beroringspunkter minnet av Forintelsen har pa ett individuellt plan f6r de som
identifierar sig som Tredje generationens 6verlevande och deras familjer samt for
den judiska gruppen som delar erfarenheterna frin och historierna om Férintelsen
samt det svenska majoritetssamhillet.

Det europeiska 1900-talets historia dr centrerad kring tre avgdrande skeenden;
det Forsta virldskriget, det Andra virldskriget och Kalla kriget. Krigen avloste
varandra och var djupt sammanlinkade genom konflikternas inb6rdes orsaker och
konsekvenser. Det péverkade hela den europeiska kontinenten, samtliga
europeiska nationer och alla dess invénare. Parallellt med de militira
sammandrabbningarna under Andra virldskriget och krigféringen pagick
utrotningen av den judiska befolkningen runtom i Europa. Nir kriget slutade och
den europeiska befolkningen samlade kraft for att bygga upp stider, byar och
infrastrukturen formédde virlden trots allt att formulera sig kring en tanke om de
minskliga rittigheterna som reaktion pa Forintelsens fasor och minsklighetens
undlatenhet att agera for judarnas sak mellan 1933 — 1945 (Goodale, 2009:5). En
av konsekvenserna av instiftandet av de minskliga rittigheterna har varit att man
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har skapat nya lagar och regler vilka identifierar och virnar olika typer av sociala
och kulturella grupper och kollektiv sdsom ursprungsbefolkningar och
minoritetsgrupper (Cowan, 2001:153). Pa 1990-talet arbetade Europaradet fram
en ramkonvention vilken skulle skapa ett juridiske skydd f6r nationella
minoriteter och Sverige tog del av detta arbete. Denna lagtext vann laga kraft i
Sverige ar 2000 och judar, samer, romer, sverigefinnar och tornedalingar blev
dirmed Sveriges fem nationella minoritetsgrupper (Utrikesdepartementet, SO
2000:2). I denna bestimmelse definierades ocksi vad ramkonventionen innebar
och en av de forsta omskrivningarna handlar om att minoritetsstatusen rittigheter
och friheter 4r kopplade till och inramas av de minskliga rittigheterna.

Under samma period som man arbetade fram ramkonventionen for de
nationella minoriteterna i Europa arbetades det fram ett forslag pa att instifta den
27 januari till ate bli Forintelsens minnesdag (Bruchfeld, 2008:32) lett av Goran
Persson. Det initierades ocksd ett storre forskningsprojekt for att kartligga
Sveriges roll under Andra virldskriget och Férintelsen (Amark, 2011). Parallellt
med detta instiftade Goran Persson en myndighet, Forum f6r Levande historia,
vilken fick ett demokratiseringsuppdrag med utgangspunkt i Forintelsens historia
(Ibid:22).

Samtidigt som det officiella och politiska Sverige arbetade med att skapa
minnesdagar, myndigheter och en lagstiftning kring den judiska
minoritetsstatusen pagick andra hindelser vilka paverkade utvecklingen. Ar 1994
producerade Steven Spielberg filmen ”Schindlers list” och aret efter hogtidlighéll
man 50-irsdagen av befrielsen av Auschwitz. Waxman menar att Férintelsen
ddrmed fick ett publikt genomslag dir huvudfokus lig pa att fi ta del av de
overlevandes berittelser (2006:117). Det empiriska materialet frin intervjuerna
visar ocksd att det dr i samband med 1980- och 1990-talet som nagra av de
overlevande i Sverige borjar dka ut i skolor och genomféra sina féreldsningar.
Langsamt har det sedan dess vuxit fram en publik berittelse om Férintelsen i
Sverige, och virlden.

Berittelser har relevans for enskilda personer men de har ocksd betydelse i storre
politiska sammanhang. Nir Ester haller sitt tal sa gér hon det framféor
representanter frin Sveriges kungahus och delar av Sveriges regering och riksdag
och dessa foretridares nirvaro skapar en institutionell, politisk kontext. Talet halls
pa Forintelsens minnesdag vilket ytterligare forstirker det politiska och
institutionella sammanhanget di Goran Persson, under sin tid som statsminister,
utsig datumet tll en nationell och publik minnesdag 6ver Forintelsen.
Inramningen och sammanhanget gor att Esters beridttelse speglar
minoritetstillhdrigheten och dess minnesbevarande traditioner och den judiska
gruppens historia samtidigt som den vivs in i en institutionell, politisk ram. Talet
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reflekterar bade den politiska initierade och definierade minoritetstillhorigheten,
den judiska minnestraditionen och samtidigt en reaktion mot en samtida
antisemitism. Det fortydligar bade de individuella och institutionella
dimensionerna som den hir avhandlingen ska behandla med huvudfokus pd den
grupp personer som identifierar sig som Tredje generationens 6verlevande.

Syfte och fragestillningar

Syftet med avhandlingen ir att belysa minnet av Férintelsen f6r de individer som
definierar sig som Tredje generationens 6verlevande, f6r den judiska gruppen
samt for representanter fran det svenska politiska, kulturella och kungliga
etablissemanget. Den 6vergripande fragestillningen som kommer behandlas och
besvaras i avhandlingen ir:

- Hur paverkar minnet av Forintelsen och en samtida antisemitism
Tredje generationens dverlevandes identitetskonstruktion?

Men avhandlingen kommer 4ven att behandla tva underliggande fragor:

- Hur forhaller sig minne och identitet till varandra for Tredje
generationens overlevande?

- Hur paverkas den Tredje generationens Gverlevandes
identitetskonstruktion av de judiska institutionerna?

Under studiens empiriska fas, men ocksa analysfasen, har tre teman framerict vilka
belyser hur den Tredje Generationen forhaller sig till sin familjehistoria samtidigt
som de lever i ett samhille med en nirvarande och uppenbar antisemitism vilket
paverkar och formar individernas identiteter. Minnet, antisemitismen och
identitetskonstruktionen ir de tre teman som avhandlingen centreras kring.
Tredje generationens dverlevande som identitetsmarkor dr aktuellt for dem som
har en far- eller morférilder som 6verlevt Forintelsen. De historiska parametrarna
finns med som en bas tillsammans med den samtida situationen. Ar 2012 utsattes
Ester f6r en antisemitisk aktion i sin absoluta omgivning, sin skolmiljo, nagot den
tyske antisemitismforskaren Wolfgang Benz definierar som manifest antisemitism
(2004:15), vilket ska diskuteras lingre fram i avhandlingen. Ester reagerade starkt
pa det intriffade, vilket ocksd hennes omgivning gjorde. Som en f6ljd av detta
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tolkade hon att hon hade utsatts f6r samma f6rfoljelse av den ideologi som hennes
farforildrar gjorde under Hitlers diktatur. I det hir resonemanget méots samtida
erfarenheter av antisemitism med minnen fran historien. Antisemitism och
minnet inom den judiska gruppen, och for gruppen som identifierar sig som
Tredje generationens 6verlevande, dr tvd sammanlidnkade delar vilka obonhérligen
hor ihop. Jag menar att det inte gar att forstd minneskonstruktionerna utan att
forstd tankarna kring och upplevelser av antisemitism. Minnet av Férintelsen
kommer till uttryck pa ett samhilleligt institutionellt plan genom exempelvis den
officiella ~ minnesdagen ~ av  Forintelsen,  teaterforestillningar  och
konstutstillningar. P4 ett liknande sitt gor den samtida antisemitismen sig
gillande och 4r nirvarande och riktas mot sambhilleliga institutioner sisom
exempelvis den Judiska férsamlingen, férsamlingens synagogor, det svenska-
judiska skolvisendet och omgirdas av statligt finansierade sikerhetsarrangemang
och sikerhetsrestriktioner. Men minnet och antisemitismen gor sig inte bara
gillande pa ett institutionellt plan utan dven ett individuelle. Minnet av
Férintelsen formuleras, berittas och gestaltas f6r den enskilda individen vid olika
tillfdllen och vid olika sammanhang likvil som att antisemitismen ir en bade
pataglig och nirvarande tankekonstruktion och levd erfarenhet i de enskilda
individernas liv vilket péverkar den tredje generationens identitet. De hir
aspekterna har varit vigledande for studiens syfte och fragestillningar.

Under de dr som jag har studerat Forintelsen som historisk foreteelse, dess
skeende och lingtgiende konsekvenser, har jag i perioder upplevt att dess minne
florerar i varje horn av samhillet: inom musiken, i skolans liroplan och
historieimnets dmnesplan fér gymnasiet, tidningsartiklar i samband med
minnesdagarna, i litteraturen, pa biograferna, inom konsten och teatern. Jag har
inte kunnat sitta pa radion, tv:n, eller list dagstidningarna utan att det har funnits
nagon form av referens till Forintelsen. Sjalvklart har jag varit extra uppmarksam
men det dr flertalet forskare som poingterar just det faktum att Férintelsen
langsamt har transformerats till en historisk hindelse med en stark nirvaro i vir
samtid (se exempelvis Levy, Sznaider, 2006, Stokholm Banke, 2006, 2013,
Young, 2004, Goertz, 1998). En av de primira anledningarna tycks vara att
Forintelsen har gatt frin att ha varit en historisk foreteelse som faktiskt inte
behandlades i ndgon storre utstrickning direke efter krigsslutet till ate i dagslaget
figurera och diskuteras i hela vistvirlden och i alla samhilleliga ssammanhang. Den
primira innebdrden som behandlas tycks vara, for att anvinda Baumans ord,
“Forintelsens nutida betydelse 4r den lirdom den innehiller f6r hela
minskligheten.” (1989:279). Forintelsen och dess historia berér hela
minskligheten och dess skeende och lingtgiende konsekvenser ger oss dirfor
ingen vila.
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Avgrinsningar

I september 2016 deltog jag i en mitterminskonferens i Warszawa, arrangerad av
European Sociological Association, ddr jag presenterade ett paper: "How does the
Third Generation Survivors construct their Jewish identities in a time of
antisemitism?”. Nir jag hade presenterat mitt paper fanns det tid for fragor varpa
en i publiken, en sociologiprofessor verksam i Centraleuropa, undrade huruvida
jag 1 min forskning hade studerat antisemitism och dess uttryck i forhéllande till
Israel, alltsa i en antisionistisk gestalt. Frigestillaren berittade att han under besok
i Sverige uppfattat svenskarna som mer kritiska till Israels existens 4n vad han
annars brukade uppleva under sina resor i Europa. Han menade att det kunde
vara relevant att belysa hur kritik mot Israel gestaltas och kommer dill uttryck
utifrin ett antisemitiskt perspektiv. Det hidr dr nagot som Wolfgang Benz
diskuterar: att antisemitismen i en samtid gestaltas just i form av antisionism
(2013:170), vilken baseras pa en skuldproblematik som diskuteras av bide Benz
sjalv (2004:14) och Henrik Bachner (2004:458). Den hir diskussionen fors for
att belysa hur antisemitismen utvecklas och forindras over tid. I den studie som
jag har genomfért har jag inte specifikt studerat antisionistiska tendenser vilket
jag svarade professorn.

Vid ett annat tillfille, i mars 2015, fick jag mojlighet att presentera delar av min
studie under en workshop genomférd av Stiftelsen Viktor Rydberg Skolor. Jag
berittade om den forskning, som jag ocksi presenterat i samband med en
mitterminskonferens i Wien i september 2014, arrangerad av European
Sociological Association, med titeln "The story of a Third Generation Survivor”.
Vid detta tillfille fick jag en fraga frin en i publiken om hur antisemitism kommer
till uteryck frin den muslimska gruppen. Nir jag fick frigan svarade jag
sanningsenligt att jag inte forskat kring fragor som specifike ir relaterade till islam
eller muslimsk antisemitism. Detta iamnesomrade har dock forfattarna Agneta
Pleijel (1993) och Stieg Larsson (1993) diskuterat i samband med de fillande
domarna av Radio Islam 4ven om diskussionen borjar fi nigra ar pd nacken.
Idéhistorikern Henrik Bachner har ocksd belyst frigan (2004:367) samt
historikern Heléne Lo6w (2015:146).

Efter workshopen och konferensen har jag reflekterat kring vad det dr som har
fatc mig att avstd, eller undvika, dessa forskningsfragor. For att soka ett svar har
jag gatt igenom transkriberingarna av de intervjuer som jag har genomfért och de
filtanteckningar jag har nedtecknat frin observationerna. Jag har inte noterat att
informanterna sjilva har diskuterat, nimnt eller reflekterat kring Israel eller
kopplat den samtida antisemitismen till ett uttryck for antisionism och att inte
heller jag har gjort det i frigorna som jag har utgice fran. Jag har ocksé gjort ett
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forsok till urskiljning, frin informanternas sida, nir det giller en specifik typ av
antisemitism eller dess bakgrund och orsaker. Informanterna har dock inte
kategoriserat den antisemitism som de har mott och har erfarenhet av. De har inte
sjdlva lyft fram eller identifierat olika kategorier av vildsverkare eller identifierat
olika minoriteters eller etniska gruppers antisemitiska eller antisionistiska
tendenser eller uttryck. Avhandlingen behandlar dérfér inte fragor som ror Israel
eller antisionism och heller inte om och hur en mgjlig muslimsk antisemitism
upplevs eller gestaltas.

Hir kan ocksd noteras att eftersom inte Israel har nimnts eller diskuterats i
intervjuerna har heller inte diasporabegreppet kommit upp, undersokts eller
behandlats. I framtida forskning vore det dock intressant att studera hur den
svenska judiska minoriteten forhéller sig till férestillningen om ett liv i diasporan
och till diasporabegreppet.

Det jag framf6rallt har valt att studera dr det generationella minnet mellan de
overlevande och deras barnbarn samt hur barnbarnen relaterar till en historisk och
samtida antisemitism. Under studiens ging har det vuxit fram ett intresse for en
vidare forstielse av det som Bar-On kallar “intergenerational transmission”
(1995:347) vilket inkluderar de tre generationerna: de dverlevande, deras barn och
barnbarn. Jag hoppas att jag i en framtid far majlighet att studera detta dven om
just denna dimension saknas i avhandlingen da jag inte har nirmat mig den andra
generationen eftersom jag si uteslutande varit intresserad av den grupp som
identifierar sig som dverlevande efter ndgot som de inte sjilva har upplevt.
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Metod

Den socialantropologiska metoden ir unik i sitt slag och ir specifikt inriktad pa
intervjuer, observationer, deltagande observationer och gruppintervjuer. Det kan
handla om att man dker ivig for att studera flyktingliger i de palestinska omradena
i Israel (Gren, 2009) eller tonarstjejers livsvillkor pd den afrikanska landsbygden
(Fuglesang, 1994) eller si stannar man kvar i sitt hemomrade (Holm, 2010,
Ambjornsson, 2010).

Socialantropologins praktik har varit en gemensam nimnare for dess utdvare
dven om filten har skiftat 6ver tid. Det som studeras i en samtid 4r den egna
tillvaron utan forsok till distansering eller exotisering (Aull Davies, 2008:40). Som
socialantropolog kan man i dag inte sl sig ner i ett samhille och genomfora
deltagande observation pa samma sitt som for 100 &r sedan. Ett exempel pé detta
ir antropologen Nisbetts filtarbete i cyberkaféer och pd Internet i Bangalore, dir
ett arbete sker pa bade ett fysiskt plan men ocksa pa ett virtuellt, elektroniskt plan
(2006:130). De forindrade kraven pa det socialantropologiska filtarbetet stiller
ocksa dndrade krav pa de personer som genomfor det. Det som forr
karaktiriserade det socialantropologiska filtarbetet, det som sociologerna
Emerson et al. diskuterar nidmligen att fullstindigt tringa in i
forskningsdeltagarnas vardag, “immersion in the daily life” (2007:352), ir i
samtiden svart att genomféra. Socialantropologen Ellen gér s langt som att pasta
att den klassiska socialantropologiska forestillningen om en existerande “village
community” 4r en myt (1984:67). Forskningsdeltagarnas liv, leverne och tillvaro
oppnar inte upp for att ta del av varje aspekt av vardagslivet i en samtid. Nir jag
genomforde mitt forsta socialantropologiska filtarbete i de dstra delarna av den
kenyanska landsbygden pa 1990-talet uppehéll jag mig under flera ménader i en
och samma by, hos en och samma familj, dir jag utférde deltagande observation
(Holmldv, 1995). Den studie som jag har genomfért under 2013 4r i mangt och
mycket avligsen den forsta eftersom den senare bedrevs i en storstad bland
minniskor som bodde med en stérre geografisk spridning, var upptagna med bade
studier och arbeten samt ett rikt socialt liv och en mangfald fritidsintressen och
omfattande engagemang i organisationer och freningar.
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I den socialantropologiska traditionen och forestillningen om ett filt, fysiske,
geografiskt och lokalt inramat, gripbart och uppenbart, har jag kint mig tveksam
infor hur jag ska kunna rama in och f6rsta det som ar "mitt filt". Jag har undrat
var “mitt filt” har varit och hur jag ska kunna definiera och identifiera det. Men
under arbetets ging och skriv- och analysfasen har ett filt framtritt som bestar av
hur en grupp individer konstruerar och levandegér sin identitet genom en social
virld vilken blir uppenbar inom ramen for olika fysiska platser: nagon av
synagogorna i Stockholmsomradet, den judiska lig- och mellanstadieskolan i
Stockholm, de judiska klasserna pa den centralt beligna hogstadieskolan i
Stockholms innerstad, forsamlingsgirden i Roslagen, i miljon hos
forildragenerationen eller tillsammans med 6verlevandegenerationen, pd besok i
europeiska koncentrations- och arbetsldger samt 6vergivna judiska gravplatser och
limningarna efter Forintelsens ghetton. Det kan ockséi framtrida under besok i
olika gymnasieskolor i Stockholmstrakten, di nagra i gruppen dker runt och
berittar om sina mor- och farforildrars historia eller i sammanhang nir media
uppmirksammar minnet av Forintelsen. Identiteten, och dirmed féltet, kan ocksa
bli synligt i samband med forfattartriffar pa det Judiska museet, under judiska
konferenser sasom Limmud, i samband med Paideias utbildningsinsatser eller i
andra kulturella, religiésa och sociala sammanhang. Men identiteten kan lika
girna vara undanskymd eller nedtonad sisom nir forskningsdeltagarna ir
studenter eller under en vanlig arbetsdag pa nagon helt ordindr arbetsplats eller
vid umginge med personer som inte har nigon koppling tll den Judiska
forsamlingen. Tredje generationen &verlevandes identitet dr forinderlig liksom
filtet men ndgra av dessa nimnda platser, lokaliteter for att lana ett begrepp av
Hannerz (2001:11), har kommit att utgora mitt filt vilket ddrmed ocksd innebir
att filtarbetet har karaktiriseras av att vara multilokalt (Ibid.) och bestir av
flertalet "delfilt" (Ibid:19). Men det har varken varit konsekvent, uppenbart eller
allestides nirvarande utan kommit dll uttryck och forkroppsligats i vissa
sammanhang och under vissa omstindigheter nir de som identifierar sig som
Tredje generationens 6verlevande viljer att synliggora det.

De filt som jag har observerat har varit sidana dir jag har kunnat studera
ceremonier, ritualer och sammanhang dir man pa det ena eller andra sittet
processat Férintelsen: litteraturdiskussioner, konstutstillningar,
teaterforestillningar, diskussionsforum, foreldsningar samt evenemang och
konferenser arrangerade av exempelvis Forum for levande historia. Men
observationerna har ocksa genomférts pa platser, rum och omgivningar som
speglar ett judiske liv, religidst eller kulturellt, sisom Stockholms Stora synagogan,
forsamlingshuset, forsamlingsgirden och i privata hem. Hir dr det virt att notera
att jag inte har gjort observationer i synagogan pa Sodermalm eller den ortodoxa
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synagogan eftersom jag helt enkelt inte har haft kontakter inom forsamlingen som
mojliggjort besok dir.

Nir man studerar identifikationen behdver man forsta och analysera det som
Karin Norman benimner som "ett inre rum" som 4r obundet den geografiska
platsen och lokaliteten (2001:61) och i det hir sammanhanget handlar om en
svaridentifierbar men dndé nirvarande kinsla av att vara just 6verlevande dir bade
observationer och intervjuer ir avgérande metoder for att nirma sig just det inre
rummet.

Narrativ metod

Den etnografiska metoden har varit birande genom studien di den skapar
mojligheter att fi en bred bild av hur det judiska livet, f6r den tredje generationen,
levs i Stockholm under 2010-talet genom att observera de delfilt som nimns ovan.
Som en del av den etnografiska metoden har jag genomfort djupintervjuer. De
har varit semi-strukturerade och har alltid spelats in och direfter transkriberats.
Varje intervju har haft fokus pa ett tema och jag har vid varje intervjutillfille foljt
en forutbestimd lista pa frigor som har sett likadan ut for varje
forskningsdeltagare dven om det méste understrykas att f6ljdfrigorna har varierat.
De teman som intervjuerna centrerades kring har handlat om informanternas syn
pa 1) judisk tillhorighet och vilka traditioner som foljs bide i det judiska
kalendariet sdsom exempelvis shabbes, pesach och chanukka men ocksd i det
judiska livet sisom exempelvis engagemang i och forhallningssitt till de judiska
institutionerna men ocksa tll vardagliga aspekter sisom exempelvis
kosherreglerna. Intervjuerna har tematiskt ocksi behandlat 2) informanternas
familjer: dess konstellation och betydelse, relationen till de 6verlevande mor- och
farforildrarna och hur umginget med familjen ser ut och vilka aktiviteter
umginget centreras kring. De har tematiskt ocksa berdrt 3) Forintelsen: minnet
av ndr informanterna for forsta gingen fick hora talas om epoken, de 6verlevandes
livshistorier, vilken paverkan berittelserna haft pa informanterna och hur och i
vilka sammanhang minnet av Férintelsen levandegors. Ett ytterligare tema har
varit 4) hur informanterna sjilva ser pd sin identitet som Tredje generationens
overlevande samt hur, nir och i vilka sammanhang denna levande- och synliggors.
Varje intervju har pigatt under cirka 60 - 120 minuter. Lingden pa intervjuerna
har framforallt péverkats av mingden sidospar som initierats samt lingden pa
informanternas svar. Vissa svar har varit ytterst koncisa medan andra varit bide
utvecklade och férdjupade. Intervjuerna har som sagt spelats in men de har inte
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lagrats pd nagon domin, i nigot internetbaserat moln eller nagon annan tillginglig
plats eftersom det dd ir mojlige att identifiera personerna som har latit sig
intervjuas vilket jag vill undvika.

En av de birande tankarna har varit att fi insikt i och kunskap om
informanternas férestillningar och reflektioner om sin tillvaro som de
Forintelsedverlevandes barnbarn. Intervjuerna har ofta priglats av att skapa
mojligheter for informanterna att beritta utifrin de olika teman som nimns ovan.
Sekvenser av samtalen har handlat om regelritta redogorelser for exempelvis yrkes-
eller studieval, familjeférhillanden- och umginge samt vardags- och helgbestyr
medan andra delar har haft en annan karakeir. Informanterna har stundrals
sjalvmant gitt in i ett berittande som centrerats kring framforallc mor- och
farforildrarnas livshistorier men ocksa egna upplevelser av och tankar kring
antisemitism. Pa detta sitt har den etnografiska metoden kompletterats med en
narrativ metod vilket har skapat mojligheter till en f6rdjupad analys, och dirmed
forstaelse, av materialet. Berittelserna formar en bild av en sammanhingande
livshistoria, ett narrativ: bdde den egna men ocksd familjehistorierna. Det ir sjilva
berittelsen “the story itself” (Riessmann, 1993:1) som har varit den
betydelsebirande enheten for studien och nagonstans under intervjuerna har
informanterna beslutat sig for att lyfta fram sidant de sjilva anser vara viktigt att
aterge (Ibid:19). Fragorna har formulerats si 6ppet som mojligt for att ddrigenom
skapa méjlighet for den intervjuade att beritta frite (Riessmann, 1997:34). Nir
berittandet tar form, och spelas in samt transkriberas, trider en tematisk handling
fram under analysen (Ibid:45). Berittelsen bestar samtidigt av information som
beror "temporal, deskriptiv och virderande” natur (Adelswird, 1997:209), alltsd
narrativ som har skett i forfluten tid, som har en birande tanke samt tillfér ndgon
form f6r moraliske eller etiskt stillningstagande och lirdom. Det handlar dérefter
om att utifrin narrativen “identify similiarities across the moments into an
aggregate, a summation.” (Riessmann, 1993:13). Bortsett fran att den narrativa
metoden kan vara central for att fi fordjupad kunskap och insikt om
informanternas tankar skapar de ocksi mojlighet for den intervjuade att fa
ordning i de férestillningar som man som individ bir pi (Adelswird, 1997:199)
samtidigt som den narrativa metoden siger ndgot om de "socialisationsménster”
(Ibid:229) som kontinuerligt konstrueras for individer, grupper och samhillen.
P4 samma sitt menar Riessmann att enskilda individers narrativ ingar i storre
”social, cultural and institutional discourses” (1993:61). Kanske ir det ocks3 s3,
vilket Kidron lyfter fram, att den socialantropologiska intervjun ir "a site for the
constitution of selfhood” (2010a:221).

Utover de regelritta intervjuer som genomfordes har jag dven mott och samtalat
med informanterna vid andra tillfillen i anslutning till de judiska institutionernas
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sociala, religidsa, kulturella aktiviteter. Men dessa samtal har inte f6ljt ett givet
tematiskt monster eller styrts av pa forhand bestimda frigor och har heller inte
spelats in. Filtanteckningarna har dock fyllt en viktig funktion infér, under och
efter varje observation, samtal och intervju. Genom att fora filtanteckningar har
jag kunnat folja mina egna reflektioner och observationer kring hur jag upplevde
de skiftande processerna under datainsamlingens ging. Det har ocksi varit
virdefullt att anvinda dessa for att se, forstd och analysera vad jag observerade
under besoken i synagogan eller ndgon av de andra evenemang som jag deltog i.
De har varit ovirderliga eftersom det dr en omgjlighet att minnas varje méte,
hindelse, reflektion eller ceremoni under ett drs tid. Om jag inte hade haft dem
hade alla perspektiv, insikter, reflektioner och observationer gatt forlorade.
Dessutom 4r Emersons et al. reflektion om att man stindigt kan atervinda till
filtanteckningarna i allra hogsta grad sann under avhandlingens skrivprocess
(2007:365).

Utover den kirna av forskningsdeltagare som jag har triffat regelbundet har jag
ocksd genomfort etnografiska intervjuer med personer frin en mingd instanser
inom det judiska Stockholm; kulturella institutioner, representanter frin de
religiosa, politiska och administrativa delarna av den Judiska férsamlingen, en
riksdagsman som har figurerat i samband med Forintelsens minnesdag,
foretridare for judiska utbildningsinstitutioner och privatpersoner som jag mott i
synagogan, forsamlingshuset och pa forsamlingsgirden utanfér Stockholm. Alla
jag har pratat tillfilligt med har gjorts medvetna om studien och dess syfte.

Sammanlagt har det under 2013 och boérjan av 2014 genomforts 40
semistrukturerade intervjuer. En majoritet av dessa bestar av de intervjuer jag
genomférde med den grupp informanter som tog sig tid att méta mig
kontinuerligt under 2013.

Samtliga intervjuer har transkriberats och skrivits ut. Jag har systematiserat
materialet genom att ldsa igenom det i omgangar och delat upp sekvenser rent
tematiskt och direfter identifierat likheter och skillnader mellan informanter for
att om mojligt pavisa monster. Parallellt med analysfasen av intervjuerna har jag
dven gitt igenom filtanteckningarna fran alla intervjuer och observationer for att
ocksd dir notera monster. Vidare har jag list in mig pd de teoretiska
dimensionerna av minnes-, antisemitism- och identitetsforskningen. Det sista
steget har handlat om att analysera teorin och empirin och dra slutsatser kring den
grupp som identifierar sig som den Tredje generationens 6verlevande.
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Forskningsdeltagarna

Den stora tillgingen under studien har varit de personer, frin olika delar av den
judiska gemenskapen, som frikostigt delat med sig av sin tid och stillt upp pa
intervjuer. Genom bade den Judiska férsamlingen i Stockholm men 4ven genom
en av overlevandeféreningarna har jag fitt kontakt med personer vars mor-
och/eller farforildrar 6verlevde Forintelsen. Forskningsdeltagarna har ocksa tipsat
om personer som kunnat tinkas vilja ingd i studien och pa detta sitt har
kontaktméjligheterna dkat. Hir 4r det pd sin plats att fortydliga att jag inte har
lyckats komma i kontakt med den grupp personer som ir barnbarn till
overlevande efter Forintelsen men som inte identifierar sig som tillhérandes en
specifik tredje generation. Jag dr dock helt vertygad om att det finns ett antal
individer i Stockholm, Sverige och Europa, och i andra linder och virldsdelar,
som aldrig hort talas om denna identitet eller kan och/eller vill identifiera sig med
den. Sa sent som i november 2017, di jag deltog i Limmud och berittade om
delar av avhandlingsmaterialet, kom det fram en deltagare som talade om for mig
att hon aldrig hade hért talas om den tredje generationen férut men att hon i
samband med min f6relisning forstod att hon férmodligen tillhérde denna
kategori.

I borjan av studien hade jag, via mejl, kontakt med ett stort antal personer som
identifierar sig som Tredje generationens Gverlevande och som menade att de ville
delta i studien. Ett antal triffade jag ocksa for en forsta intervju. Men i slutindan
var det anda svart att fa tid dill ate fortsitta intervjuerna pd en mer regelbunden
basis och det slutade allt som oftast med att flertalet hoppade av studien. Jag fick
ocksa ett antal som initialt tackade nej till att delta och angav tidsmissiga skil.

Kontakterna med forskningsdeltagarna som de facto valde att ingd i studien har
inletts via mejl dir jag har beskrivit studien och dess syfte samt det tinkta
resultatet, vilket ingar i gingse etik ndr man bedriver etnografiska studier. Under
2013 genomférde jag en majoritet av intervjuerna och nigra utférdes 2014 i
kompletterande syfte. De etnografiska intervjuerna genomférdes pé olika platser.
Vissa forskningsdeltagare foredrog att triffas pd offentliga platser sisom caféer och
restauranger runtom i Stockholm. Andra féredrog att mota mig pa sina
arbetsplatser, antingen inne pa deras kontor eller i anslutande personalrum. Vid
nagra tillfillen har jag blivit bjuden till deltagarnas privata hem.

De som i slutindan kom att ta sig tid till intervjuerna under 2013, och som
kom att bli studiens nyckelinformanter, har varit personer mellan toniren och 40-
ars alder. Nagra gick pa gymnasiet eller universitetet medan andra sedan linge
befann sig i yrkeslivet. Nagra bodde fortfarande hemma hos sina forildrar, andra
var fordldrar med barn i varierande aldrar och ett par var unga vuxna som befann
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sig i stadiet mellan att tillhéra den gamla kirnfamiljen och steget innan det egna
familjebildandet. En majoritet har varit kvinnor men nagra har varit min. Alla,
forutom en, anser sig vara jude. Personen som inte anser sig vara jude har dock en
pappa som var jude och en farmor och farfar som var éverlevande och personen
identifierade sig darfér som Tredje generationens 6verlevande. Varje person har
sin egen familjehistoria och sammanhang varfor de ska presenteras i den foljande
delen.

Det 4r virt att notera att samtliga forskningsdeltagare sjilva har valt de namn
som figurerar i texten.

Jimmy har vuxit upp i Stockholms innerstad i en familj dir bide mamman och
pappan ir judar. Vid tiden f6r intervjuerna var Jimmy sambo men hade inte egna
barn och var i fird med att avsluta en universitetsutbildning. Under uppvixtaren
levde de ett ganska liberalt judiske liv och foljde inte nagra striktare religidsa regler
utan det var forst nir han sjilv kom till insikt om hur han ville leva som jude som
han gick 6ver till ett mer ortodoxt leverne. Jimmy anser sjilv att han lever sa
ortodoxt som det bara ir mojligt men ir helt pa det klara med att det ar en
lightversion jaimfort med ortodoxa judars liv i New York och Jerusalem. Jimmys
pappas familj har levt i Sverige i snart 200 ar, da de emigrerade fran Baltikum pa
grund av pogromer, och Jimmy framhaller att han ir vildigt stolt 6ver sin langa
svensk-judiska historia d& den ir relativt ovanlig. Han ir lika stolt 6ver sina
morférildrar som 6verlevde Férintelsen och som kom till Sverige, var for sig, i
samband med krigsslutet. Nir Jimmy vixte upp gick han pa den judiska
grundskolan.

Deborah har en pappa som ir andra generationens 6verlevande och f6dd i
Sverige medan mamman ir etnisk svensk men som konverterade innan hon métte
Deborahs pappa och forildrarna méttes under en resa till Israel. Vid tiden for
intervjuerna var Deborah pé vig att etablera en egen familj men hade inte egna
barn. Deborah har en akademisk utbildning och arbetar inom det filt hon ir
utbildad f6r. Hon har vuxit upp i ett hem, i en av Stockholms nirfororter, dir
man féljde de judiska traditionerna med kosherhillning, shabbesfirande och
firande av de 4rliga hégtiderna. Nir Deborah tinker tillbaka pa sin barndom sa
tror hon att hennes forildrar ville ge henne en religios uppfostran och
sammanhang. Hon tror att férildrarna ville att hon och hennes syskon skulle fa
en judisk uppvixt och leva ett judiske liv, att bli judar genom det sitt de levde och
traditioner de foljde. Deborahs forildrar, vilket framkommer mer i empirin lingre
fram, valde initialt att sitta Deborah i en svensk grundskola. Upplevelserna frin
skolgingen har jag valt att lyfta fram i diskussionerna om antisemitism eftersom
det synliggor erfarenheter av att ingd i majoritetssamhillets kontext och vad som
kan ske inom ramen for detta och vilka konsekvenser det kan fi. Det handlar
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egentligen inte om att belysa hur antisemitismen gestaltas over tid under
efterkrigstiden utan snarare att visa pd erfarenheter som en person som identifierar
sig som Tredje generationens overlevande bir pa fran bide barndomen och det
vuxna livet. Man kan forstd erfarenheterna som att de ingar i Deborahs
sjalvbiografi.

En av de andra personerna som jag haft kontinuerliga intervjuer med, Miriam
har vuxit upp i sodra Sverige i en familj dir pappan var jude och mamman etnisk
svensk som konverterade till judendomen i ganska hog alder. Miriam har aldrig
kunnat prata med sin pappa om Forintelsen och hon upplever ocksé att han har
svart for allting som har med det judiska livet att gora. Miriam ir en av
informanterna som har en egen familj med flera barn och som ir gift med en
judisk man. Hon har dock aldrig upplevt det som ett tving att gifta sig judiskt.
Hon och hennes man triffades av en ren tillfillighet genom vénner. I Miriams
vuxna familjekonstellation har hon och hennes man uppfostrat, och fostrar, sina
barn enligt de judiska traditionerna och ritualerna dven om barnen kdmpar med
sin minoritetstillhorighet och helst av allt vill ingd i majoritetssamhillets kristna
kontext. Barnen gir inte pé en judisk skola vilket heller inte Miriam gjorde nir
hon vixte upp. Miriam sjilv hade inte majlighet att ga pé judisk skola eftersom
det inte fanns ett sadant alternativ i hennes nirhet. Familjen féljer heller inte, till
punkt och pricka, den judiska veckan med regelbundet shabbesfirande dven om
de firar alla storre helger sasom pesach och chanukka. De féljer inte en konsekvent
kosherhéllning. De deltar dock aktivt i férsamlingens liv och har ett starke
engagemang i bland annat ungdoms- och koloniverksamheten pa
forsamlingsgarden utanfor Stockholm samt andra aktiviteter arrangerade av
Férsamlingen. Miriam har eftergymnasial utbildning.

Emanuel dr en av de andra personerna som jag fatt mojlighet att intervjua under
2013. Vid tiden for intervjuerna studerade han pa universitetet. Han har vuxit
upp i Stockholms innerstad i en familj med en mamma, pappa och en bror dir
pappan var jude medan mamma inte var det. Mamman har inte konverterat. Bida
Emanuels forildrar har tagit avstand frin ett religiost liv, och dé specifikt judiskt,
och har aldrig foljt nigra av de judiska traditionerna, ritualerna eller vanorna.
Emanuel gick i svensk skola under sin uppvixt. Emanuel menar, under en intervju
den 4 juni 2013, att han tror att forildrarna tog avstind frin “religionens bojor”
och ville leva ett liv utan religids pdverkan. Emanuel identifierar sig inte som jude
eftersom hans mamma inte 4r judinna. Samtidigt berittar Emanuel att familjen
umgicks med pappans slikt vid de religiésa hogtiderna och firade regelbundet
pesach, rosh hashana och jom kippur med Emanuels farbréder och kusiner
hemma hos dem under hela sin uppvixt. De deltog ocksa, med jimna mellanrum,
i det veckovisa shabbesfirandet med storslikten dven om Emanuel inte riktigt kan
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paminna sig att de ritualer som foérekom, exempelvis shabbesfirandet, var
dominerande eller uttalat. Hans minns att man tinde ljus och han minns att det
sjongs singer men han upplevde inte att det var betungande religidsa ritualer eller
ingick i ett religiést sammanhang.

Eleonora idr en ung kvinna som deltagit i studien under tiden hon gick pa
gymnasiet och som har vuxit upp i en familj dir pappan ir jude och mamman
etnisk svensk i en av Stockholms nirférorter. Eleonora har konverterat nir hon
var tonaring och dirigenom, som hon sjilv ser det, fatt en fullstindig judisk
tillhérighet och identitet. Eleonoras pappa kom till Sverige under 1960-talet och
kinde di inte dll sin judiska tillhorighet och historia. Mamman har inte
konverterat. Eleonora definierar och identifierar sig sjilv som judinna och féljde,
under den period di vi triffades for intervjuerna, vissa kosherregler sisom att
exempelvis inte dta flisk och skaldjur. Eftersom hon bodde hemma under tiden
for intervjuerna kunde hon inte folja kosherreglerna i den utstrickning som hon
sjdlv ville utan var tvungen att anpassa sig till sina forildrars vanor. Eleonora foljer
den judiska veckan genom att fira shabbes och ta del av den ortodoxa synagogans
gudstjanster som ir kopplade till det. Hon f6ljer dven arliga firanden av de stora
judiska hégtiderna. Eleonora idr engagerad i den verksamhet som 4r kopplade ill
den Judiska forsamlingen och jobbar bland annat extra pi den judiska
sommarkolonin som ledare.

Ester som ir en av de andra yngre personerna som har deltagit i studien och
gick pa gymnasiet ar 2013. Hon har vuxit i en av Stockholms nirfororter med en
pappa som ir fodd i en judisk familj ddr farfadern kom fran Tyskland precis innan
kriget, i samband med Kiristallnatten, och en farmoder som kom frin
koncentrationsliger i Polen efter kriget. Esters mamma ir etnisk svensk som har
konverterat. Familjen f6ljer den judiska veckorytmen med shabbesmiddagar och
regelbundna besok i en av de ortodoxa synagogorna i Stockholm samt firar de
arliga religiosa judiska hégtiderna. Familjen héller en ganska liberal form for
kosherhéllning vilket Ester, nir hon fir ett eget hushéll, vill indra p eftersom hon
vill f6lja ett mer strike férhéllningssitt till kosherreglerna. Ester gick inledningsvis,
pid samma sitt som Deborah, i svensk grundskola men bytte till det judiska
alternativet eftersom hon utsattes for antisemitism av sina klasskamrater. Dessa
erfarenheter 4r nigot som behandlas lingre fram eftersom de belyser hur
erfarenheter av antisemitism under barndomen péverkar och gestaltas for
individer inom den judiska minoriteten samtidigt som de ingar i en sjilvbiografi.

Lea ir en annan av forskningsdeltagarna. Hon har vuxit upp i en av Stockholms
nirfororter dir hon fortfarande bor. Lea har en universitetsutbildning och arbetar
inom det filt hon ir utbildad for. Nir Leas mamma var i de 6vre tondren bestimde
hon sig for att dka till Israel och leva pa en kibbutz dir hon triffade Leas pappa,
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som kommer frin ett av de nordafrikanska linderna och ir sefardisk jude. Under
Leas uppvixt levde inte familjen religiost och var heller inte troende dven om de
foljde judiska vanor och traditioner. Hon gick lig- och mellanstadiet pa den
judiska skolan och senare i en judisk klass pd en annan skola pd hogstadiet samt
spenderade somrarna pd koloniverksamheten utanfér Stockholm. Familjen har
alltid gatt i synagogan pé de stora helgdagarna men de har inte hallit den ortodoxa
formen for kosher. Hennes ursprungsfamilj har dock inte blandat kott och mjolk
och de har inte dtit flisk och Lea inser att det handlar om att man sjilv viljer och
konstruerar hur man vill leva dven om vissa val kan tyckas irrationella. Lea tinker
att de som familj héll sig i nagon slags mittfira dir det judiska var mycket viktigt
dven om de inte var ortodoxa eller religiésa. Lea dr i dag gift men en svensk man,
som inte har konverterat, och de har barn som de uppfostrar utifrin judiska
traditioner och vanor utan att for den saken skull leva ett ortodoxt judiske liv.

Forskningsdeltagarnas livserfarenheter skiftar men de har det gemensamt att de
alla har far- och morforildrar som 6verlevde Férintelsen. Min ambition har varit
att studera en del av deras virld for att f en sd mangfacetterad bild som majligt
och dirmed, genom att lana ett citat frin Spencer, "study the relationship between
the particular and the universal, the individual and the collective, the local and
the global.” (2010:8).

Etiska aspekter

De etiska principer som utformats av Vetenskapsridets har tillimpats under
studien. Man kan identifiera fyra huvudkriterier som behandlar hur man som
forskare ska forhalla sig till datainsamlingen i ett inledningsskede, ett
genomférandeskede och ett skede dd man behandlar resultaten. Ett av kriterierna
behandlar informationen som gir till forskningsdeltagarna och deras
virdnadshavare om de 4r omyndiga. Nir det giller informationen till
forskningsdeltagarna ar det viktigt att beskriva studiens syfte. Ett annat kriterium
som behéver bearbetas dr samtycket. Hir dr det viktigt att fortydliga till
presumtiva deltagare att just frivilligheten att ingd i studien 4r central
(Vetenskapsradet, 2011:42). Ett ytterligare kriterium 4r konfidentialiteten vilket
handlar om att man ska klarligga for forskningsdeltagarna att det inte pa nagot
sitt kommer att lagras personuppgifter och att allc deltagande ar anonymt
(Ibid:67). Ett sista kriterium att ta hidnsyn till 4r nyttjandedimensionen. Den
datainsamling som genomf6rs kommer endast anvindas for forskningsindamal

(Ibid.).
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Infér och under intervjuerna har jag forsikrat informanterna om deras
fullstindiga anonymitet. Under skriv- och analysprocessen har jag kontaktat varje
person och frigat vad han/hon vill bli kallad och de har allts sjilva kommit pé ett
passande namn. Personernas egentliga namn, édlder och yrken har jag inte
redovisat i de empiriska delarna av avhandlingen for att inte roja nigon persons
identitet. Hir menar Macdonald att en viss justering av identifieringsméjligheten
ir nodvindig for att skydda informanterna (2010:83). Det finns dock en
ytterligare dimension, vilket diskuteras av Murphy och Dingwall, dir det papekas
att forskningsdeltagarnas egen omgivning kan kinna till studien och deltagandet
vilket i forlingningen kan roja anonymiteten vid, innan eller efter publiceringen
av materialet (2007:341). Detta ir en svarhanterlig aspekt som man dock méste
ta i beaktande under skrivprocessens ging. Samtliga forskningsdeltagare som jag
triffat pd regelbunden basis har anonymiserats i materialet och vissa
personuppgifter, studier, familjeférhillanden har justerats. Det ir virt att notera
att jag har intervjuat personer som inte har velat vara anonyma di de tycker sig
fylla en officiell funktion och snarare framhallit att deras rost och mening ska goras

hord.

Reflexivitet i faltet

Aull Davies for en diskussion kring filtarbetet som genomfors i en hemmiljo, en
familjir milj6, dir de exotiska inslagen tycks frinvarande. Hir handlar det inte sa
mycket om att genomféra forskning som inriktar sig pa hela samhillen och dra
generaliserbara slutsatser om “den andre” utan mer pé att undersoka fenomen,
begrepp, strukturer, rorelser inom alla typer av sambhillen, frimmande och
vilkinda (2008:40 - 41) och Hannerz podngterar nédvindigheten av detsamma
(2006:37).

I en samtid, nir de socialantropologiska blickarna riktas mot en vilkind miljo,
blir forskarens roll dirmed central och det blir nédvindigt att reflektera kring den
egna bakgrunden, forstielsen och erfarenheterna infér, under och efter det
etnografiska arbetet. Den undersokning jag utférde var si uppenbart i en kontext
som jag kunde identifiera som min egen hemmiljé men som samtidigt visade sig
vara alldeles frimmande ur en dimension, den judiska. Motet i sig blev
omtumlande och jag ska kort inleda med ett utdrag ur mina filtanteckningar,
mina allra férsta noteringar, frin min allra férsta upplevelse av filtet:

”27 januari 2013. Jag kommer frin Nybroviken och gir dver ett ljusbelagt
Raoul Wallenbergs torg. Omrédet ir fyllt av poliser, polisbilar och vakter med
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oronsnickor och avstingt med kravallstaket. Gatan, dir synagogan ligger, ir
avstingd pga. sikerhetsrisken enligt information pa hemsidan. Vid en av
avspirrningarna star en vakt och jag gar fram till honom. Han frigar vad jag vill
och vart jag ska. Jag forklarar att jag anmilt mig till minnesceremonin och har
mina id-handlingar med mig samt att jag har férsokt tomma min viska pa
onddigheter. Han siger att han uppskattar mitt tillmétesgdende och slipper in
mig innanfér avspirrningarna och instruerar mig att gi dll vinster. Jag
promenerar i den riktningen och framfor mig syns plotsligt annu fler vakter med
oronsnickor och idnnu fler poliser samt en stor sikerhetskontroll med
metalldetektorer och bord dir man ska stilla sin viska — som noggrant blir
genomsokt. Jag lyckas passera och gar den korta vigen fram pd gatan mot
synagogan och sldpps in. Det dr en konstant 6kning av antalet poliser och vakter.
Jag kommer dill slut in i synagogan, hinger av mig, gir upp pa en av liktarna —
det dr mixed seating overallt — och slar mig ner i en av biankarna. Det forsta jag
ser dr ett program for minnesceremonin och den officiella minnesdagen 6ver
Férintelsens offer. Mitt faltarbete har bérjat.”

Det hir blev mitt forsta méte med det filt som jag dgnade ett dr att forsoka
komma nira, studera och férstd. Min person och min tillh6righet begrinsade mig
i mina mojligheter att f nirhet och inging dven om alla jag moétte visade en
hundraprocentig vinlighet och villighet att beskriva, forklara, besvara ett odndligt
antal fragor och gruppen informanter dessutom tog timmar av sin privata tid att
mer systematiske lata sig bli intervjuade. Det fanns inda en skiljelinje mellan att
till fullo kunna ta del pa grund av min etniska tillhérighet och varje ging jag de
facto tog del blev jag ingiende granskad i sommarna. Samtidigt si gjorde de
dterkommande besoken i synagogan naturligtvis att jag ocksé blev vilkomnad.

Under det ar som jag studerat den tredje generationen fick jag, trots allt, tillging
till delar av den virld som tillhor den Judiska forsamlingen genom att jag har blivit
inbjuden till och deltagit i religisa firanden sisom Bat Mitzva med efterfoljande
kiddusch, Simchat Torah, Kabbalat Shabbat och de ordinarie
sabbatsgudstjinsterna samt andra arrangemang siasom en familjehelg i
forsamlingens verksamhet utanfor Stockholm samt olika typer av kulturella
evenemang, exempelvis litteraturdiskussioner pd Judiska museet. Men jag
upplever att det judiska livet ir slutet och jag har bara haft tillgang till det genom
att jag blivit inbjuden till olika evenemang och fatt tilldtelse att delta i och
genomfora etnografiska observationer. Hir 4r det virt att notera att jag under
2013 inte blev medbjuden till den férening som Ester och hennes kompis startade,
Zikaron. Foreningen riktade sig till andra som identifierade sig som Tredje
generationens dverlevande och som ville foreldsa om sina mor- och farforildrars
livshistorier pd gymnasieskolor runtom i Stockholm.
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De fa ganger det judiska livet flimrar forbi i sociala medier och i massmedia si
handlar det i allra storsta utstrickning om Férintelsen och man har som etnisk
svensk sannolikt en begrinsad insyn i den Judiska forsamlingens aktiviteter,
arrangemang och dess medlemmars liv och leverne. Under 2013, med
kompletterande intervjuer och observationer under 2014, 2015 och 2016, dgnade
jag mig at att studera Tredje generationens 6verlevande pa en geografisk plats och
i en miljé som var alldeles familjir men 4nda helt frimmande.

33






Judiske liv i Sverige — da och nu

Den judiska forskingringen, frin det omrade som i dag dr Israel, skedde for
ungefdr 2000 ar sedan (Eban, 1984:90-91). Sedan dess har den judiska gruppen
flyttat runt i Mellandstern (Illman, Harvainen, 2002:84) och Europa, och pa
andra kontinenter, dir den i omgéngar antingen har tillatits att bositta sig, givet
en diskriminerande lagstiftning, eller tvingats till en forflyttning (Gliick, Neuman,
Stare, 1997:73). Den judiska gruppens historia 4r dirfor bade férinderlig och
skiftande. Enda fram till 1700-talet var det férbjudet for judar att bositta sig i
Sverige dven om vissa killor menar att Gustav Vasa redan pa 1500-talet tilldt en
judisk likare att verka i Sverige under en kortare period (Gliick, Neuman, Stare,
1997:16, Groth, 2002:176). Forbudet kan forstds som ett europeiske idéarv vilket
priglat Sveriges politik frain medeltiden fram till att de forsta judarna tillits att
leva i landet (Andersson, 2000:20).

Kung Gustav III gav tillatelse att lita den forsta juden att bositta sig i
Stockholm ar 1774. Nagot ar senare lagstiftade kungen om religionsfrihet for bade
katoliker och judar. Adelsmin som hade handelskontakter med judar runt om i
Europa forsokte fa till stind en mgjlig inflyttning tidigare men lagstiftningen
forhindrade detta (Fischer, 1996:26, Bredefeldt, 2013:50). Den nya
lagstiftningen skapade en reaktion i Sverige och framférallt en “judefientlig
opinion” bland béde borgerskapet och pristerskapet (Berggren, 1999:86).

Aaron Isaac var den jude som forst bosatte sig i Sverige utan att forst ha tvingats
till dop och konvertering. Han fick tillatelse att grunda en judisk forsamling for
att kunna halla en minjanl, att kalla in en rabbin samt att anligga en judisk
begravningsplats. Men friheten var inte total och fullkomlig utan den judiska
gruppens tillvaro och liv reglerades med en mingd restriktioner och hinder. Det
som kom att kallas "Judereglementet” styrde och paverkade den judiska gruppens
tillvaro di det fanns en lagstiftning som reglerade vem man fick gifta sig med,
vilket yrke man — inte — kunde vilja, samt i vilka stider man fick bositta sig i:
Stockholm, Goteborg och Norrkoping (Berggren, 1999:87). Direfter okade

' En minjan ir den minsta enhet bestdende av tio min som alla natt religiés myndighetsilder och
som formar en judisk gudstjinst.
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rittigheterna successivt och den judiska gruppen kunde sjilva vilja bostadsort,
utbildning och yrke frin 1870-talet (Gliick, Neuman, Stare, 1997:30). Fran éar
1848 var man “vittnesgilla”, fran ir 1854 fick man bositta sig var man ville i
Sverige, frin dr 1863 fick man gifta sig med vem man ville, frin dr 1866 fick man
rostrdte till riksdagen, frin ar 1863 kunde judar fi statsanstillning som likare
(Carlsson, 2004:28). Det var ocksa i samband med denna tid, mer specifikt 1870,
som den judiska gruppen, bestdende av 1836 personer, fick ritt att bli svenska
medborgare (Berggren, 1999:87). Tiden mellan emancipationen och Hitlers
maktdvertagande var en relativt lugn period i de svenska judarnas historia. Den
judiska gruppen vixte i Sverige genom inflyttning frin bland annat Ryssland dir
judarna blivit utsatta for pogromer under 1800-talets slut och 1900-talets borjan.
Fram till borjan av Forsta virldskriget kom ytterligare nagra tusen judar fran de
ostra delarna av Europa, vilket férindrade den judiska tillvaron i Stockholm sa till
vida att de frin ost invandrande judarna hade levt i mindre byar, shtetl (se
Zielinski, K, Dulik, L 2015, Bauer, Y, 2009), och rent utseendemissigt avvek,
bland annat i klidvalet, frin de judar som bodde i Stockholm. De avvek ocksa
med sina tankar om bade sionism och socialism vilket var mindre vanligt bland
judarna i Stockholm vid sekelskiftet (Dencik, 2006:21).

Mellankrigstiden innebar en forindrad situation i Sveriges forhallningssitt till
judisk invandring frin Europa. Klas Amarks forskning visar hur Sverige forholl
sig till Tyskland och nazisterna under 1930-talet samt under sjilva kriget men
ocksa forhillningssittet i krigets slutskede samt eftermile, specifikt relaterat till de
omfattande flyktingstromningar som uppstod i dess kdlvatten. Amark visade hur
man skapade en flyktingpolitik innan, under och efter kriget vilken var konstant
restriktiv och att den svenska flyktingpolitiken under 1930-talet priglades av en
fraimlingsfientlighet och antisemitism (2007:57, se ocksd Rudberg, 2013, Bystrom
och Kvist Geverts, 2007, Kvist Geverts, 2013, Friedlinder, 2011b, Tydén, 2007)
och innebar att man stoppade i princip all judisk inflyttning. P4 1930-talet drev
den socialdemokratiska regeringen istillet igenom nagot som bédde liknade och
understédde Niirnberglagarna, vilka formulerade en tydlig diskriminering av de
tyska judarna, genom att framtvinga att pass tillhérande judar skulle férses med
ett ] (Amark, 2011:477). Det som avgjorde det svenska forhallningssittet var
frimlingslagstiftningen (Rudberg, 2013:102 - 103). Endast nigra tusen judar
tilldcs intridde i Sverige under den hir perioden (Dencik, 2006:22 - 23). Denna
lagstiftning kom att gilla under hela virldskriget och paverkade dirfor
undsittningen av judar avsevirt. Mojligheten att ta sig in i Sverige var dirigenom
forsvarad och den redan atstramade flyktingpolitiken skirptes i samband med
Kristallnatten, eftersom det i samband med detta kom ett okat tryck frin den
judiska gruppen att kunna fly till Sverige (Amark, 2007:57). Forskningen visar
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ocksd att det var frimst under 1930-talet som Sverige hade kunnat gora skillnad
for de personer som hade behdvt skydd. Nar kriget var i fullging och Sveriges
bida grannlinder hade invaderats av tyska trupper beslot man sig, i ett for judar
kritiskt lige dd tyskarna hade beslutat att deportera dem till koncentrations- och
arbetsliger pa kontinenten, att komma till undsittning genom att dppna de
svenska grinserna for de norska och danska judarna. Detta gjorde man, enligt
Bystrdm och Kvist Geverts, for att det primirt handlade om en solidaritet de
nordiska linderna emellan (2007:160). Det var ett av de forsta aktiva initiativen
som skedde frin svensk sida for att ridda judar under kriget. Direfter inleddes
ocksi en forindring i forhallningssittet gentemot den judiska minoriteten.
Férindringsarbetet gick dock lingsamt med tanke pa att det fanns kunskap om
vad som pagick pa den europeiska kontinenten redan ir 1943 (Amark, 2011:262)
om inte tidigare. Nir kriget gick mot sitt slut och riddningsinsatserna var i ett
aktivt skede under viren 1945 fick man dnnu mer kunskap och insikt om
omfattningen av vad som hade skett (Ibid:265). Det var ocksé di som den mest
aktiva fasen for den svenska hjilpen inleddes (Ibid:546) och drygt 20 000 personer
riddades (Ibid:552) varav 6000 — 7000 judar (Ibid:553). Efter att under manga
ar ha underlétit sig att agera var man i krigets slutskede tvungen att acceptera att
hjilpa de 6verlevande. Amark kunde konstatera att: Nu stod det klart att Sverige
behovde gora betydande humanitira insatser for krigets offer som kompensation
for den langtgiende eftergiftspolitiken mot nazityska krav.” (Ibid:654).

Sverige tillhérde ett av de linder som inte agerade for att hjilpa de tyska
judarna, eller nigra andra judar for den sakens skull, under kriget, och som allt
for sent kom till undsittning. Ar 1942 och 1943 bérjade man 6ppna upp de
svenska grinserna for de norska och danska judarna och i krigets slutskede,
omkring april 1945, akte Réda korsets vita bussar, ledda av Folke Bernadotte, till
det utanfér Hannover belidgna ligret Bergen-Belsen. Dirifran himtade man cirka
6000 sjuka kvinnor (Tydén, 1995:14 — 15). Man tog kvinnorna till Trelleborg,
Malmé och till Frihamnen i Stockholm och inackorderade dem pé olika
konvalescenthem runtomkring i Sverige, vilket ocksa personerna i studien kan
beritta om. De kan alla redogora fér var just deras mormor och morfar, farmor
och farfar befann sig under sin forsta tid i Sverige.

Amark  konstaterar att samtidens moraliska virderingar har avgdrande
betydelse for hur man ser pd de ansvariga under 1930-och 1940-talet och betonar
det anmirkningsvirda i att den sittande regeringen inte agerade (Ibid:486). Han
kan konstatera att personer som sokte asyl och hjilp i Sverige men som avvisades
vid grinsen skickades till koncentrationsliger dir de senare mordades (Ibid:658).
Sveriges stillningstagande hade en faktisk paverkan pa enskilda minniskors liv.
Samtidigt som Amark menar att Sveriges agerande, och avsaknad av agerande, var
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fatalt forde han ocksa en diskussion om moralen och hur den forindrats Gver tid.
Den debatt och diskussion som forts under de senaste decennierna pévisar att
Sverige hade ett ansvar for de europeiska judarna eftersom de var medmainniskor.
Pa denna punkt har de moraliska virderingarna forskjutits och forindrats
eftersom man under tidpunkten for kriget och Forintelsen de facto inte agerade,
utan istdllet lic bli. Detta innebdr att samtidens kritik mot det historiska
forhéllningssittet dr hard (Ibid:666) liksom domen 6ver den forda politiken:

"Denna politik har bidragit till att forhallandet mellan Sverige och
Nazityskland lever som ett olost moraliskt trauma for svensk demokrati. Bor man
granne med ondskan ricker det inte for en demokerati att vélja att tiga.” (Ibid:674).

Den judiska migrationen till Sverige efter Andra virldskriget bidrog med en
positiv vitalisering av det judiska livet i Stockholm eftersom den judiska
populationen 6kade: i Sverige fanns det cirka 7 000 judar ar 1933 och efter krigets
slut fanns det cirka 14 000 dven om ménga flyttade vidare till Israel efter statens
grundande (Dencik, 2006:23). Under 1950-talet sokte man sig inte bara till
synagogan inne i Stockholm utan skapade egna alternativ i fororterna till
Stockholm sisom Solna, Villingby, Farsta och Aspudden, dir man formade olika
minjen for att forritta gudstjinster. Utéver detta skapades ett rikt foreningsliv,
flera organisationer med sionistiska fértecken, en judisk lekskola, sjukhem och en
judiska lag- och mellanstadieskolan 6ppnades inne i centrala Stockholm &r 1955
(Tydén, 1995:17) dir det i dag ocksa finns forskoleverksamhet. Den judiska
invandringen okade ytterligare i samband med antisemitiska aktioner mot judar i
Polen, Ungern och Tjeckoslovakien under 1950 och 1960-talet (Dencik,
2006:23) och man kan férestilla sig att dven detta paverkade vitaliseringen av det
judiska livet i Sverige.

Under 1980-1990-talen 6kade intresset for judiskt liv och judisk kultur och
Dencik menar att det skedde en “judisk, kulturell panyttfodelse” (Ibid:32). Det
resulterade i att man i Stockholm organiserade nagot som kallades Judiske liv
vilket sedan dess anordnar aktiviteter kopplade till just judiska liv och kultur. Man
startade ocksd en judisk filmfestival, teater, museum samt tidskriften Judisk
krénika som fick ett stérre genomslag som kulturtidskrift. Vid 2000-talets bérjan
startade ocks3 ett studiecentrum, Paideia, med ekonomiskt stod frin bland annat
den svenska regeringen, dir man kunde, och kan, fi mojlighet att studera de
judiska texterna. Pa detta sitt skapades, i en redan given historisk, religiés och
kulturell kontext, forutsittningar for att leva ett judiske liv i Stockholm och
Sverige.
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Judiskt liv i Stockholm

Om man vandrar runt i 2010-talets Stockholm méts man av en stundtals
mangfacetterad bild som aterspeglar ett mangkulturellt samhille. Sverige ir ett
land som férindrats och péverkats av migrationen efter Andra virldskriget
(Dahlstrom, Esiasson, 2013:16) och gatubilden i Stockholm ir ett bevis pé detta.
Globaliseringen syns inte bara i stadsmiljon utan handlar ocksi om ett
synliggorande av varierande vanor och traditioner. I dag uppmirksammas firandet
av det persiska nyarec och den amerikanska formen for firandet av
allhelgonahelgen, bara for att nimna tvd exempel, samtidigt som traditionella
svenska helger sisom midsommar och valborg hégljutt firas i Stockholm och i
resten av Sverige. Under den tid som jag har bedrivit studien har jag samtidigt
haft svart att hitta publika tecken som synliggor och tydliggor ett judiske inslag i
Stockholm genom kulturella och religiosa signaler sisom minniskor som bir
davidsstjarnan eller iklader sig kippan, den huvudbonad som min bir for att visa
vordnad infor gud. Det idr ocksa svart att urskilja byggnader for judiska aktiviteter
sasom exempelvis de tre synagogorna i Stockholm. Den allra stérsta tar en stor
fysisk plats mitt inne i centrala Stockholm men tycks dndi ligga nigot gomd pa
en av innerstadens minsta och kanske morkaste gator. I samband med
gudstjansterna kan man dock som forbipasserande begripa att det hinder nagot i
lokalerna bakom staketet eftersom vakter stir utplacerade och tar emot besokarna.
Vid de historiska minnesdagarna ir hela gatan avspirrad med polispiketer och
man kommer inte i nirheten av byggnaden utan att passera sikerhetskontroller.
D4 blir det tydligt att det 4r en fastighet som har nigon form f6r aktivitet men det
dr svart att ana vad som egentligen hinder bakom avspirrningarna. De andra
synagogorna ir knappt synbara, och nigon faktiskt helt osynlig. Det enda som pa
nagot sitt talar om judisk religios aktivitet i den ena 4r ndgra fi ord pa hebreiska
pa en helt anonym fastighetsvigg. Om man inte har ett trinat 6ga, eller deciderat
letar efter den, édr den i princip omdjlig att uppticka. Pid samma sitt finns det
knappast nigot som signalerar att fastigheter runt om i Stockholm inhyser den
Judiska forsamlingen, skolan och daghemmet, mer 4n mojligtvis en polisidr
nirvaro kring byggnaderna men di behover man som observator vara medveten
om just detta. Om man ocksa tittar nirmre pé stadsbilden kan man hitta tva judisk
begravningsplatser mitt inne i centrala Stockholm dven om de ir ytterst sma och
begrinsade och ocksd dir krivs ett trinat oga for att identifiera de judiska
symbolerna.

Under de dr som jag har dgnat mig 4t avhandlingsarbetet har jag kunnat
konstatera att en av de fi ginger som det offentliga samtalet behandlar en aspekt
av ett judiske liv i Stockholm ir under de dagar da man hogtidlighéller minnet av

39



hiandelser som intriffade under 1930- och 1940-talet, vanligtvis Kristallnatten,
och det datum da de ryska trupperna kom fram till Auschwitz-Birkenau i januari
1945. D4 fylls varje storre dags- och kvillstidning med reportage om och
intervjuer med overlevande och deras familjer samtidigt som Sveriges Radio,
Sveriges Television och de kommersiella kanalerna rapporterar om de historiska
hindelserna. Varje hjilporganisation vird namnet, sisom exempelvis Ridda
barnen och Roda korset, uppmirksammar ocksa de specifika datumen i sociala
medier. Vid just den hir specifika tiden pa aret dr det berittelserna om
Forintelsens fasor som star i fokus och som dterberittas ar efter ar. Hela samhillet
tycks, tvd gdnger om aret, reagera pa de historiska hindelserna och samstimmigt
och i kér ropa ut ett pibud om att den svenska befolkningen, och det svenska
samhillet, maste minnas vad som hinde judarna. For att direfter tystna och dterga
till att rapportera och bevaka fragor som pd intet sitt reflekterar eller behandlar
det spinstiga, levande och mangfacetterade judiska livet i den svenska
huvudstaden.

Utover det religidsa perspektivet s tycks de fem nationella minoritetsgrupperna
generellt sett inte synas i det offentliga rummet i nigon stérre utstrickning i
Stockholm. Vid vissa tillfillen rapporteras och synliggors grupperna och da dr det
ofta i anslutning till ndgon specifik aspekt sdsom nir samernas respektive romernas
nationaldagar firas. Men varfor glintar man inte pa dorren till minoritetsgruppens
tillvaro nir det 4r dags att fira pesach, jom kippur eller nigon av de andra
hégtiderna, bara for att ta nigra exempel. Varfor sker inte, dtminstone nigon
gang, en publik betraktelse av firandet av nagon av de judiska hogtiderna? Kanske
star minoritetstillvaron som motpol till majoritetstillvaron genom sitt numerira
underlige och dirfor endast undantagsvis skapar plats i det offentliga rummet.

En annan aspekt kan vara den nirvarande, vildsamma och aktiva antisemitism
som existerar och florerar i Stockholm. Det empiriska materialet visar att judar
kinner sig avvaktande infor att berdtta om sin etniska tillhorighet och vissa dr
direkt ridda for att gora det. Det hir tycks vara en friga om att bade de som
identifierar sig som Tredje generationens 6verlevande undviker att prata om det i
det offentliga rummet: pd arbetsplatser och i skolor, med kollegor och
klasskamrater. Barnbarnen berdttar ocksi att deras mor- och farforildrar har
undvikit att vara 6ppna med sin tillhérighet fér att undgi alla former for
konfrontation, ifragasittande och dppen antisemitism.

Aven om den judiska gruppens liv inte levs i en offentlighet visar ind4 forskning
av den Judiska férsamlingens medlemmar i Stockholm pé en aktiv tillvaro. En av
de forskare som har undersokt detta ir religionsvetaren Fischer som i sin
doktorsavhandling undersokte deras vanor i bérjan pa 1990-talet bland 700 judar
(1996:139). Enkiten skickades ut i omgangar till 1000 personer men i slutindan
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var det 700 personer i dldern 15 — 76 ar som besvarade den i forsamlingen i
Stockholm (Ibid:136). Frigorna han stillde berérde en mingd aspekter av det
judiska livet men det som tycks vara mest relevant ir resultaten kopplade till
tillhorighetsaspekten och religiositeten. Anledningen till att jag véljer ut denna
dimension handlar om att personerna i studien har Iyft fram att det judiska livet
ofta bestar av att gora saidant som judar gor, hir forstitt som att dgna sig at religiosa
och kulturella traditioner vilket ocksa Leeds-Hurwitz lyfter fram i sin redogorelse
for judiske identitetsskapande (2006). Fischer har i det statistiska underlaget
kunnat se, vid frigan om synen pd den svensk-judiska gruppens tillhérighet, om
den ir religios eller etnisk. Resultatet hir visar att 70 % f6rst och frimst ser sig
som en del av det judiska folket medan 2 % forst och frimst ser sig som en religios
grupp. 22 % ser sig lika mycket som en religios grupp och som ett folk och 6 %
har ingen bestimd uppfattning (1996:160). Samtidigt visar det sig ocksa att 35 %
har en personlig gudstro medan 18 % inte har det. Resterande del stiller sig
tveksamma tll huruvida de har en gudstro eller ¢j (Ibid:163). I Fischers
undersokning framgér det allts att det 4r en stor del av de tillfrigade som anser
sig tillhora et specifike judiskt folk samtidigt som han tydliggor att endast 35%
bir pé en tydlig religiositet. Det hir tyder pé att det inte nédvindigtvis, och i
majoritet, finns en koppling mellan religiositet och kinslan av att tillhéra det
judiska folket inom den judiska gruppen i Stockholm pa 1990-talet.

Dencik har ocksi genomfért en undersdkning bland de tre storre
forsamlingarna i Sverige; Stockholm, Malmé och Géteborg under aren kring
2000-talet (2011:86). Det dr dock inte specificerat hur ménga som besvarade
frageformulidret vilken bestod av 100 fragor med fokus pa upplevelser om
judiskhet, levnadsvanor och erfarenheter. Dencik stillde en liknande fraga som
Fischer gjorde i sin undersokning vilken behandlade hur man betraktar den
judiska gruppen i Sverige och fick da svaret frin forsamlingen i Stockholm att 3,9
% sig den primirt som en religios grupp samtidigt som 65,5 % sig den primirt
som en del av det judiska folket. 25 % sig den judiska gruppen lika mycket som
en religios grupp som ett folk medan 5,6 % inte visste vad de tyckte (Ibid:87). De
hir siffrorna 4r snarlika de resultat som Fischer fick fram 4ven om underlaget och
dess antal 4r oklart. Det kan dock konstateras att det dven i Denciks undersokning
framgar att en stor del ser sig som ett specifike judiske folk.

Fischer kan i sin undersékning visa att nir det giller frigor som berér de judiska
traditionerna si framgar vissa monster (1996). Fischer har férdelat svaren pa ett
sitt som 4r virt att notera. Hir har han nimligen gjort en fordelning utifrin
familjestrukturen: om bida svarande i paret ir judar, om den ena partnern ir
konvertit eller om den ena maken inte r jude. Det visar sig i sammanfattningen
att de judar som lever med en judisk partner, 297 par i undersékningen, ocksa dr
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de som i stérst omfattning uppritthaller de judiska traditionerna i hemmet sisom
att 76 % tinder ljus vid sabbaten, 91 % tinder ljus vid chanukka, 93 % firar
sedermiddagen i samband med firandet av pesach med slike och vinner och 87 %
har en mezuza, ett bibelavsnitt fist i en liten behallare pa dérrposten till bostaden
samt inne i bostaden (Ibid:194). Han har ocksa kunnat visa att nir det giller besok
i synagogan sa ir det endast 2 % som gir dit mer 4n en ging i veckan. Besokarna
utgdrs framforallt av utrikesfodda, dldre mén som vill uppritthélla en minjan. Det
ir 6 % som gar dit ungefir en ging i veckan, 34 % gar vid de stora hdgtiderna
och ibland vid sabbaten medan 29 % endast gar vid hogtiderna och 13 %
fokuserar endast pd jom kippur, férsoningsdagen (Ibid:157).

Som ett komplement till Fischers undersdkning kan Dencik visa att nir det
giller den judiska religionsutévningen s var det 9,2 % som inte alls utévade
religionen och endast 2,9 % som identifierade sig som ortodoxa med det religiosa
regelverk som foljer med detta. Resterande del befann sig diremellan och ansag
sig vara liberala och traditionella (2011:88). Dencik sammanfattar detta resultat:

”Svarsfordelningen pekar pd att de som dr medlemmar i de judiska
forsamlingarna i Sverige i borjan pd 2000-talet forankrar sin egen oftast starkt
upplevda judiska identitet i en kinsla av att tillhora det judiska folket och ha del
i det judiska kulturarvet. Det etniskt-kulturella inslaget i de judiska
forsamlingsmedlemmarnas upplevelse av sin judiska identitet ir markant.”
(Ibid:89).

I en tidigare publikation, den frin 2006, preciserar Dencik de siffror som
framkom i undersékningen som diskuteras ovan. Det som framkommer, vilket
kan jimforas med Fischers undersdkning, ar att 84,9 % av medlemmarna i
Stockholmsforsamlingen deltar i sedermaltiden under pesachfirandet, 84 % firar
chanukka och 80 % har en mezuza pa dorrkarmen. Dirtill lyfts andra intressanta
siffror fram, som dock inte kan sittas i relation till Fischers undersokning,
nimligen att 84,1 % av medlemmarna i férsamlingen i huvudstaden ldter omskira
sin son, 44,2 % genomfor det pabjudna fastande pa jom kippur samt 57,4 % som
later bli att arbeta pd rosh hashana. Dessa siffror indikerar samtliga ett aktivt
deltagande i olika former for judiskt liv utifran ett kalendariskt perspektiv
(2006:39). Dencik konstaterar, med bakgrund i dessa siffror att judar i
Stockholms forsamling héller "en generellt mycket hog grad av efterlevnad av
judendomens olika religist baserade bud och levnadsregler” (Ibid.).

Den grupp som identifierar sig som Tredje generationens dverlevande lever ett
tullddigt judiskt liv, i den bemirkelsen att de sjdlva kan vilja hur och pa vilka sitt
de vill ingd i en judisk kontext, vilket kanske har majliggjorts genom
efterkrigstidens forindrade villkor och den judiska gruppens revitalisering.
Tillvaron under efterkrigstiden ser naturligtvis annorlunda ut i forhallande «ill alla
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andra perioder och epoker. Som ett parallellt spar och som en konstant
klangbotten finns det antisemitiska tankegodset som péaverkar den judiska
forsamlingens medlemmar vilket nista del ska behandla med specifikt fokus pa
den svenska situationen.

Det antisemitiska tankegodset

Sociologen Helen Fein definierar antisemitism:

"I propose to define antisemitism as a persisting latent structure of hostile
beliefs towards Jews as a collectivity manifested in individuals as attitudes, and in
culture as myths, ideology, folklore, and imagery, and in actions — social or legal
discrimination, political mobilization against the Jews, and collective or state
violence — which results in and/or is designated to distance, discplace, or destroy
Jews as Jews. (Herein, it is assumed that Jews are people who are socially labeled
as Jews as well as people who identify themselves as Jews, regardless of the basis of
ascription.)” (1987:67).

Fein utesluter inte nagon dimension vad angar religiosa, ideologiska, sociala,
geografiska eller historiska aspekter for att inrama antisemitismens natur for den
enskilda individen och gruppen. Jag kommer dirfor att utga frin denna definition
i avhandlingen. Tankekonstruktionen, och det handgripliga utévandet av denna,
har pagict under drtusenden (Zeitlin, 2012, Berggren, 1999, Berg Eriksen et al.,
2008) och ir i hogsta grad nirvarande under 2010-talet i Sverige. Den ir en
ovilkommen men stindigt nirvarande foreteelse som péverkar de personer som
identifierar sig som Tredje generationens overlevande samt hela den svenska
judiska minoriteten. Den péverkar bide vardagen och hogtiderna samt
mojligheten att vara dppen med sin tillhorighet och i féljande del ska jag lyfta
fram hur den kommit dill uttryck i Sverige under 1900-talet belysas samt dess
reproduktion.

Manifest och latent antisemitism

Antisemitism som tankekonstruktion har varit konsekvent nirvarande sedan
kristendomen etablerades under antiken. Den har skiftat form och uttryck och
Wolfgang Benz teori ir att den kan delas upp i fyra historiska faser med
utgdngspunke i medeltiden fram till nutiden. Den f6rsta handlar om en
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antisemitism som pagick frin medeltiden fram till modern tid och som priglades
av ett religidst motiverat motstind som ocksid var socialt, kulturellt och
ekonomiskt bestimt (2004:13). Den andra fasen frin 1800-talet fram till
modernismen handlar om en rasistisk antisemitism som baserades pa en falsk
vetenskaplighet vilken &terfanns inom skilda discipliner sisom exempelvis
antropologin och biologin. Benz menar att denne ledde fram till Forintelsen utan
att gd in pa det historiska skeendet (Ibid:14). Den tredje skedet, vilken Benz kallar
en “anti-Semitic prejudice” ir ett fenomen som kom till uttryck och som tridde
fram efter Forintelsen och handlade om en forestillning om att Férintelsen
innebar ett absolut och fullstindigt slut pé alla former for antisemitism. Detta
antagande var en illusion som aldrig egentligen existerade. Forestillningen
baserades pa att man skulle se judarna som de eviga offren vilka fortjinade sympati
nagot som i sig vickte anstot och motvilja vilket ledde fram till judefientliga
handlingar sisom pogromer i Polen direke efter krigsslutet (Ibid.). Direfter
diskuterar Benz nédgot han kallar ”a secondary anti-Semitism” och menar att
denna form inte alls ir lika uppenbar som de andra formerna men som dndé har
en "latent potential” (Ibid.) Denna tredje form handlar om ”shame and defensive
reactions towards guilt” (Ibid.). Det handlar om att man pligas av skulden f6r att
man lit Forintelsen ske och denna skuld transformeras till en anklagelse gentemot
den judiska gruppen. Huvudprojiceringen tycks handla om att det finns en olust
kring skuldbordan vilket ofta kopplades till en undran 6ver hur linge gemene man
ska bdra pa skulden som Forintelsen de facto innebar for exempelvis
efterkrigstidens tyska population. Det fanns ocksi en forestillning om att den
judiska gruppen utnyttjade Férintelsen och till och med skodde sig pa den:

”[...] "the Jews” were exploiting the genocide to enrich themselves, because as
the ethnic stereotype would have it they always take the opportunity to turn
everything into a business deal” (Ibid.).

Det hir nagot som Finkelstein har studerat men eftersom hans retorik ligger sa
nira den klassiska antisemitiska diskursen med specifike fokus pa judiskt
virldsherravilde och ekonomisk makt (2001:39) dr det svart att forhalla sig till
hans texter. Det faktum att han sjilv ir jude, och uppvixt med tvi Gverlevande
(Ibid:15), gor inte formuleringarna han anvinder sig av enklare att frsta utan gor
studien ytterst komplex och svarforstaelig och kriver en egen diskussion.

Den klassiska, antisemitiska bilden av den girige juden fortlevde och
reproducerades i samband med och genom skuldproblematiken efter Andra
virldskriget och existerade framférallt i det som tidigare var Visttyskland. Det var
Visttyskland, till skillnad frin Osttyskland, som fick betala de stora skadestinden
efter kriget. Samtidigt gestaltades en ny typ av antisemitism i det som en ging var
Osttyskland, vilket var antisionismen och som ir den fjirde typen av antisemitism
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(Benz, 2004:15). I denna tidiga publikation fér Benz inte nagra lingre
resonemang om antisionismen vilket han dock gor i en senare. Han for fram
tanken att antisionism inte bor likstillas med antisemitism men resonerar ind3
likafullt att antisionismen har tagit formen av den mer allmingiltiga formen
(2013:170). Dessa fyra olika skeenden och typiska drag i antisemitismens
utveckling frin medeltiden dll i dag utgér ramverket kring hur
tankekonstruktionen kan forstas ur ett historiskt, generellt europeiskt perspektiv.

Det som gor Benz teori intressant ar att han inte nojer sig med att diskutera
vilka historiska varianter av antisemitism som har funnits och finns, och hur dessa
kommit till uttryck genom att exemplifiera med skilda hindelser, utan diskuterar
dven hur de kommer dill uttryck i dag. Han menar att det finns tva olika typer
nagot han kallar "manifest anti-Semitism” och ”latent anti-Semitism” (2004:15).
Den som manifesteras gor det genom attacker gentemot personer, skadeverkan pa
egendom och illasinnad propaganda. Den latenta formen kommer till uttryck i
vardagen genom subtila signaler och tyckanden om judars beteenden. Det r en
form som handlar om minniskors attityder och dsikter snarare dn agerande och
mits framférallt i storre attitydundersokningar. Benz nimner ocksa, i samband
med detta resonemang, en annan typ av samtida antisemitism och det 4r den
ideologiska vilken uppenbaras bland hégerextremister. Denna typ ar karakedristisk
genom sin aggressiva vigran att acceptera historiska fakta. Han kallar denna form
for “anti-Semitism of denial” (Ibid.) allesd den regelritta formen for
Forintelsefornekelse vilket ocksa bor forstds som en form for antisemitism.

Teorierna belyser hur och pa vilka sitt idéarvet har utvecklats och i vilka former
den kommer tll uttryck. Sverige har sin helt egna historia av inhemsk
antisemitism vilket ska diskuteras i nistkommande del.

Sverige och antisemitismen

Antisemitism, och/eller judefientlighet som europeisk foreteelse, har skiftat under
historiens gang och Sverige har en mer 4n hundrairig historia av politiskt
organiserad antisemitism (Lo6w, 2000, 2004, 2015). I Sverige har den tagit nya
former under efterkrigstiden och formulerats pa ett helt nytt sitt, ddr de senaste
20 édren innefattar omfattande forindringar.

Den svensk-judiska samexistensen har pagact under en historiske sett kort
period. Det finns inga historiska referenser till dvergrepp, véld eller pogromer
gentemot den judiska gruppen vilket beror pa att de var forbjudna att bo i Sverige
fore slutet av 1700-talet. Forbudet i sig bor ses som ett uttryck for en
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fordomsfullhet gentemot gruppen vilket Andersson menar hade att gora med att
Sverige ingick i visterlandets kristna traditioner och kultur och dirmed dven i en
antisemitisk diskurs, tankestruktur och idéarv sedan medeltiden (2000:20).

Det finns en méngd forskare som har studerat svensk antisemitism fran ett bade
samtida och historiskt perspektiv (se Koblik, 1988, Bystrom, Kvist Geverts, 2007,
Bystréom, 2008, Bachner, 2009, Mulinari, Neergaard, 2010, Kvist Geverts, 2013).
En av dem, Heléne L66w (2000, 2004, 2015), har ingdende studerat antisemitism
i Sverige, och mer specifikt den svenska nationalsocialistiska rorelsen, under aren
1924 — 1979 och 1980 — 1989, 2000 — 2014. Denna forskning visar vilken
paverkan ideologin haft pa det svenska samhillet under artionden.

Loows teori dr att det har funnits organiserade politiska partier med en
antisemitisk agenda i Sverige sedan 1800-talets slut. Det har funnits ett antal
politiska formeringar och organisationer, stérre och mindre, som fokuserat pa
odemokratiska idéer, antisemitism och rasism runtom i landet. Alla har inte
nédvindigtvis varit nationalsocialistiska och varje politisk gruppering har haft sin
egen agenda, ideologi och overtygelse. Frin 1800-talets slut och under de forsta
decennierna av 1900-talet existerade det mindre politiska formeringar med
antisemitiska fortecken (2004:13). De politiska grupperingarna hade problem att
organisera sig men fran slutet av 1920-talet och bérjan av 1930-talet och framat
lyckades nagra partier ha rikstickande organisationer med ett stort antal
medlemmar (2004:14-15). Historikern Koblik framhaéller dock att ingen av de
svenska nazistiska partierna hade nigon betydelse for det svenska politiska
etablissemanget eller situationen i Sverige (1988:46) samtidigt som historikern
Bystrém framhiller att det inom Sveriges riksdag och regering pa 1930-talet fanns
ett antisemitiskt bakgrundsbrus, ett begrepp han menar att han har lanat frin
Kvist Geverts (2008:137), och framforallt ett ointresse kring att diskutera och
debattera liget for de europeiska judarna (Ibid:136). Historikern Kvist Geverts,
skriver om detta antisemitiska bakgrundsbrus i Sverige pa 1930-talet vilket
paverkade arbetet i bland annat Socialstyrelsens utlinningsbyrd och férmodligen
i forlingningen paverkade beslutet om att inte tilldta judar att komma till Sverige
under denna period (2008:93). Man kan inte undgi det faktum att Sverige hade
en mycket restriktiv judisk flyktingpolitik under 1930- och 1940-talet (Lomfors,
1996:19, Amark, 2011:477, Rudberg, 2013:103) vilket jag diskuterat tidigare.

Antisemitism och nationalsocialism var inte synligt eller ideologiskt gangbart
efter Andra virldskriget och det uppfattades till och med som tabu under de férsta
aren efter kriget enligt Loows (2004:329) och Bachners (2004:148) teorier. De
enda, oftast enstaka individer, som var ideologiskt 6vertygade hade efter 1945 och
under 1950-talet en omorganiseringsfas vilken ledde fram till och mojliggjorde
den formering av partier med en nationalsocialistisk, antisemitisk och rasistisk
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ideologi pa 1980-talet. Det var fa personer och individer som 6ppet pastod och
gick ut med att de var antisemiter mellan 1945 och 1980-talet enligt Loow
(2004:329) samtidigt som hon ocksd pdpekar att det finns begrinsad forskning
kring dessa drtal och att ett mérkertal darfor kan existera.

Loow har i sin studie sett en skiftande agenda under 1970- och 1980-talet, fran
en klassisk nationalsocialistisk ideologi till en mer militant rasideologi, (2000:9).
En av de grupper som fick en hel del uppmirksamhet vara BSS-rorelsen, Bevara
Sverige Svenskt. De lanserade sina forsta aktiviteter med rasistisk underton och
publika framtridanden pa 1970-talet men blev mer kinda i offentligheten under
1980-talet. De fokuserade mer pé rasism och frimlingsfientlighet 4n andra partier
och var egentligen de forsta som gjorde det 6ppet under efterkrigstiden (2000:24
- 26).

Bachner, som specifikt har studerat antisemitism under bdde mellankrigs- och
efterkrigstiden (2004, 2009), menar att 1980-talet var speciellt pd det sitt att
antisemitiska attityder och &sikter blev tydliga i media under och efter
Libanonkriget 1982. Hans teori ir att det pa 1980-talet fanns ett flertal tidningar
som publicerade ett stort antal artiklar, ledare, nyhetsartiklar, debattartiklar, dir
man diskuterade Libanonkriget och Israels agerande med en tydlig antisemitisk
ton. Detta var forsta gingen detta skedde under efterkrigstiden och det var ocksa
i samband med Libanonkriget som tonen i den politiska debatten och
massmedierna kom att férindras. Det som hade varit tabu under efterkrigstiden
var nu ater accepterat och acceptabelt i offentiga sammanhang och
antisemitismen blev dirmed bade synlig och tydlig igen (2004:450).

Under 1990-talet forindrades det antisemitiska tonldget ytterligare enligt
Lo6w. Under detta artionde fanns en koppling och kontakt mellan de ildre
nationalsocialisterna frin mellankrigstiden och den yngre och nya gruppen
nationalsocialister. Dessa kom att fokusera pd ett mer militant forhéllningssdtc
med en tydligare rasistisk agenda. De blev mer publikt kiinda som VAM, Vitt
Ariskt Motstand, framférallt f6r de brott de begick sisom bankrin och inbrott
(2000:81). Nir pressen skrev om deras kriminella handlingar och rasistiska asikter
attraherade det personer med liknande 6vertygelse och detta skapade en grogrund
till en mer omfattande organisation och position (Ibid:83).

Under de senaste 15 aren har forskning kring antisemitism fortsatt pagte i
Sverige. Bachner och Ring har genomfért en storre undersokning kring
antisemitiska attityder och idéer i Sverige. Undersokningen skickas ut till 5000
individer i dldrarna 16 — 75 ér och 2956 bevarade undersokningen (2005:27). I
svaren kunde man utldsa att 5 % har en stark och konsekvent antisemitisk
instillning och synsitt, knappt 36 % hade en antisemitisk attityd som
kategoriserades som “medel” gentemot judar och 59 % hade inga antisemitiska
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asikter eller tankar. I analysen av resultaten kunde man utlisa att asikterna inte
var dlderspecifika (Ibid:65). 15 % av de tillfragade i undersdkningen anslot sig till
forestillningen att "judarna har for stort inflytande i virlden i dag” (Ibid:82) vilket
forfattarna tror beror pa hur medier och den offentliga debatten framstiller just
denna myt. Dessutom visar undersékningen att det finns en relativt utbredd
antisemitism i det svenska sambhillet som lever och frodas (Ibid.) och som kan
komma till uttryck da gemene man gor en sammankoppling mellan Israels politik
och en motvilja mot judar generellt. Ring och Bachner menar att "Den gamla och
ursprungliga i kristen teologi rotade bilden av judisk himndlystnad understods
helt eller delvis av var fjirde svensk nir den tillimpas pa Israels politik” (Ibid: 83).

Bachner och Ring menar att det inte finns nagon storre diskrepans mellan
antisemitiska forestillningar bland ungdomar och vuxna. De tycks som om
antisemitismen inte ar direkt dldersbunden utan snarare sprids frin vuxenvirlden
till barn- och ungdomsvirlden. Det hir menar forfattarna visar att “de undersokta
forestillningarna i  huvudsak 4r kulturellt och historiskt rotade och
vidareférmedlade.” (Ibid: 84). Bachner och Ring framfor idén att antisemitism ir
arv fran det férflutna som vilar pé en langvarig historisk mytbildning (Ibid:82).

Vidare har den svenska stiftelsen Expo sedan 2008 publicerat arliga rapporter
kring aktiviteter i den svenska, rasideologiska miljon. Stiftelsen bedriver inte
regelritt forskning men deras undersokningar ir 4ndé intressanta eftersom de dr
relativt aktuella och ger en fingervisning om den hdgerextrema miljon och dess
aktiviteter. Det som Expo har sett under 2013 ir att aktiviteterna har nétt nya
toppnoteringar med 2334 olika typer av arrangemang (Quensel, 2014, se ocksa
Dalsbro, 2014). Detta 4r en 6kning med 28 % jimfért med 2012 och
aktiviteterna varierade men handlade om offentliga moten, demonstrationer och
spridning av politisk propaganda och skedde frimst i Stockholmsomradet, Vistra
Gétaland samt i Virmland och Skine. Man har konstaterat att tvd av de storsta
politiska partierna, Svenska motstdndsrérelsen och Svenskarnas parti, startade sin
valkampanj under hosten 2013 och hade som mail att 6ka sina medlemstal.
Svenska motstindsrorelsen, i rapporten definierad som en militant
nazistorganisation, riktade flera av sina aktiviteter kring gymnasieskolor i
Stockholmstrakten (Jakobsson, 2014). Tiden f6r den hir avhandlingens
etnografiska arbete sker alltsa parallellt med en 6kad aktivitet i Stockholm inom
den nazistiska, och didrmed antisemitiska, subkulturen. Vissa forskare sisom
Andersson (2000) och Bachner (2004) menar att antisemitism 4r en
tankekonstruktion som finns latent i det svenska samhillet och som reproduceras
via skilda kanaler 6ver tid vilket ska behandlas i nistkommande del.
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Antisemitismens reproduktion

Historikern Lars M Andersson diskuterar teorier kring antisemitism och dess
orsaker (2000). Han konstaterar att den férekommer rent historiskt i flertalet
nationer dir befolkningen haft - eller inte haft - en judisk population. Det tycks
som om forekomsten av en judisk befolkning egentligen inte paverkat
antisemitismen och exemplifierar med att det bland annat férekommit i Japan
som i princip saknat, eller haft kontakt med, en judisk befolkning. Han menar
vidare att det heller inte har att gora med en allmingiltig ridsla for det
“frimmande” da judar har befunnit sig i Europa under flera tusen ar och ingen
kunnat sirskilja den judiska minoriteten frin majoritetssamhillet i nagot
visteuropeiskt land, undantaget perioder da judar patvingats yttre attribut. Det
handlar heller inte om tankekonstruktioner som baseras pa forake for “den
svagare” da antisemitism ofta inriktar sig pa judars virldsomspinnande makt och
overligsna rikedom (2000:20). Anderssons teori ir diremot att antisemitism
handlar om en pégéende, sjilvrefererande diskurs som kontinuerligt reproduceras
och dirmed slas fast om och om igen. Detta sker framférallt av olika typer av
skribenter: journalister, forfattare, poeter, vetenskapsmin och i bade sakprosa och
prosa; skonlitteratur, tidningsartiklar, dramatik, vetenskapliga, kyrkliga texter.
Dessa texter produceras kontinuerligt och aterkommer i cykliska forlopp dir den
antisemitiska diskursen skapas och dterskapas 6ver tid. Det 4r den cementerade
och starkt nirvarande diskursen som gor den s seglivad, enligt Andersson, och
dven om den skiftat natur frin antiken och fram till 2000-talet si 4r det
tankekonstruktionens grundstruktur och grundelement som hiller den vid liv
(Ibid:20).

Bachner ger sig i kast med att forklara den samtida antisemitismen. Hans teori
ir act den vilar pd en seglivad och langvarig tradition dir det som hinde under
Férintelsen egentligen inte forindrat dessa tankemonster dven om det naturligtvis
paverkade stimningen under nigra decennier efter Andra virldskriget mest pa
grund av att den vickte sidan avsky i samband med att Forintelsens fasor och
brott mot minskligheten uppdagades och synliggjordes. Tankestrukturerna finns
dock kvar och Bachner menar att "Den antijudiska forestillningsvirlden ir i hog
utstrickning béde transhistorisk och transkulturell.” (2004:456) och dessa ir
synbart lika i de europeiska linderna. Pi 1960-talet dterkommer dock de
offentliga antijudiska tankestrukturerna i samband med politiska diskussioner och
Bachner menar att de dtervinder eftersom den “latenta antisemitismen”
(Ibid:457) egentligen aldrig forsvunnit. De antijudiska stimningarna och den
oppna antisemitismen aterkom under 1960-talet och Bachner anser att en av
anledningarna var kriget i Israel 1967 da bilden av den judiska staten, och deras
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agerande, forindrades. Bilden av Israels agerande ledde till en 6kad grad av kritik
mot staten Israel men ocksi mot judar i gemen och den mediala
uppmirksamheten forskots till att belysa palestiniernas situation. Bachner menar
att traditionella antijudiska, antisemitiska férestillningar anyo formulerades i
samband med Israelkritiken. Antisemitismen fick pa det hir sittet ett nytt ansikte
men vilade samtidigt pa en tusendrig tradition (Ibid:462).

Samtidigt som Israelkritiken 6kade vixte det fram en tendens i flera europeiska
nationer vilket handlade en obearbetad skuldproblematik efter Férintelsen. Detta
skedde parallellt i linder som var direkt inblandade sdsom davarande Visttyskland
och dels for de linder som var indirekt inblandade sisom bland annat Sverige.
Skuldproblematiken kom antingen till uttryck genom att skulden f6r Forintelsen
forvandlades till empati fér Forintelsens offer eller genom frustration och
aggressivitet. Det forflutna forsvann inte, utan kunskaperna om Férintelsens
vidrigheter férdjupades stegvis och detta menar Bachner blev en plaga f6r manga
européer och “gav niring 4t ett nytt antijudiskt ressentiment” (Ibid:458). 1960-
talet innebar att det antijudiska, antisemitiska arvegodset blev offentligt igen och
oppnade upp for en successiv stegring av antisemitism under de nistkommande
artiondena. Under 1980-talet visade sig detta fenomen i en ny skepnad i samband
med Libanonkriget da de 6vergrepp och felaktigheter som Israel begick 6ppnade
upp f6r en explosionsartad skuldbeliggning av bade staten Israel men ocksi hela
den judiska befolkningen, dir de anklagas for att bete sig som Hitler och
nazisterna och for att genomféra en egen Forintelse. Detta tolkar Bachner som en
"befrielsedemonologi” (Ibid:461) som skinkte nigon form for skuldldttnad
eftersom man anség att judar gick fran att vara offer till att sjilva vara bodlar. Nir
detta intriffade spelade det ingen roll om personer med en judisk, etnisk
tillhérighet hade svenskt, danske eller norskt medborgarskap. Efterkrigstidens
befrielsedemonologi kombineras med den sedan medeltiden existerande myten,
stereotypen och framstillningen av judar som ond men i en ideologisk, politisk
skepnad. Genom att forkld antisemitism i en anti-Israelisk kritik, och stundtals
hat, kunde man gora den legitim. Bachner menar att den med ldtthet
dteruppvickea antisemitiska forestillningen berodde pa att den aldrig riktigt
upphort. Den hade snarare legat i dvala (Ibid.).

Bachner och Lo6ws forskning visar den nazistiska och antisemitiska
utvecklingen under efterkrigstiden. Den dr en nirvarande komponent i
Stockholm samtidigt som den Judiska férsamlingen och dess medlemmars liv

ocksa fylls och priglas av helt andra férhallanden.

50



Forskningsliget

Nir jag kom i kontakt med Tredje generationens 6verlevande var jag inte helt pa
det klara med hur den forskarvirld jag skulle komma att befinna mig i formulerade
sig. Bilden som vuxit fram synliggor att Forintelsen, antisemitism och
minnesforskningen 4r imnesomraden som har upptagit den akademiska virlden
vilket synliggdrs genom den mingd studier som genomforts. Min ambition ir att
forankra min egen studie inom ramen for det existerande forskningslaget.

Forskning om Forintelsen behandlas inom en mingd discipliner bade nir det
giller det faktiska historiska skeendet men ocksd andra perspektiv diribland
genusforskning (se Reading, 2002) museiforskning (se Pieren, 2004) psykologisk
forskning (se Kaplan 2003) eller etnologisk forskning (se Frohlig, 2013),
imnesdidaktisk forskning i historieimnet (se Wibaeus, 2010), hur Forintelsen har
visualiserats i exempelvis konsten (se Hirsch, 2012, Young, 2003, Vincent, 2013,
Zangl, 2011, Goertz, 1998), religionssociologisk forskning kring samtida judiskt
liv i Sverige (se Dencik, 2006, 2011) f6r att inte glomma bort historieforskningen
(som hir far representeras av antologin av Andersson och Tydén, 2007) samt de
langtgaende konsekvenserna for de judiska flyktingbarnen (Lomfors, 1996). Det
finns ockséd pedagogiskt material (se Bruchfeld och Levines text ...om detta mé ni
beritta...., 2009). Nir det giller Sveriges roll under Andra virldskriget och i
relation till Forintelsen initierade Goran Persson en kartliggning av just detta
(Amark, 2011:19). Klas Amark utsags till koordinator for det som kom att kallas
"Nazismprogrammet” och man Z4gnade cirka tio 4r att ta fram en genomlysning
(2011:11). I samband med denna startade Goran Persson ocksd ett arbete pa
bredare front dir grundandet av Forum f6r levande historia ingick men ocksa
konferenser som behandlade Forintelsens skeenden (Ibid:22). Det var under
denna period som Forintelsens minnesdag instiftades (Bruchfeld, 2008:32) vilket
16pte parallellt med de andra initiativen frin Goran Perssons sida.

Anledningen till att just denna del av historien har behandlats av forskare pa
00-talet var for att tiden tycktes mogen att ha en diskussion om just moral och
virdering av en historisk, forfluten tid. Det tycks ha funnits ett behov hos
socialdemokraterna, som var i regeringsposition under 1930-talet, att soka svar
rorande skeenden kring upptakten och genomférandet av Andra virldskriget. Nir
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historiker boérjade studera krigets skeenden ledde det fram till en bredare
moraldiskussion som enligt Andersson och Tydén var avgorande for att man
skulle fa kunskap om historiska skeenden som kunde paverka minniskans eget
agerande samt moraliska stillningstaganden (2007:19 — 20). Kanske har detta
bidragit till de olika initiativen kring minnesreproduktionen av Forintelsen.

Historisk och samtida antisemitism

Samtidigt med att berittelserna om Férintelserna florerar i det svenska samhillet
ir antisemitismen en nirvarande tankekonstruktion och realitet. Antisemitism ir
en tankekonstruktion som har funnits under tusentals &r och gestaltats pé skilda
sitt, allt frin den forsta babyloniska forskingringen, nir det forsta templet i
Jerusalem forstérdes pa 500-talet fore vér tiderdkning och judar drevs ut ur staden
och fick leva i mindre enklaver i det omride som kallades Babylonien, till en
samtida form dir judar far tillhorigheter vandaliserade eller inte kdnner sig trygga
med att vara dppna med sin etniska tillhérighet. Den mest extrema formen av
antisemitism kom till uttryck under Andra virldskriget dd Tyskland, som Europas
frimsta industristat, initierade en masslikvidering av den europeiska judiska
befolkningen. Tusentals personer dverlevde dock Forintelsen och lyckades ta sig
till Sverige i direkt anslutning till kriget eller senare under efterkrigstiden. De
overlevande startade en ny tillvaro i Sverige och fick si sminingom barn och
barnbarn.

Forskning inom antisemitism berdr och hanterar olika perspektiv och epoker.
Det finns forskare som menar att antisemitism har vuxit fram under tusentals ar
(Maccoby, 2006, Beller, 2009) medan andra behandlar hur det kom till uttryck
under Andra virldskriget i Sverige (se exempelvis Amark, 2011, Andersson och
Tydén, 2007) men ocksd hur det har gestaltats i det svenska samhillet under
efterkrigstiden (se exempelvis Bachner, 2004, L66w, 2000, 2004) samt hur och
var det kommer till uttryck i en samtid (se exempelvis Bachner, Ring, 2005, Ring,
Morgentau, 2007, Deland, M, et al., 2010, 2013, L66w, 2015). Det finns dven
forskare, ddribland Zygmunt Bauman (1989), som beskriver antisemitismen och
den pifoljande forintelsen av Europas judar som en europeisk, modern
konstruktion, unik i sitt slag.

Antisemitism dr inte ett imne som ir kopplat till forntiden, till historien eller
till girdagen. Benz menar att antisemitismforskning inte handlar om att forska
kring eller soka forklaring i frigor kring vad som hinde i Tysklands 1930-tal. Han
menar att antisemitism, eller judefientlighet, 4r "det ildsta sociala, kulturella och
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politiska ressentimentet 6ver huvud taget” (2013:170) och att det genomsyrar alla
samhillen. Det drabbar enskilda individer och hur de uppfattar, upplever och
paverkas behover synliggoras i den samtida forskningen. I Sverige ir denna
forskning angeligen eftersom det finns en historia av organiserad antisemitism
som kommer till uttryck i det svenska politiska livet bade historiskt och i nutiden,
pa svenska institutioner s som exempelvis skolan, pa gator och torg, i massmedia
och i mellanminskliga moten vilket den forskning jag har bedrivit visar.
Forskningen kring svensk antisemitism har pagatt under en begrinsad period och
framforalle genomforts av historiker och idéhistoriker. I Sverige pdborjades dessa
studier i samband med att Hugo Valentin (2013) skrev om judarnas situation
vilken publicerats i omgéingar frin 1924 och framat. Men under 1980-talet kom
de forsta vetenskapliga texterna med direke fokus pé antisemitismforskningen och
forst ut var historikern Mattias Tydén med sin c-uppsats om svensk antisemitism
(1986) och som direfter foljdes av bland annat idéhistorikern Lena Berggren
(1999), historikern Lars M Andersson (2000), idéhistorikern Henrik Bachner
(2004, 2009) samt historikern Carl Henrik Carlsson (2004) och Helene Lo6ws
(2000, 2004, 2015) viktiga texter. Under 2010-talet har nigra betydelsefulla
publikationer av Deland et. al, Det vita filtet (2010) och Det vita filtet II (2013)
kommit ut vilka primirt lyfter fram samtida forskning om hégerextremism dir
dven svensk, och europeisk, antisemitism diskuteras utifrin skilda perspektiv.
Texternas tyngdpunkt har legat pé svensk antisemitism under slutet av 1800-talet
och 1900-talet och har inriktats pa hur attityder kommit till uttryck same hur
utdvarna, som organiserade grupper, har agerat.

Det ir tva forskare som sticker ut nir det giller studiet av nazistiska och
antisemitiska strukeurer vilka ir Heléne Lo6w och den tyske forskaren Ralf
Wiederer eftersom de belyser samtida och dagsaktuella fenomen. Loow har i sin
senaste publikation lyft fram frdgor och perspektiv som ror den antisemitiska och
nazistiska rérelsens mobilisering (2015) och Wiederer kan visa hur denna
mobilisering gestaltas pa internet (2013). Wiederer synliggor att och hur
informationsteknologin sedan 1990-talet har mojliggjort for hogerextrema
grupperingar att i det dolda formera och gruppera sig pa internet (2013:103).
Wiederer kunde studera, med hjilp av en datoriserad genomsdkning av
internetsidor och liknande digitala strukturer, att de hogerextrema nitverken har
bide nationella och internationella kopplingar och att de var “titc
sammanknuten” (Ibid:109). Han kunde ocksa se att de hogerextrema nitverken
hade ett omfattande nationellt ndtverk men att det ocksa fanns en tydlig koppling
mellan europeiska och amerikanska hogerextrema sidor (Ibid:113). Den "interna
korslinkningen” som visade sig vara mest aktiv var kring sidor som behandlade
nagon form f6r forintelseférnekelse men ocksé av sidor som behandlade Ku Klux
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Klan samt vitmaktrorelsen, kristna fundamentalistsidor och black metal. Dessa
sidor hade ocksd en stark koppling sinsemellan och Wiederer menade
“Uppenbarligen 4r ndgra av de ideologiska undergrupperna nira sasmmanknutna
med varandra. De formerar nigon form av kluster.” (Ibid:115). P4 den
amerikanska sidan visade det sig att det framf6rallt fanns en dominerande aktivitet
hos vitmaktrérelsen medan den europeiska motsvarigheten kom fran nynazistiska
organisationer. Bida sidor dgnade energi at att producera, distribuera och hantera
det historierevisionistiska och férintelseférnekande tankegodset (Ibid.). Detta
tycks vara det som dr mest forenande: “Forintelsefornekarnas webbsidor formerar
det mest intensivt sammanbundna klustret, nationellt sivil som transnationellt.”
(Ibid:126).

Det ir inte férvanande att Wiederer lyfter fram den digitala, sammanlinkande,
virlden som betydelsefull for hogerextrema grupperingars majligheter att skapa
och bibehilla kontake i en omfattning som inte tidigare var mojlig. Men han lyfter
ocksa fram tanken att man kan anvinda denna kunskap for att ta steget vidare och
forska kring hur aktiviteter pd internet paverkar aktiviteter i den faktiska virlden
hos den hégerextrema rorelsen “under vilka villkor en benigenhet till vald och
symboliska uttryck for hat kan 6verga i handling” (Ibid:133).

Heléne L66w kan i sin forskning visa att det finns en svérighet att ringa in de
nazistiska, antisemitiska och hogerextrema rorelsen i Sverige eftersom den
konstant skiftar i skepnad, storlek, struktur och organisation. Men det som ir
tydligt 4r atc “den digitala revolutionen” paverkar mojligheten till kontake och
dialog av alla de slag genom "diskussionsforum, bloggar och - under 2010-talet —
bloggportaler, Facebookgrupper, Twitter och liknande.” (2015:53). I sin analys
av det skeende som Lo6w har studerat kan hon dock konstatera att det finns stora
kunskapsluckor. Parallellt med att det existerar frimlingsfientliga, nazistiska och
antisemitiska — organiserade - partier sa finns det enskilda, oorganiserade aktorer
som genomfor attacker vilka riktas mot minniskor som, av nigon anledning, inte
accepteras Loow (Ibid:218). Samtidigt som minniskor utsitts for hatattacker av
personer utan organisationstillhorighet, som dock tycks paverkas av de
fraimlingsfientliga politiska partierna, vet man mycket lite om vad det dr som ir
grogrunden till hatet. L66w menar att det inte finns kunskap om det komplexa
monster och sammanhang som existerar mellan de “organiserade och
oorganiserade” vilket dr en nddvindighet att fi kunskap om for att forhindra
vildsamma attacker (Ibid:222).

Forskningen om antisemitismens historia, och hur den kommer till uttryck i
dag, ar bade viktig och klargérande. Det som dock saknas i mycket av forskning
relaterat till detta omride ir vem den drabbar, hur den drabbar och hur den
upplevs. Jag saknar vittnesmélen frin de personer som alltid dr utsatta for den,
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nimligen den judiska gruppen. Hir kan den socialantropologiska forskningen
fylla ett tomrum da disciplinen allt som oftast just lyfter fram enskilda individers
och gruppers upplevelser, erfarenheter och livsberittelser.

En av dem som faktiskt har tagit sig an forskningsomridet dr etnologen
Susanne Nylund Skog som har studerat olika aspekter av judiskt liv i Sverige: dels
berittelser av Férintelsedverlevande kvinnor och dels hur det ér att leva som jude
i en samtid i Sverige. En del av den forskning som hon har bedrivit belyser hur tre
kvinnor, som alla har 6verlevt Férintelsen, samtalar kring sina upplevelser och
erfarenheter (2012). Hon har ocksa skrivit en artikel som pa djupet belyser hur
ett Forintelsenarrativ kan gestaltas, med utgingspunke i en kvinnas berittelse, och
vilka utmirkande drag och karakeiristika som denna typ av vittnesmal innehaller
(2010). Men Nylund Skog har inte bara forskat kring de Gverlevandes berittelser
utan har ocksa genomfért semistrukturerade intervjuer med 20 personer som alla
identifierar sig som judar med syftet att “beskriva hur informanterna forstr,
hanterar och upplevelser sitt judiska ursprung och den diskriminering de utsitt
for” (2006:76). Den hir rapporten dr bade intressant och relevant eftersom de
som utsitts for antisemitism, i alla dess varierade former, kommer till tals och
deras roster blir hérda. De kan beritta om sina upplevelser vilket jag menar 4r
sillsynt. Oftast centreras forskningen kring historiska aspekter (se exempelvis
Eriksen Berg et al., 2008), eller definitioner (se exempelvis Fein, 1987) eller hur
det gestaltas i ett politisk sammanhang (se exempelvis Lo6w, 2000, 2004, 2015)
eller hur man kan jobba med antisemitiska uttryck i en skolkontext (se Stokholm
Banke, 2006, Mattsson, Adler, 2008). I Nylund Skogs rapport kommer dock de
individer som utsitts for och drabbas av antisemitismen till tals. Genom de semi-
strukturerade intervjuerna kan man fa inblick i hur individer upplever tillvaron
och informanten Sofia 4r en av dem som beskriver hur hon hindras frin att
uttrycka och till fullo leva i en 6ppenhet om den hon verkligen ér eftersom hon ir
ridd f6r hur omgivningen ska tinka kring, och agera pa, hennes etniska
tillhorighet (2006:86). Hir belyser Nylund Skog minniskan som drabbas,
paverkas och formas av det seglivade tankegodset och idékonstruktionen (se ocksa
Nylund Skog, 2014).

I rapporten belyser Nylund Skog samtiden utifrin en kontext dir bade
strukturell rasism och antisemitism diskuteras men dir det saknas en diskussion
om den sjilvbiografiska ramen vilken jag menar dr med och paverkar den enskilda
individens identitet. Det saknas en diskussion i Nylund Skogs rapport, och de
andra publikationerna, om generationsperspektivet. Foérhdllandet mellan de
overlevande och deras barnbarn 4r med och bidrar till en minneskultur och en
minneskonstruktion med fokus pé narrativa strukturer om det historiska forloppet
under Forintelsen vilket 4r med och péaverkar identitetskonstruktionen f6r den
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tredje generationen. Begreppen 6verlevande, Andra generationen eller Tredje
generationens dverlevande forekommer inte i rapporten. Jag menar att om man
gor det, anvinder sig av och diskuterar processerna kring Tredje generationens
overlevande och generationernas inbérdes forhéllanden, kan man na lingre i sin
forstéelse av upplevelserna kring antisemitism samt hur det paverkar den enskilda
individens identitetskonstruktion. Ambitionen med denna avhandling ir att
belysa just detta.

Minnesforskning

Ar 1945 slutade Andra virldskriget och koncentrationsliger runt om i Europa
oppnades av de allierade styrkorna. Direfter tycks det finns tva tendenser: nigra
som tystnade och lit bli att prata om sina upplevelser och andra som hade behov
av att processa hindelserna. De som ville beritta upplevde att intresset frin
omvirlden var svalt. Det var forst under 1970- och 1980-talen som en publik
aterblick borjade ske i form av TV-serier och filmer, vilket skapade bade ett behov
och intresse av att minnas vilket skedde parallellt i olika linder, exempelvis USA
och Israel (Waxman, 2006). Direfter 4r det som om ett behov av att processa
folkmordet har 6ppnats upp och behandlas inom filmvirlden, inom konsten,
litteraturen, musiken, pa museer, inom forskar- och skolvirlden samt inom den
judiska gruppen (Kingsepp, Schult, 2012). Minnesforskningen behandlar en
minnets struktur och funktion pé ett generellt plan (se Halbwachs, 1992, Ricoeur,
2005, Nora, 1989, Assmann, 1999, Assmann, 2006, 2011) men ocksa specifikt
for den judiska gruppen och enskilda individen (se Waxman, 2006, Webber,
2007, Balf, 2012).

Professorn i socialantropologi, Don Handelman, har tydligast ringat in
Forintelsens innebérd for den judiska gruppen:

"Holocaust Day, the first of the sequence, commemorates the horrific
destruction of European Jewry, a terror that in explicit Nazi intentions towards
the whole of Jewry was utterly indiscriminate and totally final. More abstractly,
the Holocaust signifies the disconnection from one another of all vital values, the
uncoupling of all essential relationships, the dis-memberment of all community
and collectivity, of social body and human body, leading inevitably to the denial
of humanity and to death. Through its absolute negation of the human, the
Holocaust is ramified disorder on the cosmic scale. For Jewry, it is the experience
of the extinction of cosmos and primeval chaos.” (1998:225).
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Forintelsen 4r den mest extrema hindelsen i den judiska gruppens existens och
historia och jag menar att det dr ddrfor som dess minne konstant processas och
reproduceras.

Minnesforskning om Férintelsen

Forskningen kring Forintelsen ir omfattande. En del av forskningen om
Férintelsen behandlar den judiska minoritetens migration efter Andra virldskriget
och ankomsten till ett nytt land (se exempelvis Andersson et al., 2013),
konstnirliga uttryck och monument som har skapats efter kriget och Férintelsen
(se exempelvis Bennet, 2015, Schult, 2013, Young, 2003, 2004, Vincent, 2013,
Kugelmass, 1988) eller Sveriges forhéllande till och behandling av personer som
haft betydelse under Forintelsen sisom Raoul Wallenberg (se exempelvis Schult,
2015). Det har ocksd publicerats studier som behandlar populirkulturen kring
Andra virldskriget och Férintelsen (diribland Kingsepp och Schult, 2012,
Kingsepp, 2008) men framforallt finns en mingd historiska avhandlingar,
rapporter och kartliggningar som behandlar nidgon aspekt av Forintelsens
historiska forlopp (sésom exempelvis Hilberg, 1961, Browning, 1998, Gross,
2002, Piper och Swiebocka, 2007, Friedlinder, 2011a, 2011b, Bauer, 2009,
Jakulyte -Vasil, 2011). En annan del av den samtida forskningen kring Forintelsen
ir kopplad till minnet: hur det gestaltas for 6verlevande, hur de gestaltas for de
overlevandes barn, vad minnet betyder f6r den judiska gruppen och for den
judiska identiteten, hur minnet efter Forintelsen skapat ett trauma och
vittnesmélens betydelse f6r minnets bevarande. Om detta ska f6ljande del handla
om.
Den 8 maj 1945 tog Andra virldskriget slut i Europa. Négra stridigheter pagick
i Sovjetunionen under det foljande dygnet och i Ryssland riknar man dirfor den
9 maj 1945 som krigsslutet. I maj 1945, menar forintelsehistorikern Zoé
Waxman, att 200 000 judar hade 6verlevt Andra virldskriget och dess arbetsliger,
koncentrationsliger, dddsmarscher, massavrittningar i det ockuperade Europa,
forfoljelser och ett liv pa flyke och i gomstillen. Efter krigets slut dog en stor
mingd personer av svilt, sjukdomar och effekterna av nazisternas behandling.
Den majoritet som 6verlevde befann sig i dldern mellan 16 och 40 ar dven om
flera barn 6verlevde (2006:90). De som 6verlevde kom i de allra flesta fallen till
en tillvaro dir de skulle forstd och ta in att de hade 6verlevt, men ocksi att de i
manga fall hade 6verlevt in i en tillvaro dir de hade forlorat allt: familjer, slike,
vinner, bostider, sina arbeten, sin ungdom, mojligheten till utbildning och sin
fysiska och mentala hilsa. De som 6verlevde skulle klara av en tillvaro dir de skulle
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bygga upp ett liv utan att egentligen ha nigonting att utga fran (Ibid:91, se ocksa
Lomfors, 1996).

Waxman har forskat kring hur de forsta vittnesmélen tog plats i ett offentligt
rum efter Andra virldskriget och Férintelsen. De forsta vittnesmalen handlade
mycket om att de som faktiskt 6verlevde initialt skulle férhalla sig till de miljontals
som hade dott och samtidigt forhélla sig till, bira med sig och forklara att de sjdlva
hade 6verlevt. Den processen var det som initierade de forsta vittnesmalen
(2006:88). Samtidigt som de avlidna, ur ett minnesperspektiv, fyllde en funktion
for de som levde vidare enligt Jan Assmann. Den avlidne, eller de avlidna, blev
birare eller symbol for gruppens kontinuitet och individens tillhorighet. Linken
till de avlidna blev avgérande for grupptillhérighet bide bakar i tiden men ocksa
for framtiden f6r de som levde vidare. Samtidigt som det ocksi handlade om att
minnas de som dott for att dteruppritta eller uppritta en heder 6ver deras liv. Det
finns ofta en tanke kring att ens sliktingar inte skulle ha dott forgives (2006:21).

Ogonvittnesskildringarna av Forintelsen fick betydelse d4 de var de forsta som
berittade om det som lingre fram kom att bli ett kollektivt minne och tog plats i
ett offentligt rum och samtal. De forsta vittnena hade en avgérande paverkan pa
en mingd frigor som i sin tur krivde svar och reflektion. Parallellt med de forsta
vittnesmélen kom begreppet "Holocaust survivor” vilket krivde en definition av
bade vilka som var 6verlevare och nir Forintelsen borjade (Waxman, 2006:89).

Vissa av de som hade 6verlevt hade, enligt Waxman, ett behov av att fa beritta
om sina upplevelser och redan under kriget bérjade man intervjua dverlevande
med syfte att minnas de som dott och samla vittnesmal for kommande rittegangar
gentemot de som utfért folkmordet. Dokumentationen av vittnesmilen fortsatte
i direkt anslutning till krigsuppehallet och redan 1948 hade man samlat in 2550
ogonvittnesskildringar i kommissioner som instiftats i flera europeiska linder
varav Frankrike, Osterrike och Ungern var nigra (2006:96). Dessutom borjade
flera forskare insamla beligg som underlag fér psykologiska publikationer och
detta skedde ocks under 1940- och 1950-talet dir forskningspublikationerna ofta
tog upp fragor som berdrde just dverlevnadsforméagan och dess betydelse for att
klara av extrema levnadsforhillanden (Ibid:98). Parallellt med det mer
systematiska insamlandet fanns det ett behov inom den judiska minoriteten att
beritta och man skapade minnesbdcker “Yizkor Bikher” (Ibid:99). I dessa kunde
och fick de overlevande beritta och beskriva tillvaron under Férintelsen sdsom
motstindet, upproren, forféljelserna, de olika typerna av liger, tillvaron i gettona
men ocksd om den tillvaro, det liv och den familj- och vinkrets som de hade innan
krigsutbrottet.

Flera av de forsta ogonvittnesskildringarna kom frin det icke-judiska
majoritetssamhillet och fick, enligt Waxman, en timligen stor spridning i Europa.
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Nigra av de forsta judiska vittnesmélen kom fran personer som hade haft en
relativt viktig position inom antingen den judiska motstandsrorelsen eller haft
relativt priviligierade positioner i ldgren, exempelvis doktorer. Under 1940-talet
var det manga vittnesmél som kunde samlas in, och dirmed publiceras, i det som
senare kom att bli ett slutet Osteuropa, men det totalitira Sovjetunionen satte si
smaningom stopp for bade inhemsk och &steuropeisk publikation vilket gjorde
det omojligt for manga judar bakom jirnridan att gora sina roster horda
(Ibid:105). Mottagandet av vittnesmélen som publicerades under 1940-talet
mottes av en relativ tystnad och Waxman tolkar det som att det berodde pa en
misstinksamhet och ett matt av obehag frain den ldsande publiken (Ibid:111).

I Israel paborjades en omfattande insamling av vittnesmal i samband med
rittegingen i Jerusalem mot Eichmann i bérjan pd 1960-talet. Men innan dess,
menar religionshistorikern Karin Sjégren, hade man fran Israels sida tagit mycket
fa initiativ for att skapa en minneskultur kring Férintelsen under dren direkt efter
statens grundande (2004:180). Parallellt med rittegingen mot Eichmann togs
initiativ dll ate instifta Yad Vashem och museet och forskningsinstitutionen fick
som uppgift att samla in och bevara de 6verlevandes vittnesmal. I samband med
dessa tva hindelser fick ocksa den israeliska befolkningen tillgang till och kunskap
om Forintelsens omfattning men ocksi vad som faktiskt hade hint och vad de
enskilda minniskorna hade fatt uppleva. Den israeliska befolkningen fick lyssna
pd berittelserna genom de nyhetssindningar som sindes i samband med
Eichmannrittegingen (Waxman, 2006:113) men detta spred ocksd kunskap om
Férintelsen till bide Europa och USA (Ibid:114).

Waxman ésikt 4r dock att man inte ska dverskatta den mingd memoarer som
utkom i samband med rittegingen mot Eichmann. Under 1960- och 1970-talet
kom en dnnu stdrre vag av vittnesmal skrivna pd hebreiska, tyska och engelska. I
anslutning till kommunismens sammanbrott, efter 1989 — 1991, kom ocksa
vittnesmadl frin Ungern, Ryssland och Polen (Ibid:116). En annan avgérande
hallpunkt i utvecklingen av hagkomsten och minnet av samt allminhetens och
medias intresse for Forintelsen kom 1978 i samband med den amerikanska serien
"Holocaust” som sigs av 120 miljoner personer (Ibid:117). Ar 1994 filmade
Steven Spielbergs Hollywoodfilm ”Schindler’s list” som ocksa den fick ett globalt
genomslag och 6ppnade upp for att man rent kommersiellt kunde ta sig an dmnet.
Aret dirpi hogtidlighsll man 50-arsdagen av befrielsen av Auschwitz och férst
efter detta fanns det en publik efterfrigan att fa hora de 6verlevandes vittnesmal
(Waxman, 2006:117).

Under efterkrigstiden har de 6verlevandes berittelser sakta men sikert blivit del
av en gemensam diskurs i Israel, Europa och USA. En annan aspekt av detta kan
Micha Balfs studie visa vilken centreras kring hur minneskulturen vixte fram i
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Israel och hur de 6verlevandes berittelser gestaltades (2012). Han har framférallt
studerat, pad tre kibbutzer, hur éverlevande har format och givit uttryck for sina
minnen efter Forintelsen och efter migrationen till Isracl. Han har kunnat visa
hur det fanns bade specifika drag i den framvixande minneskulturen men ocksa
pa nagra avgorande generella drag.

Under dren 1946 — 1952 var det manga forildraldsa barn som tog sig till Israel.
De kom till kibbutzen Gan Shmuel vid en alder av 12 — 14 ar. Det enda de bar
med sig var minnen av ett svunnet forflutet, en forlorad familj och traumatiska
upplevelser och méttes, enligt Balf, av absolut tystnad (2012:170).

De flesta 6verlevande deltog i det vardagliga livet, och i det arliga firandet av
instiftandet av nationen Israel, men berittade inte om sina egna livsdden, inte ens
for de familjer som de kom att fi med makar och barn. Men samtidigt som
familjebildningen pégick uppstod ocksi en lingtan och en saknad efter de
forlorade sliktingarna som aldrig kom att ta del av de overlevandes liv. Denna
saknad och lingtan efter forlorade familjemedlemmar kom dill sist till uteryck
under 1980-talet i form av att nagra kvinnor bérjade skapa och utforma
minnesbocker. I minnesbockerna fick varje 6verlevande pa kibbutzen Gan
Shmuel, som s& onskade, en sida dir man kunde skriva ner namnen pa de under
Forintelsen mordade nira anhoriga. Nir minnesboken var fulltecknad visades
boken fram till allmin beskddan pa en central plats i kibbutzen och direfter
borjade Gan Shmuel filma de 6verlevandes vittnesmal vilka visades pa TV och
fick ett nationellt genomslag i Israel (Ibid:171). Som en f6ljd av dessa hindelser
bérjade man kombinera det israeliska nationella firandet av Forintelsen, som
genomfordes pa kibbutzen, med méjligheter att personligen fi beritta om och
reflektera kring de upplevelser man haft och de minniskor som man saknade.
Man bestimde sig ocksd for att skapa en minnesplats pa kibbutzen. Den férsta
overgavs ganska kort efter att den tagits i bruk och ersattes av dnnu en. Den andra
som byggdes fick en storre betydelse dd man frin kibbutzens sida hade skapat
mojligheter att bygga den pé kibbutzens gravplats samt givit mojlighet for varje
enskild familj att fa varsin sten dir de ocksa kunde rista in sina forlorade
familjemedlemmars namn (Ibid:172).

Familjernas stenar, som kom att fi samma symboliska virde som en gravsten,
kom att utgéra den saknade linken eller bryggan mellan det forflutna och
samtiden samtidigt som de fick betydelsen for kommande generationer att fi
kunskap om Férintelsen. Det gjordes ocksa for att hogtidlighalla minnet 6ver dess
offer.

I en av de andra kibbutzerna intriffade en liknande utveckling. Kibbutzen hade
skapats av en grupp ortodoxa judar frin Tyskland i bérjan pa 1940-talet. I princip
alla deras slaktingar och familjer hade mordats under kriget och de hade dirfor
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tidigt ett behov av att lisa kaddish, en bon for de doda, nagot man ska gora mycket
regelbundet i samband med en nira familjemedlems bortging (Ibid:173). Behovet
av att lisa kaddish skapade en helt naturlig, arligen dterkommande, ritual pa
kibbutzen men utover denna férekom inga samtal eller 6ppna reflektioner kring
Forintelsen. Men likvil som i Gan Shmuel uppstod ett behov, oftast bland
kvinnorna, bland de 6verlevande och de overlevandes barn, att samla och skriva
upp alla namnen pid dem som mordats under krigsiren. Genom behovet att
minnas skapades dirmed ocksd en minnesbok (Ibid:174-175) vilket ledde till
beslutet att skapa en minnesplats inom kibbutzen, ar 1987, som bestod av ett
flertal stora, vita, polerade stenar dir de forintade sliktingarnas namn ristades in.
Samtidigt utformades en ceremoni i anslutning till den som redan existerade
vilken innebar att de som ville fick en méjlighet att infor alla kibbutzmedlemmar
beritta om sina minnen, sina erfarenheter och sina reflektioner kring det som
intriffade under Forintelsen. P4 detta sitt, enligt Balf, skapades dels en méjlighet
att fi sorja och dels att fi berdtta vilket fatt biring pa en publik, offentlig sfir
(Ibid:175). Det ir detta som ocksd kommer till uttryck i det material frin de
intervjuer jag har genomfort men ocksa i det offentliga samtalet kring Férintelsen:
det ir en sorgeprocess Gver det som skett men ocksi ett berittande om kinslorna
infor det intriffade.

I det etnografiska materialet aterkommer tankar kring minnet och reflektioner
kring nédvindigheten av att minnas Forintelsen. For den grupp som identifierar
sig som Tredje generationens Gverlevande 4r minnet en viktig aspekt om 4n inte
unik utan snarare generell. Det 4r ndgot som 4ven Marianne Hirsch har studerat.
Ett av de begrepp som hon har myntat 4r the generation of post-memory”
(2012:5) och hir diskuterar hon hur och pd vilka sitt generationerna efter
Forintelsen forhaller sig till minnet (se ocksa Irwin- Zarecka, 1994, Kidron, 2009,
2010a, 2010b, 2015, Zangl, 2011).

Hirsch forskning centreras kring det som hon kallar "postmemory” (2012:5)
och menar att begreppet beskriver de erfarenheter, upplevelser och forestillningar
som barnen till de 6verlevande bir med sig av Forintelsen genom forildrarnas
beteende, berittelser och bilder. Barnen till de overlevande fick ta del av
forildrarnas minnen i en sidan omfattning och djup att de blev som om barnen
sjilva hade upplevt det. Minnena av detta blev, och ir 4n i dag, dominerande
(Ibid.). Hirsch menar att berittelserna stundtals ir s dominerande att de tar éver
det samtida, egna berittandet. Men "postmemory” innebir ocksa ett processande
av historiska hindelser vilka har biring pd nutiden och pi den grupp som
identifierar sig som Tredje generationens 6verlevande. Denna process innebir,
och har som en primir funktion enligt Hirsch, att aktivera och aterskapa minnen
om ett traumatiske forflutet i en samtid genom estetiska uttryck, diribland genom
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litteratur, fotografier och ett muntligt berittande, si att de dirigenom kan paverka
en storre midngd minniskor. Hirsch menar att om fler engagerar sig i att dterskapa
minnet, att ta del av arbetet med postmemory, sa kan det leva kvar dven efter att
alla som har haft en direkt beréring forsvunnit (Ibid:33). Det hir ir ndgot som
ocksa Lomfors skriver om dir hon namnger gruppen som vuxit upp med
overlevandegenerationen Vi gir under benimningen Andra generationen eller
De overlevandes barn.” (2015:54) och lyfter fram den generationella paverkan
som péigatt mellan de overlevande och deras barn (Ibid:55). Epstein har i sitt
arbete som journalist intervjuat flera personer frin den andra generationen och
beskriver deras erfarenheter dir de ibland har lyft fram behovet av att skyla sin
identitet (1988:129) medan andra pratat om att de inte orkat ta del av f6rildrarnas
behov av att processa sina upplevelser (Ibid: 165) eller att Férintelsen alltid funnits
med som klangbotten i den vardagliga tillvaron och samtalet forildrar och barn
emellan (Ibid:309).

I Bar-Ons studie av hur de 6verlevande rekonstruerar sin biografi och hur dessa
minnen forflyttas och dverfors mellan generationerna (1995:331), till barnen och
barnbarnen, har han genom att intervjua de tre generationerna, varav sex
barnbarn, kunnat identifiera hur detta sker. Forskningen visar att
“intergenerational transmission” sker antingen genom att de 6verlevande helt
enkelt beridttar for sina barn och barnbarn om vad de har upplevt. Men det kan
ocksa ske genom en outtalad kinsla, nigot som inte berittas vilken bara anas
genom “the “untold” story” (Ibid:336) men som indd tringer sig p& och blir
nirvarande. Bar-On kan dock konstatera att minneséverféringen, att fi beritta,
utgdr ett behov bland de 6verlevande till den andra och tredje generationen for
att konfrontera Forintelsefdrnekarna och deras historier (Ibid:348).

Studiet av minnesprocesser genomfors ocksd av socialantropologen Carol A
Kidron som menar att bearbetningen av minnet ingdr i ett gingse judiskt
kulturelle monster ddr vilkind ritual och liturgi anvinds (2010a:207) och i sin
forskning underséker hon hur minnet av Férintelsen gestaltas och forvaltas inom
overlevandefamiljer samt i ett offentligt sammanhang i Isracl. Forskningen
behandlar bade hur de 6verlevande forhaller sig till minnet samt hur den andra
och tredje generationen gor det. Ett av de monster Kidron har kunnat iaktta dr
hur det produceras mellan de 6verlevande och deras barnbarn snarare 4n dll de
egna barnen. Det har framkommit att den andra generationen sjilva menar att
inte dar bidrare av Forintelseerfarenheterna och dirfor inte kan berdtta vidare.
Samtidigt som forskningen ocksi har kunnat visa hur minnet av Férintelsen har
tagit plats och fyllt hemmen, genom handlingar snarare 4n ord, och pa detta sitt
paverkat den andra generationen (2010a:208). I vissa dverlevandefamiljer gestaltas
Forintelsen genom tystnaden snarare in genom det muntliga, repetitiva
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berittandet nagot Kidron benimner som “trauma-related silence” (2009:19)
vilket ocksi Veena Das har kunnat konstatera nir hon har studerat
konsekvenserna av den brutala delningen av Indien (2000:61). En annan
inrikening av forskningen behandlar hur barnen till éverlevande forhéller sig till
sina under Forintelsen mordade sliktingar. Den visar att biade barn och barnbarn
konstruerar och bibehaller ndgon form f6r relation till de sliktingar som mérdats
genom att vara aktdrer i ett minnesskapande och levandegor foreteelsen genom
olika typer av symboler och handlingar. Ett exempel dr nir de dverlevande ger sina
barn de bortgingna sliktingarnas namn och hur birarna av namnet forhéller sig
till detta. Nir Kidron analyserar fenomenet, och liknande symbolhandlingar,
forstdr hon informanternas stindpunkt som att de skapar och forstirker bandet
mellan generationerna pa béade ett spirituellt och kinslomissigt plan. Genom att
bira de mordade sliktingarnas namn skapas en koppling till arvet, och de
egenskaper sliktingen hade, vilket péverkar bilden av den egna identiteten
(2014:331).

Forskningen som Kidron har bedrivit centreras kring hur minnet av Férintelsen
produceras och reproduceras under resor till de Gvergivna begravningsplatser,
koncentrationsliger, getton, minnesmonument och museer i Polen (2015).
Denna typ av forskning har ocksd bedrivits av kulturhistorikern Kverndokk
(2007) och socialantropologen Feldman (2010) fran ett bide norske respektive
israeliskt perspektiv. Genom att studera hur resorna byggts upp har Kidron
kunnat visa att minnet av Férintelsen skapas och uppstir genom ett institutionellt
och privat samarbete som utspelar sig mellan skolan och 6verlevandefamiljerna.
Nir Kidron skriver om barnbarnen anvinder hon sig av benimningen “third-
generation witness” (2015:46) vilket hon lanat av en av informanterna, Guy.

Under en skolresa till Polen hade Guy, tillika barnbarn till en dverlevande, fatt
i uppgift att lisa upp ett brev nir skolgruppen var pa besok i Auschwitz - Birkenau.
Detta brev hade skolan bett Guys forildrar att skriva 4t honom for att Guy och
de andra eleverna skulle f& kunskap om och tillgang till de 6verlevandes vittnesmal
om tiden frin Férintelsen. Nir Guy befann sig i koncentrationsligret liste han
upp brevet och fick pa det sittet, for férsta gangen, kunskap om vad hans mormor
hade fitt utstd under sin tid dir (2015:45). Denna insikt var omtumlande f6r
honom och han menade att den formade honom. Det publika berittandet,
framfor de andra resenirerna, piverkade honom ocksd och fick honom att
omdefiniera sig sjilv och denna forindring skedde i samband med sjilva
upplisningen. Nir Kidron, vid ett senare tillfille, intervjuade férildrarna menade
de att de tidigare inte hade talat med Guy om hans mormors upplevelser och
erfarenheter och de menade ocksd att om de inte hade blivit ombedda av skolan
att skriva brevet till Guy sd hade han ju heller inte haft mojlighet att bidra med de
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overlevandes levnadsberittelse i ett publikt sammanhang. Guys mamma kunde
ocksa redogora for att sonens resa till Polen hade fatt hela familjen att 6ppna upp
kring det forflutna och diskutera their genocidal legacy” (Ibid.).

Frin skolans sida menade man att den hir typen av uppgift, som aliggs
barnbarnen till de G&verlevande, kan hjilpa andra barn att forsta
Forintelsehistorierna och pa detta sitt skapa forutsittningar for att “relate to the
story as if it was theirs too” (Ibid.). Skolan menade ocksd att det faktum att det dr
barnbarnen som ir barare av forintelsehistorierna gor berittelserna mer angeligna
for andra ungdomar dn om de ska lyssna pd dverlevandegenerationen som de inte
kan identifiera sig med av dldersmissiga skil. En annan avgorande aspeke, enligt
skolan, var att barnbarnen nu fyllde en funktion som vittnesmil eftersom
overlevandegenerationen, av naturliga orsaker, minskade i antal (Ibid.).

Genom exemplet med Guy belyser Kidron att minnesproduktionen sker
genom ett samarbete mellan skolan och familjen, alltsd mellan publika och privata
aktorer. Konsekvenserna av minnesceremonin sker pa flera plan. Pi ett plan
paverkar det den enskilda individen da pojken, Guy, for forsta gingen far kunskap
om sin familjehistoria. Detta skapar forutsittningar f6r honom att for férsta
gangen samtala med sin familj om historien. Berittelse, och det faktum att han
liser upp det i ett publikt sammanhang, far honom ocksi att se sig sjilv som vittne
och han borjar, ganska omgaende, att omformulera sig sjilv och sin egen identitet.
P4 ett annat plan uppstir en minnesproduktion och reproduktion inom familjen
genom att de bérjar samtala om mormoderns upplevelser vilket inte skett forr.
Dirmed transformeras familjens egen biografi och fir dem att forsta sict arv. Pa
ett ytterligare plan har det publika berittandet en paverkan pa omgivningen och
andra personer i Guys egen generation som sjilva inte har kunskap om och
tillgang till 6verlevandeberittelserna. Det ir skolans intention att Guys vittnesmal
ska paverka andra si att ocksd de blir birare av berittelserna och dirmed ser sig
sjilva som en del av det forflutna. Studien tydliggdér hur det offentliga, publika,
institutionella initiativet mojliggdér och skapar férutsittningar for att ett
minnesskapande produceras och reproduceras och fir konsekvenser fér den
enskilde individen, familjen och den judiska gruppen. Studien synliggor ocksa hur
minnet av Forintelsen paverkar den enskilde individens identitetskonstruktion
och formar den tredje generationen.

Barnbarnens vittnesmaél sker inte bara i muntlig form under resor till Polen
utan sker dven i andra sammanhang sisom nir de sjilva producerar skonlitterira
texter som belyser hur de forhéller sig dll sina far- och morférildrars
levnadshistorier. Det kan ske i form av ett 6ppet brev till en bortgangen farfar
sasom Johanna Schreiber gor (2015) eller genom att resonera kring betydelsen av
arvet nigot Clara Sandelind gor (2015) eller genom att beritta om sina
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farforildrars sista dag i livet, i kombination med att undersoka familjehistorien,
vilket Johanna Adorjén gor (2017). Jonathan Safran Foer viljer att i ett
skonlitterdrt ssimmanhang skriva om s6kandet efter den person som riddade hans
morfar i Ukraina under kriget (2017). Det hir 4r bara nigra exempel pa litteratur
forfattad av barnbarn till verlevande med det gemensamma att de stiller frigor
till de overlevande, till lisaren och till allminheten dir ondska och
medminsklighet 4r birande teman vilket blir talande f6r barnbarnens undran.

Forskning om den tredje generationen péagar ocksa internationellt och Aarons
och Berger visar, i en litteraturvetenskaplig studie, hur barnbarnen férsoker finga
in och inrama minnet av vad 6verlevandegenerationen har upplevt men som bara
kan bli “imaginatively reconstructed” (2017:4) dir kunskapen om férloppen
baseras pa “vague references, indirect stories, conversations overheard” (Ibid:6).
De kan dock visa att barnbarnen formulerar sina berittelser utifrin ett stindigt
pagiende behov av att forvalta och vidareférmedla minnet av Forintelsen in i en
framtid (Ibid:9) och de gor det genom att utforma personliga berittelser (Ibid:12)
som i sig 4r med och formar och paverkar deras identitet (Ibid:25). Aarons och
Berger menar att "This is a generation for whom bearing witness is a conscious,
deliberately enacted choice.” (Ibid:15) och att de dirmed ar med och formar ett
”generational memory” (Ibid:28).

Reynolds har genomfért en liknande litteraturvetenskaplig studie och menar
att barnbarnen till de 6verlevande 4r med och utvecklar en overgang fran det
stadium av postmemory, som Hirsch centrerar sin teori kring, till ett tillstind av
”post-postmemory” (2017:33). Detta tillstind av post-postmemory skapas genom
det generationella berittande och minnesoverforing som skett mellan de
overlevande och barnbarnen vilket ocksid mojliggor "a strong empathetic bond”
mellan generationerna (Ibid:26). Men ett tillstind av post-postmemory reflekterar
ocksa en svarighet att aterge, forstd och ha kunskap om ett historiskt forlopp som
endast dr dterberittat och inte sjdlvupplevt (Ibid:28). Reynolds framhéller dock
att det finns en dimension av frihet i berdttandet f6r den tredje generationen, som
den f6rsta och andra inte har haft, samtidigt som berittandet 4r en vig for dem
att soka en identitet (Ibid:31).

Mihailescu har pd samma sitt forskat kring den tredje generationen och hur de
processar minnet av Férintelsen. Mihailescu har analyserat en tecknad serie, en
“eraphic memoir” eller “graphic narrative” (2018:96) som ett barnbarn till en
overlevande producerat. Milet med studien har varit att undersoka hur
barnbarnen tar sig an berittandet och hur det dirmed skapas ett
“transgenerational history of the Shoah” (Ibid:95) vilket 4r angeliget f6r bide den
enskilda individen men ocksi kollektivet (Ibid.). Barnbarnens berittande har inte
fokus pa historisk fakta som de overlevande hade eller psykologiska dimensioner
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av traumadverféringen som den andra generationen. Den tredje generationen har,
enligt Mihailescu, snarare fokus pa "a significant prop to adress ethical concerns
about other aspects of life that are relevant to the future generations of Jews” och
kan dirmed bidra tll en férindrad och fornyad praktik av minnet av Andra
virldskriget (Ibid:108). Gorrara har ocksé gjort en studie kring detta och ser den
tredje generationens berittande som “the creation of memory sites in words and
pictures to fill voids in the family record” (2018:114) och ser barnbarnen som de
sista som kan sikra att minnet av Forintelsen fortlever in i en framtid (Ibid:121).

Men det som jag menar saknas i Kidrons forskning, och de
litteraturvetenskapliga studier av den tredje generationens skonlitterira
produktion och annan minnesforskning om Férintelsen, 4r hur olika
samverkande, samhilleliga faktorer 4r med och paverkar den tredje generationens
identitetskonstruktion. Jag menar att den historiska och samtida antisemitismen,
tillsammans med produktionen och reproduktionen av minnet av Férintelsen, dr
med och paverkar den enskilde individens identitetskonstruktion och ambitionen
med avhandlingen ir att visa just detta.

De institutionella och individuella dimensionerna av minnesproduktionen av
Forintelsen innehaller den tredelade axeln: historien, samtiden och berittelsen
vilka 4r med och skapar identiteten Tredje generationens 6verlevande for de
personer som identifierar sig med det. Konstruktionen av och identifikationen dr
en process som kan ses som typisk for senmoderniteten och den samtida
individen. Sociologen Giddens anvinder sig av just begreppet senmodernitet och
menar dirmed den period som kommer efter moderniteten, alltsa den tid vi lever
i nu (2008:11). Var samtid ir resultatet av de processer som initierades efter de
stora revolutionerna i Amerika och Frankrike pd 1700-talet och handlade bland
annat om ett nationsbygge, urbanisering, demokratiseringsprocesser och
industrialisering under 1800- och 1900-talets forsta hilft. Men samtiden, som
man lever i Europa i dag, domineras inte av en forestillning om dessa
forindringars betydelse for individen. De primidra markérerna for individen
utgdrs snarare av en biografi utifran andra givna faktorer som stindigt formuleras
och omformuleras (Ibid:13). Det hir sker genom en konstruktion av identiteten
som baseras pa hur individen formulerar sjilvbiografin och ”férmagan att halla i
gang en specifik berittelse”, dir man skapar berittelsen givet individens forstaelse
for sin unika historia och sin unika forstielse av samtiden (Ibid:69). Jonathan
Friedman for ocksa fram tanken att identiteten modelleras genom kunskap om
just en historisk spegling i en samtid och baseras pa individens forstdelse och
formaga att gestalta detta (1994:141). Tanken om att en individ konstruerar sin
identitet 4r ett birande tema i analysen av Tredje generationens overlevande, dir
bide ett tillbakablickande och en samtid har en avgérande betydelse. I
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avhandlingen ska jag férdjupa mig i teorier som berér identitetskonstruktion samt
lyfta fram det etnografiska materialet: observationer, filtanteckningar och
intervjuer, vilket belyser resonemang som centreras kring judisk tillhérighet samt
nirheten till och relationen med far- och morférildrarna. I detta sammanhang
kommer dven en diskussion om hur, var och nir den judiska identiteten och
Tredje generationens 6verlevande formas.
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Identitet och minne

Behovet av att bearbeta historien, det Klas-Go6ran Karlsson kallar historiebruk,
finns utifran olika perspektiv: existentiellt, moraliskt, politiskt och vetenskapligt.
Dessa samverkar i storre eller mindre omfattning. Behovet av historiebruk
aktiveras av skilda anledningar och det existentiella bruket handlar om att hitta
orientering och identitet i en forinderlig tid (2010:377). Karlsson framhaller
Férintelsen som ett exempel pa hur historien brukas av bade individen och
samhillet och menar att det beror pé att minnet skapar mening och sammanhang
(Ibid:378) samtidigt som den historiska epoken fyller en stor plats i nagot
Karlsson kallar ”det kulturella minnet” (Ibid:379) som bland annat tar form av
muséer, minnesplatser och monument (Ibid:380). For eftervirlden lever minnet
av Forintelsen kvar och péaverkar den tredje generationen och denna formas
utifran flera perspektiv dir jag har tagit fasta pa tre. Antisemitismen ser jag som
den konstanta klangbotten kring vilket mycket av de historiska och samtida
erfarenheterna centreras kring. Men teorierna om minne och identitet sitter ocksa
fokus pa vilka samhilleliga, nutida, tendenser som paverkar den enskilda
individen i den judiska minoriteten och hjilper till att belysa vad det kan vara som
konstituerar grunden for en minniskas identitet. I fokus star berittelsen och
vilken betydelse den har.

Nir man ska ta sig an studiet av en minniskas identitetstillhérighet ar det flera
infallsvinklar som behover undersokas och jag har studerat de teorier som belyser
en individs reflexiva forhallningssite till sin sjilvbiografi (Giddens, 2008,
Friedman, 1994, Kidron, 2015, Somers, 1994) sisom den gestaltas utifrin en
etnisk tillhorighet (Barth, 1969, Kasselias Wiltgren, 2014) och relation till
familjen och minnen fran dess historia (Halbwachs, 1992, Nora, 1989, Ricoeur,
2005 A. Assmann, 1999, J. Assmann, 2006, 2011, Webber, 2007).
Identitetstillhorigheten formas ocksa av samhilleliga institutioner och funktioner
som den omger sig av och det allmingiltiga samt helt specifika, mytologiska,
berittandet som cirkulerar (Lévi-Strauss, 1955, 1983, 1991, 1995, Kingsepp,
2008, 2012). Jag menar att sammantaget formar dessa perspektiv delar av det
pussel som fir oss att forstd de teoretiska aspekterna av hur en minniska ger
uttryck for sin identitet.
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Det reflexiva tillstindet

Sociologen Zygmunt Bauman menar atc Forintelsen var ett resultat av det
moderna industrisamhillet med en vil upparbetad administration, infrastruktur,
forsvar och industri (1989:132). Folkmordet baserades pa en forestillning om att
skapa en nation med endast ett folk, det germanska och Hitler anvinde sig av
modernismens mekanismer for att skapa denna nation (Ibid:137). Férintelsen
orsaker maste forstas utifran ett flertal aspekter dir moderniteten ir en och
drhundraden av judehat och antisemitism ar en annan, dir européerna, de
enskilda individerna, var de som drev fram hiandelseutvecklingen och genomforde
folkmordet. Det moderna industrisamhillet var en tid da virldssamfundet innu
inte existerade och 1900-talets mitt var en tid dd man 4nnu saknade en pigiende
och konsekvent moralberittelse om minsklighetens baksida. Man diskuterade
inte vad som skulle kunna hinda nir samhillets skiftande skyddsmekanismer slogs
ut och slutade fungera vilket har diskuterats under efterkrigstiden.

I dag befinner vi oss bortom en stat ddr industrin star i fokus f6r f6rsérjningen
och dir nationen inte 4r den primira tillhorighetsmarkéren och i ett tillstaind som
Giddens identifierar som senmodernt (2008:11). Senmoderniteten ir resultatet
av det som byggdes upp under 1800- och 1900-talen i form av nationsbyggandet,
demokratiseringsprocesser, urbaniseringsprocesser, industrialisering,
folkhemsbyggandet och utbildningsinstitutionernas framvixt. Alla dessa
parametrar har paverkat var samtid och vi lever i dessa moderna institutioners
kolvatten med exempelvis fria demokratiska val och en utbyggd utbildningssektor.
Men tillvaron ir forinderlig och samtidens forutsittningar har skiftat vilket
paverkar individen och dess konstitution pa det sitt som Giddens identifierar som
reflexivt:  "Sjilvets reflexiva projekt, som bestdr i att uppricthilla
sammanhingande men stindigt reviderade biografiska berittelser, dger rum i en
kontext av minga valméjligheter, som filtrerats genom abstrakta system.”
(Ibid:13). Den reflexiva tillvaron ir konstant nirvarande genom den senmoderna
méjligheten att fi vilja. Det som tidigare var en ynnest, ett privilegium och nigot
man hade kimpat for, ir i dag en sjilvklarhet sdsom ritten att fi résta och ritten
att fa en utbildning och nagot som man, i princip, kan fi vilja att géra om man
har lust. Utbildningsvisendet, exempelvis, dr genomsyrat av valmojligheter: valet
av forskola, valet av grundskola, valet av dmnesférdjupningar, valet av
gymnasieskola, valet av program, valet av kurser. Den senmoderna tillvaron ir i
princip helt 6ppen och, med Giddens ord, reflexiv eller lika flyktig som rinnande
sand enligt Zygmunt Bauman (2000:75). Den konstanta, inramande moderna
tillvaron tycks vara utbytt mot det senmoderna valbara, flyktiga tillstindet.
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Den senmoderna tillvaron skapar alternativ nir det giller de ovan nimnda
livsvalen samt hur vi identifierar oss. En minniskas identitetsmarkorer ir ett
smorgasbord av valméjligheter och man kan identifiera sig pé skilda sitt utifrin
bland annat etnicitet, kon, religion, sexualitet, ideologisk overtygelse, alder.
Socialantropologen Thomas Hylland Eriksen menar att “individuals have many
statuses and many possible identities” (1993:31). Som barnbarn till verlevande
efter Forintelsen kommer identiteten till uttryck i nagra specifika ssmmanhang
som har en koppling till 1900-talets historia och hur sjilvbiografin aterberittas i
en nutid vilket ska diskuteras.

En valbar identitet

Ett av de omraden som har intresserat mig under studien 4r hur en person som
tillhér en av Sveriges minoritetsgrupper skapar, gestaltar och férmedlar sin
identitet. Ndr man liser litteratur som behandlar konstruktionen av jaget sé tar de
flesta avstamp i just det faktum att en person viljer, skapar och underhiller sin
identitet, (se exempelvis Larkin, 2012, Hylland Eriksen, 1996, 2004, Giddens
1996). Identiteten kan bestimmas utifrin en forestillning om etnicitet vilket dr
ett vil utforskat mne som kanske hade sin mest avgorande, och traditionella,
utgdngspunket i Fredrik Barths teori om ethnic boundaries” (1969:10). Han
framholl att den etniska tillhérigheten 4r négot som personer sjilva sillar sig till
(Ibid.) och handlar om att individer anser sig tillhora en kategori eller gruppering
vilken dr sirskild frin alla andra kategorier baserat pd, inom gruppen, delade
kulturella  virderingar, =~ kommunikation och interaktion  (Ibid:11).
Grinsdragningen priglas framférallt av ”social boundaries” mer 4n nagot annat
(Ibid:15). Den etniska identiteten har, enligt Barths, en éverordnad betydelse for
dess gruppmedlemmar och innebir inte ett forinderligt eller situationsbundet
tillstdnd (Ibid:17). Andra forskare har ocksa givit sig i kast med att identifiera vad
etnicitet innebir och hur det kan definieras och kategoriseras och landar allt som
oftast i en ganska traditionell diskussion som gar ut pa en férestillning om en
etnisk tillhorighet som ett mer eller mindre statiske tillstind (Smith, 1991,
Hylland Eriksen, 1993, Wolff, 2006). Etnicitet handlar om férestillningen om
en grupp minniskor som har en gemensam historia, ett gemensamt sprik,
gemensamma traditioner och vanor samt en gemensam religion. Kasselias
Wiltgren tinjer pa begreppet och forstielsen av detta i sin studie av etnisk
tillhorighet bland hogstadieungdomar i Stockholmsomrédet (2014). Det som blir
tydlig i hennes forskning, ir hur ungdomar, med skiftande etnisk tillhorighet,
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formulerar och definierar sin tillvaro dir utgingspunkten for grupptillhérigheten
synliggors och kommer till uttryck genom sprikbruket och beteendet (Ibid:215)
men ocksd genom olika typer av fysiskt samspel som visualiserar ett ifragasittande
och en problematisering av den etniska tillhérigheten (Ibid:216). Kasselias
Wiltgrens visar att det méngkulturella Sverige inte tillater begreppet etnicitet att
innefatta en endimensionell bild av tillhérighet eller utanforskap och framhaller:

"En slutsats dr att etniska identiteter 4r mer komplexa 4n att de later sig
beskrivas i statiska termer. De som i en situation kan tala om sig sjdlva som irakier,
kan i ett sammanhang beskriva sig sjilva som kaldéer, assyrier, araber, invandrare,
svenskar eller import. Samma person kan dven i vissa situationer ta avstdnd frin
nagon eller flera av nimnda kategorier. Etnicitet 4r med andra ord inte tita, de
sipprar, licker och blandas.” (Ibid:216 — 217).

Denna slutsats indikerar en inriktning inom etnicitetsforskningen som
fordjupar forstdelsen av den etniska tillhérigheten och dess avsaknad att vara
statisk. I en samtid kan etnisk tillhorighet vara valbar, flyktig och forinderlig.
Denna iakttagelse dr bade relevant eftersom den 6ppnar upp for en nytolkning av
den ursprungliga definitionen av den etniska inramningen. Det 4r virt att notera
att Peterson Royce redan 1982 lyfte fram valbarheten som utmirkande for
etniciteten: “The essence of ethnicity is room to maneuver, flexibility of strategies,
and tactics of choice.” (1982:147) iven om denna tanke kanske inte varit
framtridande inom etnicitetsforskningen.

I en publikation fran 2000 &terkommer Barths till diskussionen om
"boundaries” och menar att i métet mellan olika etniska grupper si kan det
behovas specifika kriterier for att signalera tillhorighet men ocksi markera
avstindstagande och for detta krivs “continual expression and validation”
(2000:15). For socialantropologen handlar det om att undersoka hur dessa
signaler formuleras och uppkommer (Ibid:17) samt att undersdka “what concepts
and mental operations are used by a group of people to construct their world”
(2000:34). Det ir alltsa inte nodvindigtvis forskaren som ska definiera och
identifiera tillhorighetsmarkoérer utan snarare informanterna sjilva och de viljer
det sidtt pé vilket detta ska berittas, informeras och formedlas.

P4 samma sitt framhaller Giddens teorin att den enskilda individens identitet
ir nagot som kontinuerligt konstrueras och ir valbart. Han menar att ”Vi ’har’
inte bara var sin biografi, utan vi lever en biografi som ir reflexivt organiserad
kring en strom av social och psykologiska informationer om méjliga liv.”
(2008:23 — 24). Denna reflexiva tillvaro ir ett resultat av den tid vi lever i: "Under
modernitetens villkor maste det forindrade sjilvet utforskas och konstrueras som
en del av en reflexiv process, dir det handlar om att koppla ihop personlig och
social forindring.” (Ibid: 45). Giddens fortydligar att "Sjilvidentitet ir med andra
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ord inte nidgot som bara ir givet som ett resultat av kontinuiteten i individens
handlingssystem, utan nigot som rutinmissigt maste skapas och bevaras genom
individens reflexiva handlingar” (Ibid: 67). Det centrala ir hir hur personen sjilv
uppfattar sig och ”Sjilvidentiteten ir sjilvet si som det reflexivt uppfattas av
personen utifrdn hans eller hennes biografi.” (Ibid:68). Hir dr inte sjilva beteendet
hos individen avgorande och heller inte hur andra definierar individen utan han
menar att det handlar om ”[...] formégan att hélla igang en specifik berittelse. En
individs biografi kan inte vara helt fiktiv om hon ska kunna uppritthilla en
normal interaktion med andra i vardagslivet. Den mdste kontinuerligt integrera
hindelser som intriffar i den yttre virlden och sortera in dem i den fortsatta
“historien” om sjilvet.”(Ibid:69). Alla dessa beslut om vem jaget dr och hur det
ska komma tdll uttryck innebir att man goér en mingd val och skapar i
forlingningen en livsstil. En livsstil 4r, enligt Giddens, alltid férknippad med och
kopplad till "en specifik handlingsmiljo” som tillsammans utgor det som benimns
"livsstilssektorer”, alltsd miljéer dir individen kan ingd under en del av sin totala
tid (Ibid:104). En livsstilssektor kan exempelvis vara en vinskapsrelation eller
nigot annat som man dgnar sig at over tid i en repetitiv cykel, ndgot kontinuerligt.
Samtidigt anser Giddens att sjilvidentiteten 4r en utmaning for den enskilde
individen eftersom "En sjilvidentitet maste skapas och mer eller mindre stindigt
rekonstrueras mot bakgrund av vardagslivets skiftande erfarenheter och de
moderna institutionernas fragmenterande tendenser.” (Ibid:220). Men djupast
sett handlar den biografiska berittelsen om att "En reflexivt strukturerad
sjalvberittelse gor det mojligt att skapa sammanhang i det avgriansade livsforloppet
under forinderliga yttre villkor.” (Ibid:254).

Jonathan Friedman teori fortydligar ocksi att jaget relaterar till sin historia for
att kunna skapa en social identitet. Ett av sitten man upprittar jaget ir genom att
rent kroppsligen skapa markérer som signalerar tillhérighet (se ocksd Peterson
Royce, 1982:152), vilket jag menar kan ske genom exempelvis klidesplagg,
smycken, harattribut, tatueringar. Ett annat ér att tilligna sig externa markdrer
genom att ta del av sociala vanor, traditioner och symboler. Som individ gér man
det genom att ldra sig av ett socialt och kulturellt arv. Detta gors inte slumpvis
utan bygger pd ett intrikat samspel och, kanske till viss del, medvetna handlingar
och beslut. Det gors framforallt inte i ett vacuum, och i en nutid, utan skapas
genom att koppla ihop sig med sitt forflutna (1994:29). Friedman menar att det
forgangna alltid praktiseras i nuet for att skapa sammanhang. Detta sker genom
en konstruktion eller reproduktion i nuet. Identitetsskapandet dr en uppbyggnad
av ett utvecklat spegelsystem dir man reflekterar i olika fasetter som bir pé olika
typer av sammanhang och betydelse 6ver tid. Detta dr dock konstant forinderligt
beroende p4 tiden individen lever och styrs av sociala, historiska och geografiska
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parametrar. Att dterskapa och dterberitta samt spegla sig i det forflutna ir centralt
nir man konstruerar en identifikation och gérs for att utforma sammanhang och
for att skapa en meningsfull virld (Ibid:141).

Kidron kan i sin forskning om forintelsedverlevare och deras barn och barnbarn
ocksd se hur identiteten formas och skapas genom att blicka tillbaka pa det
historiska forloppet, en “re-narration of the self as constituted by the Holocaust”
(2015:62). Kidron lyfter fram exemplet med Guy, vilket nimns i delen om
forskningsldget, som talande for vad som kan ske i ett dterberittande. Guy fir
under en resa till Polen kunskap om sin familjs férintelsehistoria och berittar den
for sina rese/skolkamrater. I det 6gonblick di han berittar familjens historia
forindras hans syn pa sin egen identitet och Kidron menar att det handlar om
“emotive pathos and identification are evoked by tales of parental suffering” vilket
sker for bade barnen och barnbarnen. Kidron menar att detta inte bara paverkar
den egna identiteten utan forstirker och paverkar ocksa relationerna mellan
generationerna (Ibid.). Hirsch och Miller kan i sin forskning ocksa se: "Thus the
legacies of the past, transmitted powerfully from parent to child with the family,
are always already inflected by broader public and generational stories, images and
artifacts, and understandings that together shape identity and identification.”
(2011:4).

Somers teori lyfter fram just berittelserna som centrala for att identiteten ska
formas och menar: ”it is through narrativity that we come to know, understand,
and make sense of the social world, an it is through narratives and narrativity that
we constitute our social identities” (1994:6006). Berittelsen har, enligt Somers,
betydelse for den enskilda individens konstitution samtidigt som den ocksa har
betydelse for och péaverkar sociala processer och i viss man social interaktion. Men
den enskilda individens berittelse baseras inte pa allmingiltiga eller universella
parametrar utan snarare pa relationella aspekter knutna till tid och plats (Ibid:621)
saisom det kommer till uttryck i exempelvis Kidrons forskning bland
forintelsefamiljer eller bland den Tredje generationens 6verlevande som jag har
intervjuat. Det som Somers framhiller 4r att det framforallt sker i samklang med
det omgivande samhillet: "Most important, however, narratives are not
incorporated into the self in any direct way; rather they are mediated through the
enormous spectrum of social and political institutions and practices that
constitute our social world” (1994:625). Det idr de samhilleliga maktstrukturerna
som styr, och sitter agendan for, vilka berittelser som blir publika och nér ut till
en allminhet (Ibid:629). Hir 4r begreppet Tredje generationens Gverlevande
unike satillvida att det kan ses som nagot som har skapats som en konsekvens av
en historisk hindelse, Forintelsen, sprungen ur den moderna, industrialiserade
nationalstaten sdsom den beskrivs av Bauman ovan, vilken har betydelse for det
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svenska sambhillet pd ett politiskt, akademiskt, kulturellt, historiskt och
institutionellt plan.

Nir man reser runt i Europa kan man studera Férintelsens historiska, och
fysiska, fotspir overallt i form av Forintelsemuseer, monument, arbetsliger,
massgravar, koncentrationsldger, statyer, uppsamlingsliger, overgivna och
igenvuxna judiska begravningsplatser och resterna av getton i det som en gang var
tyskockuperad mark. Men i Sverige ir dessa fotspar mer subtila och har tagit sig
form av ett processande pa ett annat sitt vilket speglar samtiden och méjligheten
att sjilva utforma hur man identifierar sig. Som jag skrev i inledningen ingick
Sverige i arbetet med ramavtalen for att lagstifta kring den judiska gruppens status
som nationell minoritet vilken den ocksé blev &r 2000. I denna dverenskommelse
undertecknade Sverige att, hur och pé vilka sitt de skulle forhalla sig till de fem
nationella minoritetsgrupperna och delar av skrivelsen behandlar det skydd man
utlovar till grupperna. Men en del reflekterar en forestillning om hur individen
kan forhalla sig till sin minoritetstillhorighet i en av punkterna, artikel 3:1:

"Var och en som tillhor en nationell minoritet skall ha ritt att fritt vilja ate
behandlas eller inte behandlas som sadan och ingen nackdel skall f6lja av detta val
eller av utovandet av de rittigheter som #r forbundna med detta val.”
(Utrikesdepartementet, SO 2000:2, sid. 7).

I den hir skrivelsen undertecknar Sverige ett forhéllningssitt som ger den
enskilda individen méjlighet att “behandlas eller inte behandlas” som tillhérande
en nationell minoritetsgrupp. Lagtexten sanktionerar dirmed ett reflexivt
forhallningssitt till hur den enskilda individen vill identifiera sig. Eftersom detta
sker pa ett statligt och politiskt plan speglas den mojliga, valbara identiteten i de
institutionella ramarna och blir inte bara en del av en historisk kontext utan ocksa
en global och nationell, politisk kontext vilket socialantropologen Cowan ocksa
studerat hos den makedoniska minoriteten i Grekland (2001:154).

Det individuella perspektivet och tankarna kring identiteten har fortydligats
under intervjuerna och centreras kring hur forskningsdeltagarna forhaller sig till
och berittar om sjilvbiografin som i mangt och mycket fokuseras kring minnet av
Forintelsen och just teorier om minnet ska diskuteras i nistkommande del.

Generell minnesforskning

Forskning kring minnet och dess kulturella och sociala implikationer har pagétt
under 1900-talet och fortsatt under 2000-talet. En av pionjirerna inom
minnesforskningen var den franske sociologen Maurice Halbwachs men Pierre
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Nora, Paul Ricoeur och Aleida Assmann ir andra personer som studerat detta.
Deras forskning ir relevant for att forstd generella drag kring hur individer,
grupper och samhillen skapar och aterskapar minnen. Detta kapitel ska ses som
en teoretisk ram och utgdngspunkt for att forstd formandet av Tredje generationen
overlevande utifrin ett minnesperspektiv.

Halbwachs teorier centreras kring hur minnet formas inom grupper och for
individer. Det som styr minnet enligt Halbwachs handlar om att en st6rre sociala
enhet har kunskap om historiska skeenden och att det 4r inom denna gruppering
som det pagar ett samtal om det specifika minnet (1992:53). Det kollektiva
minnesskapandet formar ett fordjupat och intimt samband mellan gruppens
individer samtidigt som det skapar ett omsesidigt samspel. Samtalen, berittelserna
och tillbakablickandet 4r det som skapar mening och betydelse for gruppens
ramverk (Ibid.). Det 4r inom familjen och slikten som man genererar minnen
vilka bade ir tillbakablickande men som ocksa stir som garant for hur man formar
framtiden. Detta deltagande, denna interaktion med omgivningen, mellan
familjen och sambhillet, skapar ett dmsesidigt, reciprokt, minnesskapande vilken
paverkar det gemensamma, storre, kollektiva samhilleliga minnet (Ibid:81). Men
Halbwachs menar ocksi att det dr det omgivande samhillet som paverkar vad det
4r som utgdr familjens minnesbank genom att familjen dterskapar och efterliknar
de minnen som finns i den omgivande miljon (Ibid:83) vilka reproduceras
cykliske. Berittelserna fortsitter genom utdévandet av och genom kulten och
trossatsen och det blir dessa: riterna, texterna, traditionerna som dterskapar
berittelserna och knyter ihop détiden med nutiden och formar det kollektiva
ramverket och minnet (Ibid:119). Halbwachs teori dr applicerbar pi den Tredje
generationens overlevande. Empirin kan visa att det 4r inom ramen fér familjen
som minnet av Férintelsen produceras och reproduceras i kombination med att
det ocksd sker genom institutionella och politiska ramar i samband med
exempelvis hogtidlighdllandet av minnet av Férintelsen vid dess minnesdag den
27 januari.

En av de andra namnen inom minnesforskningen 4r den franske historikern
Pierre Nora som diskuterar hur samhillen férhaller sig till historia och minne men
nimner ocksi den enskilda individen. Han har myntat och anvinder sig av
begreppet "lieux de mémoire, sites of memory”, alltsd minnesplatser som existerar
i kontrast till "milieux de mémoire, real environemnts of memory” (1989:7).
Noras teori kring “lieux de mémoire” ir intressant for att forstd Tredje
generationens Gverlevande eftersom sjilva identitetskonstruktionen gestaltas i
samband med de minnesdagar som Nora anser utgér samhillens och individers
markorer for en forfluten tid. Samtida samhillen befinner sig i ett lige dir man
inte lingre bevarar och reproducerar det f6rgingna, vilket dock Halbwachs menar,
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eftersom de uteslutande har en framdtstrivande inrikening och puls. Det
forgangna forpassas dirmed till museer, arkiv och bibliotek men ocksa till arligen
dterkommande minnesdagar, irsdagar och fungerar som markorer for en forfluten
tid (Ibid:12) och minnesplatserna, lieux de mémoire, blir avgdrande for bade
samhillet, grupper och individer och Nora menar att det ir dessa som ir
utmirkande och avgorande for identiteten. Han gar si lingt s att han menar att
man i dag stottar upp hela sin identitet pd dessa lieux de mémoire: arsdagar,
minnesdagar, minnesplatser, museer och det 4r kring dessa som samtidens ritualer
centreras (Ibid.). Den Tredje generationens 6verlevande ir en konstruktion som
kan forstas utifrin en forestillning om gestaltning av identiteten vid vissa valbara
tider, platser och sammanhang dir den officiella minnesdagen den 27 januari ir
det givna exemplet.

Nora centrerar sitt resonemang kring hur samhallen, forr och nu, relaterar till
och behandlar minnet medan Paul Ricoeurs teori om minnets funktion for
minniskan och menar att minnet ir “forknippat med en striavan efter eller ett
ansprik pd trohet mot det férgingna” (2005:59) dven om det man minns, inte
nédvindigtvis dr exake, korreke eller precist dtergivet. Sjilva poingen med minnet,
menar Ricoeur, 4r "Grovt uttrycke stir oss ingenting bittre 4n minnet till buds
for att beteckna att nagonting har dgt rum, intriffat eller tilldragit sig innan vi sagt
att vi minns det.” (Ibid.) och menar att det r vittnesmalet som 4r primirt for att
ett minne ska kunna bli historia. Sjilva minnesakten anser han har en helt speciell
funktion da den har som sitt frimsta syfte att "kimpa mot glomskan” (Ibid:68)
och denna kamp ir nagot allomfattande och avgérande. Det blir "en plike att inte
glomma” och mycket av funktionen handlar om spinningen mellan minnet och
glomskan. Det blir en viktig angelidgenhet att minnas och mycket av arbetet med
att undersoka, forstd och dterberitta en historisk epok handlar om just ridslan och
oron for att glomma. Fokus ligger hirmed inte pa sjilva hindelsen utan snarare
pd glomskan i tidsrummet; glomskan forr, glomskan i dag och glomskan i
framtiden. Ricoeurs resonemang ir intressant for att forstd den Tredje
generationens overlevande da bade forskning (se exempelvis Kverndokk, 2007,
Ofer, 2004, Hirsch, 2012, Feldman, 2010) och empirin kan visa att barnbarnen
upplevs std som garant for att minnet av Forintelsen ska fortsitta forvaltas.

Den tyske professorn i engelska och litteratur, Aleida Assmann, ir inne pi en
liknande linje som Ricoeur da hennes teori belyser att traditionen och det hon
kallar "higkomsten”, eller nagot som jag vill kalla minnet, héller fast i det forflutna
for att skapa plats i samtiden, i nuet. Hon sirskiljer traditionens och higkomstens
respektive funktioner. Higkomst 4r nagot som kan anses vara “positiva och
negativa erfarenheter, nagot relevant eller irrelevant, subjektiva eller kollektiva
data” (1999:113). Hon tycks nistan se pd den som en egen kraft som kommer till
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uttryck genom olika kanaler och via skilda former fér media. Hagkomsten ir
beroende av nagon form fér intresse hos den som 4gnar sig dt den och dr dirmed
beroende av ett samhilles behov, vilja eller intresse, eller som hon skriver ”den dr
alltid avhingig politiska suverinitetsintressen eller sociala behov av
identitetskonstruktionen” (Ibid.). Det tycks alltid finnas en mening, en idé, en
betydelse, en biring pa higkomsten, eller om man vill, pd minnet och det r kring
denna kultur skapas. Kulturen i sig r birare av higkomsten och fyller en funktion
for minniskan bdde som individ men ocksd som grupp samt over tid mellan
generationer. Kulturen fungerar som en bro mellan en férfluten tid, en samtid
och en framtid. Traditionen ir diremot mer “virdeladdad och kollektivt
bindande” (Ibid.) samt den som kan anses utgora kittet, den sammanlidnkande
faktorn, f6r hur individen konstruerar och konstrueras av kulturen. Den fungerar
ocksd som en garant for glomskan. Traditionen och kulturen skapar tillsammans
forutsiteningar f6r “kollektiva higkomstutrymmen” (Ibid:114 — 115). Aleida
Assmanns teori dr ocksd applicerbart pi identitetskonstruktionen Tredje
generationens dverlevande eftersom gruppen tycks std som garant for minnet av
Férintelsen samtidigt som de tycks fungera som och symbolisera en bro in i
framtiden vilket gestaltas i bade sambhilleliga, kollektiva och individuella
sammanhang dir bide ritualen och berittelsen star i centrum.

Om Halbwachs, Nora, Ricoeur och Aleida Assmann utgdr den teoretiska
grunden for att forstd den minnesforskning som vixte fram under 1900-talet pa
ett generellt plan sd utgdr Jan Assmanns teorier en bas for att forstd de mer
specifika, judiska traditionerna kring minnet och dess funktion. Jan Assmann
teorier utgdr en logisk link mellan den mer generella minnesforskningen och den
specifikt judiska da han i mangt och mycket fo6r resonemang kring judisk
minneskultur dir han exemplifierar och fortydligar i vilka sammanhang minnet
har formats och gestaltats dver tid.

Judisk minnestradition

Jan Assmanns teori centreras kring olika typer av minne dir han lyfter fram nagot
han kallar "cultural memory” vilket specifikt 4r meningsbirare for olika sociala,
kulturella och framférallt gemensamma historiska sammanhang (2011:41). Det
kulturella minnet skapas och aterskapas genom tre forutbestimda former:
”storage, retrieval, and communication — or poetic form, ritual performance, and
collective participation” (Ibid.). Det dr minneshogtider, minnesdagar, festivaler,
hogtider som fyller en funktion, nimligen att de skapar och aterskapar den
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kulturella gemenskapen och det gemensamma minnet. Det repetitiva firandet
skapar gruppgemenskapen samtidigt som det skapar grupptillhérighet f6r den
enskilde individen. Riten och myten blir de delar som haller ihop gruppen och
skapar mening for tillvaron (Ibid:42). Manga ganger baseras myten pa historiska
hiandelser som modelleras till birande och betydelsefulla berittelser, narrativ, vilka
utgor rikelinjer och en kronologisk orientering bakat i tiden lika mycket som det
formar en sjilvbild f6r individerna i nuet. Minnen av hindelser kan hillas vid liv
under artusenden, sisom exempelvis berittelserna om det kollektiva judiska
sjalvmordet i Masada. Ett annat exempel ir det medeltida slaget som skedde pa
Trastfiltet under 1300-talet vilket har anvints i politiska sammanhang under
1990-talet pa Balkan. Ytterligare ett exempel pa historiska hindelser vars minne
halls vid liv inom ramen f6r det visterlindska berittandet 4r naturligtvis Andra
virldskriget och Forintelsen (Assmann, 2006:7). Men minnet av det forflutna och
myten som dterberittar skeenden behandlar det f6rflutna for att definiera och dra
paralleller till var man stir i dagslget, i nuet.

Nir sociala enheter eller grupperingar dgnar sig it en minnesbearbetning tycks
det viktiga vara att det finns ett repetitivt, aterkommande, fastlagt inslag i
dterberdttandet av det gemensamma minnet genom olika uttryckssitt: sanger,
berittelser, lagar, heliga texter och bilder vilket ocksi Nora nimner i sina
resonemang. Nora nimner ju dven minnesdagar, arkiv, museer och monument
som markérer for skapandet och bevarandet av minnet (1989:12). Assmann tar
upp fler exempel pd hur minnet kan gestaltas dver tid och nimner bland annat
den judiska pasken, sederaftonen, som ett exempel pd en tradition som har
bevarats inom den judiska gruppen under ling tid dir det finns en tydlig ordning
for hur och vad man ska gora for att minnas uttiget ur Egypten genom berittandet
(2011:73).

Jan Assmann undersoker ocksd hur identitetsskapandet formas av det kulturella
minnet. Han menar att individen sjilv identifierar det som utgor jaget och
tillhérigheten och formulerar, forstar och synliggor detta i den omfattning som
hen sjilv vill. Jaget vixer fram genom att man inkorporerar yttre element och gor
det till ndgot eget genom att delta och interagera med den grupp som man ska
eller vill tillhora. Pa detta sitt bidrar individen dven till att forma och skapa
gruppens sociala och kulturella fortecken. Det hir utgor ett socialt fenomen
eftersom individen och gruppen utvecklas, samspelar och formas i samklang och
man kan siga att delen och helheten skapar ett inbordes beroendeférhillande.
Analogt med detta resonemang ir att det inte dr samhillet eller gruppen som ir
storre 4n individen utan snarare individen som ir helt avgérande f6r gruppen och
samhillet. Samtidigt vixer identiteten och jaget inte organiskt och naturligt fram
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av sig sjilv utan skapas, formas och konstrueras hela tiden i samklang med sin
omgivning och blir en kulturell varelse (2011:114).

Det som ir avgorande for de stora frigorna ar att identiteten besvarar fragor
kring vem jag 4r, vem vi dr och dir har myten, narrativet, en avgorande funktion
vilka kommuniceras via ett gemensamt sprik i ceremonier och ritualer. Assmann
menar att myten hjilper och skapar férutsittningar for individen att ”[...] define
ourselves and establish our identity. They transmit identity- confirming
knowledge by narrating stories that are shared.” (2006:38).

Minnets dynamik ar central nir det handlar om tankarna kring minnet av
Férintelsen f6r dem som identifierar sig som Tredje generationens dverlevande
vilket tydliggérs i det etnografiska materialet dir de lyfter fram hur de minns,
varfor de minns och vad arvet av minnet innebir vilket kan ses som ett religiost

och kulturellt pabud vilket nista del ska behandla.

Det kulturella och religiosa pdbudet

Den judiska gruppens minnestraditioner ir specifika dd minnet ir ett bade
kulturellt och religiést pibud. Det finns en tradition att minnas som gestaltas i
bade det dagliga livet men ocksa det religiosa, vilket synliggors i empirin. En av
dem som har forskat kring minnet och historisk medvetenhet i den judiska
gruppen ir antropologen Jonathan Webber (se ocksd Yerushalmi, 1996). Webber
anvinder Forintelsen som ett exempel nir han diskuterar en gemensam historisk
medvetenhet och ett gemensamt minne fér den judiska gruppen. Han anvinder
sig av detta exempel dérfor att, som han skriver, Forintelsen dr omojlig att begripa,
vilket visas genom den omfattande forskning som bedrivs kring den historiska
epoken for att just kunna forstd. Ett sitt for de 6verlevande att skapa mening idr
genom att minnas och genom att beritta (2007:75). Enligt Webber si minns de
overlevande Forintelsens alla hindelser, skeenden, forhallanden just for att de kan
gora det eftersom de dverlevde och ddrfor att det ir en religios skyldighet “sacred
duty” (Ibid.).

Men de judiska minnestraditionerna skapades inte under 1900-talet utan vilar
pa, en historiskt sett, lang tradition dir sjilva traderandet, berittandet och
ritualiseringen varit en viktig komponent. Det framhills i den teoretiska
diskussionen att den judiska gruppen har burit med sig och kontinuerligt
aterskapat traditioner som 6verfors mellan generationerna. Ett exempel 4r firandet
av sabbaten, vilket dven flera av informanterna pratar om i intervjuerna som en
del av minnestraditionen, och handlar om att man varje vecka ska minnas
skapandet av jorden. Ett annat exempel, som fortlopande ocksa aterkommit och
lyfts fram i det etnografiska materialet, ar den judiska pasken, pesach, och Webber
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ser denna tradition som “the master narrative of the Jewish people” (2007:79). 1
Toran finns berittelsen om firandet av just detta. Dir fortydligas att man ska béra
med sig minnet av hogtiden in i framtiden och beritta om den for efterkommande
generationer. Uppmaningen om att féra minnet vidare skedde redan innan det
judiska folket hade limnat Egypten och tiden for slaveriet. Tanken var att man
skulle inlemma berittelserna i en framtid dir det skulle fylla en funktion som en
kulturbirande, kollektiv hindelse for gruppen. Berittelserna om pesachfirandet
skulle komma att bli avgdrande for minnet av den historiska hindelsen och
samtidigt fungera som en birande link mellan generationerna. Samtidigt var
berittelserna inte ett exake historiske, “korrekt”, tergivande utan ett berittande
som skulle kunna verka som kulturellt minnesvird, “culturally memorable”
(Ibid:80). Pesach och Forintelsen ar tva helt skilda hindelser som pd intet sitt kan
jimforas forutom nir det giller en dimension, nimligen berittandet om dem.
Varje vir firar den judiska gruppen uttiget ur Egypten och gor det genom att
beritta, genom att minnas och genom specifika ritualer och traditioner. P4 samma
sitt hogtidlighélls minnet av Forintelsen varje ar i januari av den judiska
minoritetsgruppen  och det svenska majoritetssamhillet. Den  Judiska
forsamlingen hogtidlighéller dven Yom Hashoah, den minnesdag som ir Israels
officiella minnesdag over Forintelsen i maj. Minnet hogtidlighélls genom att
beritta om vad som hinde inom ramen for en rituell och ceremoniell struktur och
fyller en del av det offentliga minnesrummet for det officiella Sverige samt den
judiska minoriteten dér narrativet ar centralt och pagér for att skapa nigon form
for mening:

“storytelling is a distinctive way of making sense of our experiences of the
world, particularly our experiences of time, process, and change.” (Lothe et al.,
2012:8).

Narrativet ir ett sitt, och kanske medium, for att férsta, kontextualisera och
studera det ofattbara i Férintelsen och sker allt som oftast i mytisk form vilket

nista del ska behandla.

Mytologiska aspekter av minnet

En av de centrala aspekterna i konstruerandet av minnet 4r hur det kommer till
uttryck i ett sambhille, i en grupp eller hos en familj genom det muntiga
formedlandet. I det empiriska materialet finns vittnesmal som visar att
berittelserna om Forintelsen sker pd bide ett officiellt och publikt men ocksi
familjire och privat plan. Historierna centreras kring vissa grundliggande
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strukturer och motiv som beskriver det historiska skeendet dir bade tiden for det
totala nazistiska, antisemitiska fortrycket lyfts fram men ocksd befrielsens
ogonblick. Det kompletteras ofta med hur livet har utformat sig efter befrielsen
och hur livet tog ny form och fart for de 6verlevande och deras familjer samt hur
en samtid ser ut for den judiska gruppen dir skildringarna centreras kring
erfarenheter av en samtida antisemitism. Detta empiriska material ska jag
redogora for lingre fram men det som forst ska diskuteras 4r hur minnet av
Férintelsen framstills utifrin en mytisk grundstruktur.

Nir dterberittande av historiska skeenden péagar kan berittelserna innehalla
olika delar av fakta och fiktion. Det minskliga berittandet kan forvrida och
forindra det fakeiska historiska skeendet och en férskjutning kan ske vilket leder
till att de forvandlas och omformuleras, i vissa sammanhang, till myter eller tar
mytiska former. Jan Assmann teori lyfter fram den allmingiltiga uppfattningen
om skillnaden mellan myt och historia som varande kontraster till varandra, dir
myten har ett fiktivt inslag och historia och historien som nagot konkret, faktiskt
och realistiskt och han menar att historia och myt inte nddvindigtvis behover vara
varandras motsats (2011:59).

Mytens innebord, struktur och gestaltning har diskuterats och studerats inom
socialantropologin (se exempelvis Lévi-Strauss, 1955, 1983, 1991, 1995, Hylland
Eriksen, 1996, Kapferer, 1997, Ekholm Friedman, 1998, Barthes, 2007) och det
har konstaterats att myten har olika former, mening och betydelse beroende pa
dess sammanhang. Det kanske stdrsta problemet som begreppet myt har dr det
som diskuterades av den franske socialantropologen Lévi-Strauss pd 1950-talet,
nimligen att minga missforstir sjilva ordet och tror det vara “personified
abstractions, divinized heroes or decayed gods” (1955:428). Men det primira for
myten, enligt Lévi-Strauss teori, 4r att den handlar om “en vittnesbord om en
individs eller ett samhilles historia” (1983:33).

Historia och myt kan gi hand i hand sitillvida att det handlar om berittelser
om négot forflutet som aterberittas pa ett specifikt sitt och utifrin en bestimd
struktur. Enligt Lévi-Strauss teori ska myten just aterberittas och ingir dirmed i
en del av ett human speech” (1955:430) utifrin en bestimd struktur. P4 samma
sitt kallar Roland Barthes myten for “ett kommunikationssystem, ett
meddelande” (2007:201). Myten refererar inledningsvis primirt till ndgot som
har skett i en forfluten tid men nir den fir nagon form for avgdrande betydelse i
en samtid formedlar den virden eller bearbetar teman som pa det ena eller andra
sattet har bestdende och varaktigt betydelse och forklarar ”the present and the past
as well as the future.” (Lévi-Strauss, 1955:430). Det ir mytens tudelade karaktir,
att bade belysa historiska men ocksa allmingiltiga frigor som ir relevanta oavsett
den historiska kontexten, som skapar mytens specifika karaktir. Vidare kan myten
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forstis bortom den sociala, kulturella eller samhilleliga kontexten genom det
budskap den férmedlar (Ibid.). Lévi-Strauss har till och med f6rt fram tanken om
att mytens karaktdr och struktur kinns meningslos och absurd men att han har
kunnat se hur den aterkommer i olika former pé en mingd, geografiske sitt, skilda
platser: "Mythical stories are, or seem, arbitrary, meaningless, absurd, yet
nevertheless they seem to reappear all over the world.” (1995:11 — 12). Det ir
ocksa de repetitiva inslagen som skapar tydlighet och struktur kring myten vilket
forklarar varfor sekvenser av myten hela tiden skapas och dterskapas (Lévi-Strauss,
1955:433).

Historia kan aterberittas som just en berittelse med mytiska, sagobetonade
inslag och myten kan aterberittas med inslag av faktiska hindelser med innehall
av typisk mytisk karakeir. Det dr inte ndgot konkret som lever sin egen tillvaro
utan paverkan frin det omgivande samhillet. Historieimnet eller historia som
vetenskap ir alltid skapat av négon eller nigra historiker som har majlighet och
vilja att vilja ut en specifik hindelse eller en specifik epok och aterberitta den.
Lévi- Strauss stiller sig fragande till om historia egentligen ir ren vetenskap eller
om det faktiskt handlar om att historieskrivandet ir och forblir en
grinsoverskridande handling som alltid tangerar det mytologiska (1995:41). Han
menar ocksi att historiker, beroende pa sin tillhérighet och partiskhet, alltid viljer
att tolka och soka forsta vissa foretraden, hindelser eller processer framfor andra.
Lévi- Strauss uppmanar oss att soka bortom den historiska dtergivelsen for att
komma nirmre de mytologiska delarna och anser att det inte finns en tydlig och
uppenbar skillnad mellan myt och historia (Ibid:40 - 41).

Kanske dr det sa att historiska hidndelser som aterberittas repetitivt och cykliske
sdger nigot om bade ett historiskt skeende och samtidigt ndgot om var samtids
betraktelse av det intriffade och vilja att nirma sig det. Kanske 4r det s att myten,
vilken formedlas genom berittandet, gor detta mojligt. Mediavetaren Eva
Kingsepp teori, som har forskat kring Nazityskland och hur den historiska epoken
kommit till uttryck i bland annat populirkulturen, menar att dess primira
funktion handlar om att "undervisa om minsklighetens stora frigor, inte minst
etiska och existentiella.” (2012:18).

Kingsepps teoretiska inramning lyfter fram det sitt som Férintelsen behandlas
i en efterkrigstid, nimligen en diskussion och ett historieberittande om avgorande
minskliga frigor. Det ar kanske darfor som det pagar en konsekvent och stindigt
processande av det historiska skeendet vilket kommer dill uttryck inom en miangd
samhilleliga aspekter: politiska, utbildningsmissiga, kulturella, sociala, religiosa.
Kirshemblatt-Gimblett och Shandler kan exempelvis visa i vilken omfattning, och
pa vilka sitt, Anne Franks dagbok har transformerats till en berittelse som har fatt
en omfattande spridning i olika kulturella former (2012:1). Det som en ging
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handlade om hur en ung judisk flicka skrev en dagbok, under Nazitysklands
ockupation av Holland, som sen kom att hanteras av de efterlevande vilka bar pa
en vilja och 6nskan om att den skulle publiceras. Den publicerade dagboken fick
direfter en omfattande spridning och transformerades till ett berittande i helt nya
former: som radio- och teaterpjiser, som konstverk, som poesi, som filmatisering,
i form av museala utstillningar och sangtexter. Denna férskjutning i berittandet,
frin nigot personligt och privat tll nigot publikt och offentligt dir den
ursprungliga texten omformulerats, forindrats och gestaltats i ny tappning ar ett
exempel pa hur transformationen fran ett historiskt skeende till ett mytiske
berittande kan se ut. Denna typ av forskjutning ska diskuteras vidare i
nistkommande del.

Mytologiska strukturer

Inom sambhillen gestaltas det kollektiva minnet genom ett repetitivt, cykliskt och
rituellt berittande. Kingsepp menar att det kollektiva minnet 4r nira férbundet
med myten samt med berittelsen (2012:12) och identifierar vissa centrala delar
for hur det kollektiva minnet kommuniceras. Det handlar delvis om hur
berittandet sker, vad som omnimns, vad man utelimnar samt vilka forvintningar
som finns kring aterberittandet av den historiska hindelsen (2008:59). Dirtill
kommer att nir det kollektiva minnet férmedlas genom traderandet innehéller det
vissa element sdsom arketyper, stereotyper och symboler. Myten innefattar ocksa
en polarisering, enligt Kingsepp, som tycks bestd av motsatsférhallanden sisom
“oss och dem, gott och ont, manligt och kvinnligt, vilbekant och frimmande”
(2012:15). Det ar alltsd olika ytterligheter som stills mot varandra, som
kontraster, i sjilva berittandet och ir med och skapar en dynamik och en
spanning. Som tilligg till de exempel som Kingsepp lyfter fram vill jag tillfoga
ytterligheter sasom frihet och ofrihet, livet forr och livet nu, antisemitismen da
och antisemitismen nu vilka ingir i det berittande som jag har tagit del av.
Kingsepp menar att det 4r i spinningsfiltet i polariseringen “som vi hittar grunden
till otaliga berittelser, dventyr och melodramer” (Ibid.). Utdver en polarisering
forekommer det ocksa ett berittande som centreras kring teman sisom “goda och
onda, hjiltar, skurkar och offer.” inom bade dokumentirfilmer, nyheter och
annan typ av faktaformedling kopplade till Forintelsen och dess konsekvenser
(Ibid.) samt i tredje generationens berittande.

Att analysera berittandet, narrativet, ir centralt nir man ska identifiera en myt
eller om det har skett en forskjutning mot négot som liknar en mytisk gestaltning.
Kingsepps teori ir att en historisk hindelse som éterberittas bor innehélla nagra
avgorande element for att kunna anses vara en renodlad myt:
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”a) den har antagit en relativt fast form, b) det aterberittas upprepade ganger,
¢) det ar vilbekant och ingar i ett slags kulturellt kollektive medvetande, och d)
det innehaller aterkommande inslag av mystisk symbolisk och arketypisk
karakeir” (2008:63).

Enligt Kingsepp handlar alltsd myten om nigot som éterberittas kontinuerligt
i flera lager av samhillet och den foljer en bestimd struktur sisom exempelvis
Anne Franks dagbok vars vittnesmal om den oskyldiga flickan som hotas av de
onda forfoljarna gestaltas i en mingd former och inom en mingd samhailleliga,
kollektiva, offentliga instanser.

Nir det giller forklaringsmodeller till varfér Forintelsen kan ha fatt mytisk
karaktidr dr Kingsepps teori att det handlar om en férestillning eller en kinsla av
att man kan ldra nigot av historien eftersom den historiska epoken visar pd hur
det onda besegrades av det goda. Sjilva kampen mellan dessa tvd polariserade
ytterligheter, dir den ena, de allierade demokratiska nationerna, vann 6ver den
andra, den tyska diktaturen, ir det som ligger till grund for att Forintelsen kan ha
forvandlats till en samtida myt. Det handlar i grund och botten om att befrielsen
av Europa bekriftar den samhilleliga sjilvbilden (2012: 17 — 18) som foretridesvis
omhuldas av dagens politiker.

Forintelsen tycks berora och behandla allmingiltiga aspekter f6r minskligheten
vilket gor epoken intressant, relevant och kanske nodvindig att bearbeta och
dterberdtta. Samtidigt 4r det virt att podngtera, med hjilp av Max Liljefors
fortydligande, att dven om man menar att en mytologisering av Forintelsen skett
“innebir inte ett ifrdgasittande av att folkmordet verkligen dgt rum.” (2004:24)
och jag vill pipeka att jag Gverensstimmer med hans stillningstagande. Kanske
dgnar vi oss dt att forsoka forstd och analysera Forintelsen for "att etablera
Férintelsen som sjilva fundamentet f6r en virldsbild” (Ibid:26).

Det judiska livet cirkulerar naturligtvis inte bara kring en minnesreproduktion
av Forintelsens fasor. I Stockholm levs ett judiskt liv i mingt och mycket inom
ramen for den breda férsamlingsverksamheten men ocksi utifrin kalendariet och
livscykelns religiosa och kulturella hallpunkter. Dessa dimensioner utgor basen
och fundamentet for den grupp som identifierar sig som Tredje generationens
overlevande och utgdr dirfor startpunkten for en redogérelse av det empiriska
materialet.

85






Judiskr identitetsskapande

Det judiska identitetsskapandet utgir frin och skapas av religiosa, historiska,
kulturella och sociala sammanhang och livsval. De som identifierar sig som Tredje
generationens Overlevande formar inte bara sin identitet utifrin minnet av
Forintelsen eller den nirvarande antisemitismen utan ocksi fran andra givna
hallpunkter. Det 4r identitetsskapande komponenter vilka baseras pa det judiska
livets cykler, det judiska religiosa kalendariet samt judiska institutioners paverkan.
Det kan ocksd handla om hur man identifierar sig och forstir den etniska
tillhorigheten och framforallc hur flera av forskningsdeltagarna upplever sig
tillhora ett folk. Dessa aspekter ska jag diskutera i foljande del for att visa hur det
judiska livet gestaltas i en samtid for de som identifierar sig som Tredje
generationens dverlevande. Jag ska ocksa diskutera vilka institutioner och ramar
de ror sig inom for att etablera och levandegora sin judiska tillhérighet samt hur
de ser pa sin egen identitet som barnbarn till de forintelsedverlevande mor- och
farforildrarna.

Nir det giller den judiska gruppen finns det, enligt Groth, négra faktorer som
ir barande och avgorande och som har varit allmingiltiga for judar 6ver tid. Det
viktigaste 4r grundtanken om att man tror pd en gud, vilket i dag inte tycks sa
revolutionerande men som for ndgra tusen ar sedan var nytt och frimmande
(2002:32). Monoteismen ir central och allmingiltig i den judiska tron. En annan
aspekt dr att man upplever sig tillhéra ett folk (Ibid.) vilket ocksé det etnografiska
materialet dterspeglar. De hir resonemangen handlar inte sa mycket om praktiska
eller faktiska aspekter av det judiska livet utan mer om personliga reflektioner
kring hur den judiska tillhorigheten kan formas. Forskningsdeltagarnas
resonemang kan kopplas samman med de mer teoretiska utgangspunkterna som
behandlar det sjilvvalda och individuella identitetsskapandet, vilket Giddens
menar handlar om hur sjilvet kontinuerligt konstrueras (2008:220).

De personer som deltog i studien fick alla rita upp en identitetskarta och
samtliga skrev att de var judar, forutom den enda personen i studien som inte
identifierar sig som jude men som identifierar sig som Tredje generationens
overlevande. De skrev ocksd upp familjemarkérer sisom mamma, syster, bror
samt yrkestillhorighet, politiska markérer och andra sociala tillhérighetsmarkérer.
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Det som dock saknades pé identitetskartan var tillhorighet till en nation eller ett
medborgarskap. Identitetskartorna kom att bli en talande bild av hur en samtida
person reflekterar kring och férhéller sig till sin identitet och sina medvetna val.
Kanske kan man tinka sig att de personer som ingick i studien inte identifierade
sig utifrin medborgarskap eller tillhorighet till en nation var ett utslag for
senmodernitetens reflexivitet, dir staten och medborgarskapet inte spelar nigon
roll utan dir andra markérer fyller statens, nationens och medborgarskapets
funktion. Det handlar om, utifrin Giddens resonemang, den enskilda individens
biografi och hur denna ir valbar och konstruerad (2008:23-24). Man kan
forestilla sig att identiteten som Tredje generationens verlevande blir relevant da
det dels kan ses som ett utslag av en personlig identifikation som vilar pa den egna
familjens historia, dels kan ses som ett synliggérande av minoritetsgruppens plats
i majoritetssamhillet och dels ses som en etnisk tillhorighetsmarkér, kinslan av
att tillhora ett folk. Under intervjuerna har just denna kinsla varit ett
dterkommande tema. I en intervju den 22 mars 2013 menar Deborah att:

"Deborah (D): Det ir en religion och ett folk. Det ir baserat pi en
stamtillhérighet i grund och botten.”

Det korta citatet frin en intervju visar pa en tolkning som Deborah har gjort
dir hon formulerar sig kring den judiska gruppen som en egen unik, etnisk enhet.
Ordet "folk” dr det som anvinds nir Deborah beskriver tillhérigheten och
gemenskapen. Deborah menar ocksd att man i ett religidst och historiskt
perspektiv har kallat det judiska folket for en stam och nimnde under intervjuerna
att det judiska folket bestir av tolv stammar.

Forestillningen om att tillhora ett folk kommer ocksa fram under en intervju
den 12 februari 2013 med en av de andra informanterna, Eleonora, nir vi
diskuterar judisk tillhérighet och varfér hon vill minnas Férintelsen.
Resonemanget bérjar med att jag stiller frigor kring varfor Eleonora vill minnas
och hon menar att det dr angeldget for henne eftersom det handlar om henne sjilv,
om hennes judiska bakgrund men ocksa om hennes sliktingar samt hennes vinner
och deras sliktingar. I nista led gar hon 6ver till att fortydliga att hon menar att
Forintelsen handlar om nigot som har drabbat hennes eget folk och att det dérfor
dr av vikt att minnas. Hon fortydligar och siger att hon har en tillhérighet till det
judiska folket och att denna grupp ir just ett enskilt folk. Det signifikanta for det
judiska folket, enligt Eleonora, ir kinslan av att dela samma virderingar, samma
traditioner, samma historia och samma religion med alla andra judar i virlden.
Hon menar att det 4r en kiinsla av ett gemensamt ursprung och att alla judar
kommer fran samma stille. Eleonora specificerar sjilv denna gruppgemenskap och
sdger att det handlar om att ha en etnisk tillhérighet.
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Men det ir inte vem som helst som kan tillhéra det judiska folket eller den
etniska gruppen enligt informanterna. Under intervjuerna framgar det att man
drver den judiska tillhorigheten genom modern eller genom konvertering. Bland
de personer som ingir i studien definierar samtliga den judiska tillhérigheten
vilket kan belysas genom ett utdrag frin en intervju med Miriam, den 20 mars
2013. Detta tillfille var en av de f6rsta gingerna som jag intervjuade henne vilket
ir intressant eftersom hon sjilv tog upp dmnet si tidigt under den serie av
intervjuer som vi genomforde. Nir vi pratar om judisk tillhorighet visar det sig att
Miriam dels sjilv har funderat en hel del kring judisk tillhérighet och dels pratat
med vinner och bekanta om det. Hon vill egentligen att alla som ser sig som jude
ska fd kunna vara det men hon vet samtidigt att det krivs att man fods av en
judinna for att vara det enligt judisk lag. Samtidigt anser hon att det ricker med
att ens pappa ir jude for att man sjilv ska bli det. P4 den hir punkten ser det olika
ut beroende pa vilken forsamling man tillhér. Under 2013 menade den Judiska
forsamlingen i Stockholm att man ir jude bdde om ens pappa eller mamma ir det.
Férsamlingen hade da alltsd inte kravet pa att bada eller bara mamman ska vara
judinna for att sjilv kunna riknas som det. Men pa den hir punkten skiljer sig
olika judiska férsamlingarnas tolkningar. Denna typ av processande kan man
forsta utifran Barths resonemang vilken handlar om en etnisk grupps behov av att
signalera tillhérighet men ocksd avstand till det omgivande samhillet genom
“continual expression and validation” (2000:15). Miriam lyfter ocksd fram att
man kan bli jude genom att man liser for en rabbin och konverterar. Samtidigt
kinner sig Miriam kluven kring, som hon upplever, den strikta uppdelningen och
berittar att hon har pratat med vinner om detta:

”Anna (A): Vad ir en jude?

Miriam (M): Egentligen vill jag svara den som ser sig som judisk. Vill jag svara.

A: Och det ricker?

M: Nej, det gor det ju inte. Det haller ju inte liksom. [...] Du méste ju
konvertera och si. Du maste ldsa for en rabbin. Du maéste gora det och det och
det.”

Det finns en tydlig skiljelinje mellan personer som ir och inte ir judar. Miriam
dterkommer till just detta att man madste vara f6dd i en judisk familj eller ha
konverterat for att kunna identifiera sig som jude, eller identifieras av andra som
jude. Samtidigt uttrycker flera av informanterna ocksi att de girna skulle se att
det kunde vara annorlunda och pratar ofta om en kinsla kring judiskhet, att man
kan vara med om man kinner sig som jude. Under en intervju med Lea, den 7
maj 2013, s resonerar hon ocksa kring fragan och vill helst se att det just 4r
kinslan som ska styra tillhorigheten men landar ocksd, under intervjun, att det
faktiske inte kan vara sa.
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"Lea: [...] en jude ir f6r mig 4r en som ir f6dd av en judisk mor eller en judisk
far om man ska ha den tydliga definitionen hir. Alltsa inte halacha (den judiska
lagen, f6rf. anm.) for mig utan det 4r som den svenskjudiska forsamlingen tinker,
eller om man konverterar till judendomen och om man identifierar sig som jude.”

Samtidigt funderar Lea ganska mycket kring hur hon ska leva ett judiske liv nu
nir hon har bildat familj och skaffat barn. Under sin egen uppvixt bodde hon och
hennes forildrar nira de forintelsedverlevande morférildrarna. Det var hos dem
som traditionerna bibeholls och uppritthélls bade nir det gillde de mer
regelbundna shabbesmiddagarna varje vecka men ocksd med de édrliga hégtiderna
och firanden i samband med dessa. I dag har mormodern gatt bort och morfadern
dr for gammal for att orka std for traditionerna och Lea forstdr att hon maste ta
over om hennes egna barn ska fi leva ett judiskt liv. Men nagonstans tryter orken
och det religiésa inslaget ir inte viktigt for henne och dirfér kinns det lite
overmiktigt att dka till synagogan inne i Stockholms innerstad fran férorten. Den
springande punkten for Lea tycks vara hur den judiska tillhérigheten och
identiteten ska bejakas, formas och kommer till uttryck om man inte féljer de
judiska traditionerna och vanorna.

En av de andra personerna, Deborah, som jag stillde samma friga till,
identifierade den judiska tillhorigheten som ett arv genom att man féds av en
judinna eller genom konvertering. Men Deborah hade ocksa ett mer fordjupat
resonemang om judiske tillhorighet och liv vilket belyses i utdraget frin en intervju
som genomfordes den 22 mars 2013:

"Deborah: Ja, lite si. Fér mig 4r det att vara jude att gora det judar gor, alltsa
det dr inte frikopplat, existentiellt, jag 4r jude och jag existerar i ett judiskt
vakuum. Jag gor judiska saker, det gor mig till jude. Det 4r handling som &r det
viktiga. Vad du tinker och tycker dr inte sa viktigt. Det dr vad du gor ur ett
religiost perspektiv.”

I den hir passagen lyfter Deborah fram en aspeke vilken fokuserar pd de mer
praktiska delarna av det judiska livet och om vad man gor som jude. Fér Deborah
ar det exempelvis viktigt att studera och ha kunskap om de judiska religiosa
texterna si att man kan forstd basen till det judiska och dirmed forsti de
handlingar som styr livet, vardagen och hogtiderna. Samtidigt tycker hon ocksa
att man ska dgna sig 4t andra judiska aktiviteter vilka tillsammans ir med och
formar och utformar det judiska livet. Deborah ir inte den enda som bir pa dessa
tankar. Eleonora dr en av de andra som lyfter fram det judiska livets gorande som
centralt fér hur man kan leva. Eleonora har tagit sig tid for att triffas for en
intervju, den 28 mars 2013, men samtidigt som hon har mycket i skolan sa
forbereder hon ocksa infér pesach med allt vad det innebir av ganska betungande
rituell stidning och nodvindiga forberedelser. Hennes familj tycker inte att det dr
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lika viktigt att forbereda infér pesach som hon gor si hon far dra ett tungt lass
med att gora i ordning bostaden d& den ska rengéras frin exempelvis allt
spannmal. Samtidigt dr pesach en period med en ganska omfattande reglering av
kosten d& man inte bor dta nigon form f6r spannmal vilket ocksd péverkade
henne. Det var en trétt ung kvinna jag motte for att intervjua men jag
imponerades av hennes vilja att prioritera och genomféra det vi kommit dverens
om.

En del av intervjun handlade om, som sagt, hennes tankar om vad en jude ir
och judisk tillhérighet. Eleonora tycker det ar svart att siga och slingrar sig infor
definitionerna men konstaterar efter ett lingre resonemang att den som ir jude dr
den som har judiskt pabra eller som har konverterat. Hir preciserar Eleonora att
det inte 4r den judiska lagen (halacha) som ir det viktiga for henne utan hon
tycker att det handlar om vem som sjilv definierar sig som jude i kombination
med att man maste ha ett judiskt pdbrd. Hon tycker exempelvis att man ir jude
dven om “bara” ens pappa ir jude. Det hir perspektivet speglar Eleonoras egen
bakgrund di hennes pappa ir jude medan mamman ir etnisk svensk som inte har
konverterat. Men att vara jude handlar inte bara om en persons pabra utan ocksa
om en tradition av att man gor saker som tillh6r det judiska livet; man tinder
ljusen pé fredagen i samband med sabbaten, det handlar om att man ber boner,
gar regelbundet i synagogan, firar helger, sjunger judiska singer och ser judiska
filmer och umgas med sina judiska vinner. Ett perspektiv pa det judiska livet
handlar ocksd om att man gifter sig judiske. Eleonora dr dock noggrann med att
uttrycka att mycket av det judiska livet r en tillvaro som man sjilv bestimmer
over och som man sjilv utformar. Enligt hennes finns det inga misten eller krav
och hon forséker sjilv leva utifrin denna devis. Eleonora sjilv férsoker dock félja
de judiska traditionerna och hon forsoker fira de judiska hogtiderna. Fér henne
ar det viktigt att ta del av det judiska livet i Stockholm genom att g i synagogan,
engagera sig i det judiska sommarkollot bide som deltagande nir hon var barn
men ocksd som ledare under tondren. Hon har ett behov av att férdjupa sig i
studier som 4r relaterade till Toran och till att utveckla sina kunskaper i hebreiska.
For Eleonora dr det ocksa viktigt vem hon kommer att gifta sig med i en framtid
eftersom hon ir dvertygad om att hon kommer att vilja uppfostra barnen i en
judisk kontext och skapa forutsittningar for framtida barn och familj att vixa upp
i den judiska gemenskapen. Men hon har si manga vinner inom det judiska livet
i Stockholm si hon ir helt medveten om att det handlar om att triffa judar frin
andra stider och linder. Hennes gamla kompisar dr som syskon och hon har lekt
med dem sen hon var tva &r och konstaterar att hon inte kan bli kiir i dem eftersom
de har kint varandra sa linge.
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Nir jag triffade Ester de 30 november pratade vi om hennes vilja att leva
judiskt. Hon menar att hon f6ljer det judiska livets hogtider, traditioner och vanor
eftersom hon kan gora det till skillnad fran hennes férfider och hon sa:

"Ester (E): Det har blivit vildigt viktigt att behalla judiska traditioner for mig
for att mina sliktingar, liksom, inte fick det. Och jag kidnner att, dels, nagon slags,
att jag vill gora det for deras skull men ocksa for min egen skull.

Anna (A): Men f6r deras skull. Hur tinker du d4?

E: De frantogs ju den ritten. Det var ju vildigt viktigt f6r deras liv. Min farmors
familj var ju ganska ortodox. Det var vildigt viktigt f6r dom. Och da, si hir, att
bara bli frintagen ritten att vara den man ir och gér det man ilskar eller, utova
dom rittigheter man borde ha. Det dr hemske att det blev sa. Jag kdnner att, sa
hir, pé nat site vill jag att de ska fi se mig i dag, att det hir gors fortfarande. Hon
gar fortfarande till synagogan, hon gor det hir och hir, hon haller kosher. Det
lever vidare fast dom inte gor det.”.

Miriam, Deborah, Eleonora, Ester och Lea har alla tankar kring hur de ser pa
den judiska tillhérigheten samt hur den ska manifesteras och gestaltas. De lyfter
fram att man maste vara f6dd i en judisk familj, eller konvertera till judendomen
efter studier hos en rabbin, for att kunna definiera och identifiera sig som jude.
Men de lyfter ocksi fram gorandet som centralt, nimligen att gora sidant som
judar gor och Ester podngterar att hon vill gora det just for att hon kan. Deborah
betonar ocksa att hon vill att man ska ha kunskap om vad de religidsa texterna
siger om de judiska traditionerna. I det etnografiska materialet om tillhorighet
finns reflektioner kring hur man lever judiskt och vilka traditionsbundna
hallpunkter som finns under det judiska livet vilket ska diskuteras nedan.

Den judiska livscykeln

Inom judendomen finns en koppling mellan att fédas in i en judisk kontext eller
att konvertera. Den judiska tillhérigheten kommer till uttryck genom en
uppenbar koppling mellan religiésa och etniska aspekter. Som jude tycks det som
om att man alltid 4r en del av det judiska folket samtidigt som man som jude alltid
har judendom som sin religion. Detta betyder dock inte nddvindigtvis att man dr
religios eller lever ett religidst styrt och reglerat liv. Parallellt med detta kan man
ocksd identifiera sig utifrin en nationell tillhorighet, alltsi ocksd vara svensk,
dansk, norrman, australiensare, kines eller amerikan (Dencik, 2006:11). Det finns
nigra hallpunkeer i det judiska livet som skapar tillhorighet och gemenskap och
som blir vattendelare och avgorande i konstruktionen av det judiska jaget och den

92



judiska tillh6righeten. Giddens menar, som nidmnts tidigare, att det dr dessa val
och handlingar som 4r med och skapar identiteten f6r minniskan utifrin dess
egen vilja (2008:67) for att i forlingningen gestalta en persons identitet och ”hdlla
i ging en specifik berdrtelse” (Ibid:69). Hur dessa val, och vad som hinder i
samband med traditionerna och ritualerna, ska jag diskutera nedan.

Det traditionella, etniska och religiosa utévandet ter sig olika beroende pa vem
man pratar med men négra grundliggande drag ir att den lille nyfédde pojken,
inom &tta dagar, ska genomgé en omskirelse som ett tecken pé férbundet med
gud. Denna motsvarighet finns inte for flickan. Nir flickan fyller 12 &r nar hon,
enligt traditionen, en religios myndighetsalder och kan dirmed bli Bat Mitzva
efter att ha genomfort religiésa studier inom férsamlingens ramar hos en rabbin,
kantor eller annan person kopplad till férsamlingen som har detta som uppdrag.
For pojken sker denna motsvarighet vid 13 ars alder. Det hir 4r nigot som
samtliga forskningsdeltagare har genomfort, forutom personen som inte
identifierar sig som jude, dven om han har varit med vid sina kusiners Bar/t
mitzvot. Samtliga forskningsdeltagare hade, nir studien genomfordes, redan
genomgatt denna hindelse vilket gjorde att vi endast berorde samtalsimnet under
intervjuerna. Men vid ett tillfille blev jag medbjuden till en Bat Mitzva och jag
fick mojlighet att observera en identitetsskapande ritual:

”9 november 2013. Gudstjinsten startade cirka 9.30 och inleddes med en
lasning av den vikarierande rabbinen. Efter en knapp timme, da det hela tiden
hade droppat in minniskor, tog den unga Bat Mitzvan plats i hindelsernas
centrum, och var med nir minnen gick fram till skipet dir rullarna f6rvaras och
foljde med rabbinen runt i synagogan och bar fram rullarna till férsamlingen. Folk
gick nirmre mot gingen och lyfte fram boneboken eller talliten for att berora
rullarna med négot av foremélen som man sedan kysser. Alltséd tallit/bénebok —
Torahrullarna — tallit/bonebok — lipparna. Om man som férsamlingsmedlem inte
nar fram, har jag lirt mig, lyfter man upp armen och pekar mot Torahrullarna
med lillfingret som man sedan for till munnen och kysser. Bat Mitzvan féljde med
i detta tag och férsamlingen motte henne med leenden och handskakningar. Hon
gick rakryggad igenom hela denna procedur med ett vint leende pa lipparna.
Sedan inleddes en ldsningen av veckans Torahtext. Da gér man si att en person
kommer fram och ldser ett avsnitt ur boneboken, som hor till veckans Torahtext,
och direfter liser rabbinen och kantorn vixelvis sjilva Torahtexten. Innan detta
startar har nagra betrodda foérsamlingsmin gatt runt och fragat bland
gudstjinstdeltagarna om de vill lisa ur béneboken. Vissa har avbsjt medan andra
accepterar. Det som ddrefter sker dr att, utdver kantorn och rabbinen, det alltid
ska finnas ytterligare tre mian/kvinnor framme vid altaret for att representera de
tre grupperna coheniter, leviter och Israel. S3 nir en ldst klart stdr han kvar och
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véntar in den nye ldsaren som nir han last klart 6vertar platsen varpa den forste
kan ga och sitta sig. Det blir som om stafettpinnen tas emot, hanteras och skickas
vidare. Nagra av dem som liste i denna strida strém var bl. a Bat Mitzvan, hennes
mamma och nigra av hennes sliktingar. Dock inte den icke-judiska sidan av
familjen da pappan inte har konverterat. Pappan satt kvar pa hedersplatsen under
hela ceremonin och observerade allt. Nir Torahldsningen var klar sjong Bat
Mitzvan sin Torahtext tillsammans, vixelvis, med sin mamma. Kantorn
reflekterade 6ver att det var vildigt linge sedan han hade upplevt en Bat Mitzva
som genomfdrdes av en mamma vid sidan av sin dotter. Efter att de sjong och
genomforde sin huvuddel fortsatte gudstjansten — efter att férsamlingen kastat
godis pi flickan och ropat Mazel Tov.”

Nir man som flicka har blivit Bat Mitzva har man nitt religios mognad vilket
ses som ett steg i den religiosa och personliga utvecklingen. Som pojke blir man
ocksa fullvirdig medlem i forsamlingen och kan utgdra en av de tio min som
behovs for att genomfora synagogornas dagliga minjan. Det r ett medvetet val
act bli Bar/t mitzva och synliggor det som Giddens benimner som reflexivt (2008)
dir ens handlingar och val formar jaget och tillhérigheten. Samtidigt 4r det
alldeles nodvindigt f6r den institutionella nivan, fér férsamlingen, att denna
tradition fortsitter, dterskapas och vidmakthalls fér att mojliggora en fortsatt
existens. Jag menar darfor att det dr en avgorande hindelse och ett avgérande steg
for atc skapa sin judiska tillhérighet, identitet och konstruktionen av denna.
Traditionerna kring att bli Bat/r mitzva synliggor den institutionella piverkan pa
individen men ocksé det individuella stillningstagandet. Detta tillfille 4r en av de
traditionsbundna héllpunkterna under en ménniskas liv.

Av det som hittills diskuterats har resonemanget cirkulerat kring hur man
upplever en tillhérighet till det judiska folket och vad som, enligt judiska lag, krivs
for att gora det. En del av formandet av den judiska identiteten sker genom att
man som unga pojke och flicka blir Bat/r mitzva. Men det finns andra aspekter
som formar det judiska vardagslivet och som styrs av den judiska kalendern vilket
ska diskuteras nedan.

Den judiska kalendern

De individuella stillningstagandena ir en dimension av det judiska livet, som
exemplifieras ovan, vilket 18per parallellt med det judiska kalendariet och aret. Det
judiska aret ar indelat i dagliga religisa dtaganden i form av en morgongudstjinst
samt traditioner som genomfors varje vecka, exempelvis sabbatsfirandet, ett
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firande som ser likadant ut vecka efter vecka dd man firar sabbaten. Det innebir
att man ska minnas den av gud pabjudna vilodagen som inleds varje fredag” men
dven andra hogtider som aterkommer i cykler under éret.

Under intervjuerna har det framkommit att forskningsdeltagarna foljer, i storre
eller mindre utstrickning, det judiska kalendariet &ven om man inte kan dra nagra
generella slutsatser utifrin empirin. Jimmy f6ljer exempelvis bade den dagliga
gudstjinstordningen i synagogan, den veckovisa shabbesordningen och samtliga
stora hogtider under dret medan Emanuel inte alls gor det. Det judiska kalendariet
forpliktigar i den omfattning som man sjilv viljer. Men under det ir som jag
genomforde den etnografiska undersokningen blev jag vid négra tillfillen
inbjuden att nirvara vid sabbatsfirandet som dé inleddes pa fredagen med en
gudstjinst i synagogan for att direfter gi hem och inta en gemensam maltid. Jag
antecknade observationerna i filtanteckningarna. Utdraget ir relativt lingt men
visar pa hur en traditionell sabbat kan inledas och vad som hinder under kvillen
vilket visar pd just efterlevnaden av de judiska buden, levnadsreglerna och
ritualiseringen. Assmann framhaller att ritualer, i form av ett repetitivt firande, dr
en av de komponenter som formar bade gemenskap for gruppen och tillhérighet
for individen (2011:42). Observationerna genomférdes och anteckningarna togs
den 20 juni 2013: "Rabbinen kom fram till oss och sade, ytterst diskret, att vi
strax skulle bege oss av hem till honom. S4 vi drog oss lingsamt mot utgingen och
pratade med 4n den ena, dn den andra. Framfor minnesmirket utanfor synagogan,
vid jarnvigsrilsen, utkristalliserades en liten grupp pa kanske tio personer. Vi fick
hilsa pa rabbinens fru, tillika kvillens virdinna, (namnet) som gick runt och
fragade nigra av oss hur vi hade métt och triffat hennes man. Jag berittade om
min studie och om métet med rabbinen pé forsamlingens gird i Roslagen. Hon
var vinlig och lite nyfiken och pratade ganska kort men berittade att hennes barn
ocksd var Tredje generationens dverlevande di hennes mamma i Holland ocksa
hade suttit i koncentrationsliger. Jag hade mer 4n girna pratat mer med henne
men hon rorde sig vidare till andra gister for att konversera. Vil i ligenheten gick
hon fullstindigt upp i rollen som virdinna si jag hann egentligen inte prata sa
mycket mer med henne. Vil i ligenheten fick vi uppleva en hirlig middag som
inleddes med en aperitif medan virdparet ordnade med det sista f6r middagen.
Eftersom shabbesen var inledd anvinde man inte nigon el utan hade ordnat

2 Hir kan noteras att ordet sabbat uttalas lite olika beroende pd vem man pratar med. Det kan
uttalas som sabbat, med ett enkelt S eller shabbat, alltsi med ett sch-ljud eller shabbes vilket
kommer fran jiddisch och alltsé avslutas med ett ES. Vid ett tillfille pratade jag med en israel
boendes i Sverige och hon uttalade det med ett tydligt D pa slutet och sch i bérjan, shabbad.
Det hir varierar frén person till person som man pratar med och det tycks inte finns nagra
regler.
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mycket av méltiden innan gudstjdnsten och héll allt varmt pa virmeplattor som
styrdes av timers. Nir allt var klart tindes shabbesljusen och virdinnan liste
vilsignelsen. Sedan satte vi oss vid matbordet och virden, rabbinen, forrittade en
lang bon 6ver shabbesmiddagen dir han framforallt uppmanade oss att tinka pa
barnen, de som var narvarande men kanske mest pa de som var frinvarande. Sedan
bad virdinnan en bon 6ver brodet, som hon sedan skar upp, saltade och fordelade
bland alla gisterna. Efter det kunde vi alla ta oss an maltiden och njuta av
gistfriheten. Samtalen boljade fram och tillbaka och jag pratade mest med en av
de andra gisterna (namnet). Till middagen bjéds vi forst pA hummus, fint rostade
paprikor och zucchini, tomat och mozzarellasallad samt min favorit: aubergine
med tahinkrdm. Direfter fick vi en underbar gaspacho som dottern hade lagat och
pa det fick vi en vegetarisk lasagne med rostad blomkal och en frisch sallad med
mycket koriander i. Och sen kom det sota, en mingd hembakade sméikakor och
jordgubbar. En hirlig middag som avslutades med en tackbén 6ver maten som
forrittades av virden.”

Filtanteckningarna visar hur en sabbat kan firas dir nigra av hallpunkterna
utgdr att man tinder ljusen, delar brodet, liser boner och samtalar kring négra for
veckan utvalda dmnen. Vid det hir tillfillet resonerade rabbinen kring barnens
betydelse fér familjen och sammanhéllningen. Men det synliggor ocksi nagot av
det gorande som forskningsdeltagarna lyfter fram wunder intervjuerna.
Forskningsdeltagarna betonade vikten av att gora sidant som judar gor. Under
sabbaten ir det inte bara viktigt att genomfora de synliga ritualerna i form av att
tinda ljus och att bryta brodet utan ocksé att gd in i vilan och att lata bli att arbeta.
I samband med observationerna kunde jag ligga mirke till atc all mat var
forberedd och hade placerats pa virmeplattor vilka forsetts med timers och
dirmed kunde reglera virmen utan att virdparet behovde arbeta. Samtliga
handlingar under kvillen var med och bidrog till den viv av aktivt gérande som
ir med och formar det judiska livet, tillhorigheten och identitet.

Som nidmnts tidigare levs det judiska livet utifrin ett cykliskt forrittande av
vissa traditioner, ritualer och religiésa piabud och vanor dir sabbatsfirandet dr en
del av veckorutinen. Jag menar att individen skapar och formar sin judiska
identitet med hjilp av just dessa i kombination med andra aspekter sdsom ritualer
som sker under en persons livscykel. Utéver det individuella stillningstagandet
ddr handlingen tycks std i centrum finns rent institutionella instanser som ocksa
ar med och péverkar och utformar den judiska identiteten samt utformningen av
det judiska livet. Om detta ska jag diskutera i foljande del med fokus pa den
Judiska forsamlingens sommarverksamhet.
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Judiska institutioner

De religiosa och kulturella vanorna skapas och formas dels inom familjen och dels
genom de institutioner som finns inom den Judiska forsamlingens ramar. I det
etnografiska materialet varierar just detta fér informanterna och alla formar sitt
judiska liv pa ett helt individuellt sitt. Men bland dem som ingtt i studien finns
en gemensam nimnare nir det giller just en traditionsbirare, nimligen en av
forsamlingens verksamheter i Stockholmsomréidet, sommarkolonin, eftersom det
sd tydligt visar hur identitetsskapandet formats av denna institution. Giddens
framhaller just hur det omgivande samhillet har en paverkan pd en individs
konstruktion av tillhérighet vilket ar ett kiinnetecken och en del av den reflexiva
senmoderniteten. Det hir 4r ndgot som Giddens kallar livspolitik och handlar om
hur jaget formas av individuella och globala méjligheter, val och sammanhang
(2008:253). Samtliga informanter beskriver och berittar om sina upplevelser av
denna institution och hur viktig den har varit for kinslan av tillhérighet till det
judiska.

Under en intervju med ordféranden f6r den Judiska forsamlingen i Stockholm,
den 13 mars 2013, fick jag veta att det 4r en levande och relativt stor forsamling
som bestdr av cirka 4500 betalande medlemmar. Férsamlingen i Stockholm ir
den storsta i Sverige och den har ett nationellt samarbete med andra forsamlingar.
P4 ett nationellt plan 4r de organiserade i ett Judiskt centralrid dir de olika
forsamlingarna dr representerade. Det Judiska Centralradet méts regelbundet for
att diskutera frigor som berér hela den judiska minoriteten i Sverige samt har
internationella kontakter. Den judiska férsamlingen i Stockholm bedriver ett
arbete som innefattar en sa stor mingd aktiviteter som mojligt av judiske liv sisom
fragor som rér pensionirer, ungdomar, utbildning, idrott, barn, kultur och olika
verksamhetsomraden sisom exempelvis de religiosa frigorna med tillsittande av
rabbiner till de tre synagogorna i Stockholm samt forsamlingens ligerverksamhet
i Roslagen vilket utgor det interna arbetet.

Verksamheten i Roslagen utgdr en viktig del av det judiska livet i Stockholm.
Samtliga personer i studien har pa det ena eller andra sittet berorts av det och
besokt platsen. De allra flesta har spenderat si mycket tid som varit méjligt dér
under sin barndom och nir de vl var for stora for att f& dka ut som deltagare
utbildade de sig till ledare sé att de kunde fa fortsitta att aka ut till sitt paradis i
Roslagen. Férfattaren Grosin och fotografen Orzolek (2009) har tillsammans
skrivit en bok om platsen och dess historia. I den kan man lisa om hur platsen
forvirvades av en grosshandlare Hirsch redan 1908 och édret dirpd donerade han
hela den stora fastigheten till den Judiska forsamlingen, eller som den hette forr;
den Mosaiska férsamlingen (Ibid:22). Kort direfter inrittades en skollovskoloni
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for behovande judiska barn. Barnen tog baten fran innerstaden ut till Roslagen
och var ifran sina familjer i tvd manader. Vil pa kollot var tanken att de skulle lira
sig mer om svenska traditioner och kultur och det fanns ingen tanke pd att fokus
skulle ligga pd ett bevarande och férstirkande av den judiska identiteten eller
kunskaper om judendom (Ibid:34).

Under értionden fram till Andra virldskrigets slut var verksamheten i Roslagen
relativt oférindrad och det var férst nir 50-talet kom som saker och ting lingsamt
bérjade forandras. Forfattarna menar att det blev en forstirkning av den judiska
sammanhéllningen i Stockholm och resten av Sverige efter Forintelsen och det
syntes dven ute pd kolloverksamheten dir man framforallt forkortade vistelsetiden
for barnen eftersom fler och fler ansékte om att fi komma dit samtidigt som man
inspirerades av judisk sommarligerverksamhet i USA. Man inférde en judisk
tillvaro pa garden i Roslagen som férstirktes under de kommande artiondena for
att i dagsldget vara helt och hallet en renodlad plats for judisk verksamhet for alla
aldrar: barn, pensionirer, barnfamiljer och ungdomsverksamhet. Vid et tillfille
blev jag utbjuden till att ta del av en familjehelg dir och skrev foljande om besoket
i filtanteckningarna:

”31 maj 2013. Métte och pratade med rabbinen och bad honom ha 6verseende
med mig. Han ir vildigt 6ppen och tillmétesgiende och lovade att hjilpa mig
genom gudstjdnsten. Vi samlades vid 19 i ett av de mer centralt belidgna husen.
Det var massor av sma barn och ett ging forildrar. Dir tinde alla familjer ljus och
rabbinen férklarade varfor man gjorde det: for att se varandra dtminstone en gang
i veckan. Sen gick vi tillsammans upp till synagogan. Synagogan, i Roslagen ir en
oktogon eller kanske pentagon, helt byggd i furu med rédmaélad utsida och helt
triren insida. Jag slog mig ner pa en stol och tack och lov satte sig en av de personer
som ingdr i studien, Ester bredvid mig. Rabbinen férrittade gudstjansten med
fokus pa barnen och dirfér mycket forenklad. Det var ett stort och omfattande
inslag av sang och musik och alla deltog med liv och lust. Méinga av de mindre
barnen tycktes vildigt bekanta med sdngerna och sjong med. En absolut majoritet
av den vuxna delen av férsamlingen sjong ocksd med. Alla min och pojkar var
iférda kippa och alla kvinnor hade klitt upp sig. Efter gudstjinsten gick vi tillbaks
till huset ddr vi hade tint ljus och it shabbesmiddag. Shabbesmiddagen inleddes
med att rabbinen vilsignade brodet och vinet och sjong béner. Medan han gjorde
det fortsatte den yngsta delen av forsamlingen att stimma och stoja och leva runt
dven om nagra fi av barnen tog del med liv och lust. Middagen var helt kosher
och bestod av buljongsoppa med négra salta, goda puffar, ugnsstekt kyckling med
mingder av rosmarin och rostade gronsaker samt sorbet med chokladsas. Ester
satt bredvid mig dven under middagen. 1 juni. Efter frukosten gick vi till
synagogan dir férildrarna holl i en barnsamling/gudstjanst med mycket sing samt

98



samtal kring vad man kan vara glad f6r. Sedan tog rabbinen 6ver och man bar
fram de stora Torahrullarna, samt ett ging smé rullar som barnen stolt bar fram
till bordet dir rullarna vecklades upp. Torahrullarna fordes runt forsamlingen
samtidigt som forsamlingen stod upp och sjong och bojde sig fram for att vidrora
dem: antingen med sin sjal eller med sin bonebok som man efterat kysste. Ester,
som dven denna gang hade slagit sig ner bredvid mig, lyfte upp sitt lillfinger i
luften, mot Torahrullarna, nir den passerade henne och kysste direfter sitt
lillfinger. Nir rullarna vil var upprullade och framrullade till rite plats ldste en
familj i tagit en forbon infor Torahlisningen. Sjilva Torahldsningen gjordes inte
av rabbinen utan av en av fiderna/minnen ur forsamlingen. Det gick ganska
knaggligt men rabbinen stéttade honom under lisningen. Alla min som ldste bar
den vita sjalen, tallit, som varje man fir nir man blir Bar Mitzva. Rabbinen
utforde en ritual nir han tog pa sig sin sjal och jag ska fraga honom varfér han
gjorde det. Under tiden som Torahldsningen pégick var det fasligt rorigt inne i
synagogan, barn skrek, kottar bars in, spidbarn ammades och forildrar 6msom
lyssnade pd ldsningen, jagade barnen eller pratade med varandra. Det var inte
direkt nagon lugn och ro, andlighet eller eftertinksamhet dven om det fanns
vildigt mycket nirvaro. Nir Torahrullarna hade burits tillbaks till skapet samlades
alla for en kiddusch i forsamlingshuset dir de drack vin och saft samt at kakor och
chips.”.

Under en viérhelg fick jag mojlighet att delta i en familjeaktivitet i Roslagens
famn, pd Stockholms Judiska forsamlings gird. Dir nirvarade familjer som alla
valde att aktivt dka dit och delta i ett storre judiskt sammanhang tillsammans med
representanter frin bade den religiésa delen av forsamlingen samt de som jobbar
med den sociala verksamheten inriktad mot familjer och ungdomar. Under
vistelsen fick jag mojlighet att observera och delta i de aktiviteter som arrangerades
vilka alla cirkulerade kring de traditioner som efterhalls i samband med fredagens
shabbesfirande och avslutas ungefir ett dygn senare: ljustindning, gudstjinster i
synagogan och gemensam middag med tillhérande boner samt 16rdagsmorgonens
gudstjinstordning med efterféljande kiddusch. Det hir gav mig en inblick i den
virld, miljo och sammanhang som samtliga forskningsdeltagare pratat om och
standigt refererar till. Samtidigt som jag kunde observera hur det judiska gorandet
gestaltades i en ytterligare kontext dir de institutionella ramarna skapade
forutsiteningar for det individuella judiska utévandet.

Nir forfattarna till boken om platsen sammanfattar dess betydelse menar de, i
bokens baksidestext, att den 4r: "en magnet kring vilken manga judiska familjers
sommarliv kretsar — en plats dir varje sommar minoriteten forvandlas till
majoritet, dir utanforskap férvandlas till norm.”. Denna upplevelse dr ocksd nagot
som dterkommer under intervjuerna med de personer som ingér i studien, det vill
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siga betydelsen av att fa ingd i en sjdlvklar judisk kontext négra korta veckor varje
sommar. Judarna i Sverige lever som minoritetsgrupp i ett majoritetssamhille men
nidr de aker ut till Roslagens famn och befinner sig pd platsen sa befinner de sig i
majoritet vilket tycks avgdrande for upplevelsen av platsen och vistelsen. Just det
att vara jude och fi gora allting tillsammans med andra judar, dr ndgot som ir ett
dterkommande tema i intervjuerna.

Den forskningsdeltagare som har varit dir vid endast ett tillfille ir Emanuel.
Han menar, i en intervju den 19 oktober 2013, att han inte upplever sig vara jude
och darfor heller inte 4r medlem i Judiska forsamlingen. Men han har dnda varit
pa forsamlingsgirden en gang. Det var i samband med att han deltog i en
ungdomshelg som arrangerades av en judisk studentforening i den universitetsstad
dir Emanuel pluggade. Under studietiden var Emanuel med pa den judiska
studentféreningens triffar och han fanns ocksi med pi deras mejllista. Nir
inbjudan till ungdomshelgen kom kinde han att han vill dka och dit for att se vad
det var eftersom han hade hort talas om det sedan han var helt liten. Alla hans
pappas syskon, och pappan sjilv, hade tillbringat sin barndoms somrar pa
forsamlingsgarden och Emanuel hade under sin uppvixt hért om alla deras
historier vilket hade gjort honom nyfiken. Det som pappan och hans broder
framf6rallt hade lyft fram var hur kul det hade varit att fi umgis med andra judar
och hur hirligt det hade varit att fa lira kinna folk, som Emanuel uttrycker sig.
Emanuel tror att platsen har en stor betydelse for forsamlingen eftersom det ar sa
méinga som dker ut till sommarkollot. Han menar att det man 4r med om i
barndomen 4r nigot som péaverkar en person resten av livet. Barndomens somrar
ir ndgot man minns. Emanuel tror ocksi att platsen skapar och grundligger en
gemensamhetskinsla som finns med deltagarna for resten av livet. Emanuel dr som
sagt den av forskningsdeltagarna som inte har spenderat somrarna pa
forsamlingsgarden men lyfter indé fram dess betydelse for hur den formar kinslan
av livsldng tillhorighet.

Under en intervju med Jimmy, den 2 december 2013, pratade vi om platsen
och han berittade att han har spenderat alla somrar dir som barn och nir han blev
ildre bérjade han jobba som ledare. Han har i princip bara positiva minnen fran
dessa somrar. En av de viktigaste aspekterna med upplevelserna frin detta var att
han fick en bestindig umgingeskrets under denna period. Men det som Jimmy
lyfter fram som allra viktigast 4r att han beskriver tillvaron pa kolonin som en
mojlighet for honom, och andra, att leva i en judisk kontext helt och fullt och att
det dr verksamheten i Roslagen som ger denna majlighet. Han menar att det
skapas en atmosfir, en oas och forutsittningar for att skapa sin identitet i ett
sammanhang dir det inte ir si laddat. Platsen och verksamheten ger barnen en
tillatelse att f vara den man 4r i en majoritetskontext. Jimmy upplever sig sjilv
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som vildigt judisk, vilket 4r hans egen formulering, och han tycker sjilv att han
ror sig i en virld dir han kan fi vara judisk och ir ofta pa platser dir detta dr
mojligt f6r honom. Samtidigt menar han att man ir jude pd olika sitt pd olika
judiska platser och sammanhang. Han Iyfter fram synagogan som en plats dir man
ar jude pa ett sitt och judiska idrottsféreningar som en annan plats dir man far
vara jude pi ett annat sitt. Jimmy menar att det judiska inte 4r sirskilt
framtridande i idrottsliga sammanhang men att det samtidigt ger en judisk
inramning eftersom man idrottar tillsammans med andra judar. Nir man dgnar
sig &t sportaktiviteter si ir det inte fokus pa det judiska gorandet vilket gor det
sammanhanget enklare for vissa. Jimmy menar att det finns minga personer som
littare kan hitta sin judiska identitet i judiska lagsporter 4n i en synagoga och ju
fler platser som det finns att kunna vara jude p4, desto littare 4r det att vara jude
i Sverige. Men pd sommarkolonin i Roslagen finns allt detta pa en plats. Dir har
man synagogan, dir kan man spela fotboll, dir kan man gi pa disco och sticka i
vig och bada. Men man far ocksé grundliggande kunskaper om judiskrelaterade
dmnen genom att det varje dag finns lektioner som man ska ga pa. Dessutom f6ljs
kosherhéllningens regler och all kosthallning ir dirfér reglerad. Denna variation
och bredd av judiska aktiviteter, och det faktum att man foljer religiosa och
kulturella regler och pabud, och att det genomfors tillsammans med andra judar,
gor att platsen ligger honom nira om hjirtat. Jimmy framhaller att sommarkollot
ir en plats ddr man kan fi vara jude i ett majoritetssammanhang.

Jimmy menar att han i stort sett bara har positiva minnen fran sina somrar i
Roslagen. Under intervjun gar vi dock inte in pa vad det var som inte upplevdes
som positivt. Men under en annan intervju, den 11 september 2013, intervjuade
jag Lea och stillde frigor kring hennes upplevelser och erfarenheter av
sommarkollot och hon hade ett litet annat perspektiv dn Jimmy eftersom hon
upplevde rollspelet pa kolonin som ganska besvirande och som baserades pa en
uppdelning av gjejer och killar som utgick fran vardagslivet i Stockholms judiska
grundskola. Lea var inte en person som umgicks med andra tjejer i skolan och
upplevde att hon var mer av en plugghist 4n de andra mer coola tondringarna.
Hon umgicks oftare med killarna och kunde fa vara med dem nir de exempelvis
spelade fotboll pé skolrasterna. Nir alla sedan akte ut till sommarkollot, eftersom
en majoritet gjorde det, fortsatte rollfordelningen dir men da forutsattes det att
hon bade skulle bo och umgas med tjejer. Det passade inte alls henne att ingd i en
patvingad gemenskap med andra jimnériga flickor och hon minns att hon
egentligen aldrig trivdes dir som barn av den anledningen. Samtidigt framhiller
Lea att sommarkollot har en enorm betydelse f6r den judiska gruppen i Stockholm
och hon menar att inget kan mobilisera judar i Stockholm si mycket som just
kollot eftersom det 4r en sddan positiv aspekt av det judiska livet. Det finns varken
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en koppling till Férintelsen eller antisemitism samtidigt som hon noterar att det
ar kringgirdat av ett mycket pétagligt och nirvarande sikerhetsarrangemang.
Samtidigt menar Lea att “alla” har minnen forknippade med platsen vilka tycks
handla om en blandning av att folja de mer strikra religisa reglerna och pabuden
sasom exempelvis att hilla ett strikt shabbesfirande fran fredagskvillen till
l6rdagskvillen eller att alltid be bordsbén och vilsignelser vid maltiderna i
kombination med att fi 4gna sig at fritidsnojen sisom att bada, paddla och dgna
sig at konsthantverk. Men det som skapas dir, enligt Lea, ar upplevelsen av att fa
dgna sig 4t olika typer av aktiviteter i en judisk kontext vilket dr en viktig
komponent for det judiska livet f6r den enskilde individen och gemensamheten
for gruppen. Den kunskap Lea har fitt om de judiska religiosa reglerna och
pabuden har hon fitt genom att spendera sin barndoms somrar pé kollot och for
detta dr hon tacksam. Under en intervju den 17 juni lyfter Eleonora fram ett
ytterligare perspektiv. Nir hon blev f6r gammal for att vara dir som deltagare vid
15 ars alder fick hon senare mojligheten att arbeta som ledare nir hon fyllde 18
ar. Eleonora ser sin roll och sitt bidrag som en bricka, en pusselbit for att det
judiska livet ska existera och fungera.

Sommarkolonin i Roslagen ir ett exempel pa en institution som har paverkat
generationers upplevelse av att ingd i en majoritetskontext dir judiska traditioner,
vanor, pabud och regler lirs ut och efterfoljs. Denna institution, menar jag, ir
med och formar den judiska identiteten f6r Tredje generationens 6verlevande.

S& hir langt har jag lyft fram olika former for hur man kan leva som jude i en
samtida tillvaro i Stockholm, allt frin ritualer och traditioner under vecko- och
arscykeln till hindelser under en livscykel och vilka institutioner som péverkar det
judiska livet. En sista aspekt som &r vérd att nimna ir hur forskningsdeltagarna
forhéller sig till ett av de pabud som giller for judar, nimligen kosthéllningen,
eller kosherhéllningen. I det kommande avsnittet ska detta berdras.

Kosherregler — eller inte

Flertalet personer i studien lever ett, som jag skulle karaktirisera det, aktivt judiskt
liv sa till vida att de regelbundet gir i synagogan, de f6ljer den judiska veckans
traditioner och rutiner med fokus pé shabbesfirandet under fredagar och l6rdagar
samt det judiska arets traditioner och rutiner och de firar de storsta hogtiderna.
En annan del av det judiska livet dr kosthallningen och kosherreglerna Sjilva
kosthéllningen utgér ett av de bud som en jude, ur ett religiost perspektiv, dr dlagd
att folja och kan dirfor anses utgdra en av de aspekter som kan vara viktig i en
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identitetsskapande process. Men nir det kommer till kosherreglerna, och hur man
forhéller sig till dem, s gar forskningsdeltagares dsikter isir allra mest.

Budet gor gillande att man ska folja en specifik kosthallning, kosher, vilket
innebir for den enskilde individen att ha stor kunskap om vad som egentligen
giller. Nédgra av de enklaste och mest kinda reglerna 4r att man inte ska dta flask
och en annan 4r att man inte ska ita skaldjur. Vidare 4r en regel att man ska
separera kott och mjolk vid tillagning men ocksa vid férvaringen av livsmedlen
samt vid hantering av koksredskap som kommer i beroring med varorna. En
annan regel dr att man ska dta kosherslaktat kote vilket innebér att man maéste
handla importerat kott i en specifik butik dé kosherslakt inte ar tillatet i Sverige.
Utover detta finns en mingd regler och férhallningsorder som man kan vilja att
forhalla sig dill.

Bland forskningsdeltagarna, bortsett frin Emanuel, foljs i mangt och mycket
en hel del pidbud om hur man ska leva ett judiskt liv genom att ga i synagogan vid
de stora hogtiderna, att fira shabbes pa fredagarna och att engagera sig i judiska
aktiviteter, exempelvis genom att delta i verksamheten pd férsamlingsgirden i
Roslagen. Den stora vattendelaren tycks dock vara hur man forhaller sig till
kosherhéllningen. Hir finns en markant skillnad bland informanterna. Vissa foljer
en stor mingd regler och separerar konsekvent kétt och mjélk bade nir det giller
sjalva matlagningen men ocksé nir det giller logistiken i kdket vilket innebar att
man maste ha olika bestick/tallrikar/diskmaskiner/kylskap for forvaring av kote
respektive mjolk. Vissa avstar konsekvent fran flisk och skaldjur samt képer alltid
kosherkott. Négra andra har valt att f6lja nigra av reglerna, sa som att exempelvis
att inte dta flisk och skaldjur, men struntar i om kétt och mjolk blandas i
matlagningen och pa koksutrustningen. Andra struntar helt och hillet i alla
former for kosherhéllning och dter all mat, inklusive flisk och skaldjur. Négra av
de yngre personerna upplever att de inte har kunnat vilja sjilva hur de ska forhélla
sig till kosherreglerna utan har accepterat forildrarnas hillning och bestimmelser
dven om de kanske innerst inne har haft ett behov av en mer genomférd,
konsekvent eller strikt kosherhallning. Men dven om alla har sitt eget
forhallningssite  till sin  egen form for kosthillning si upptar det
forskningsdeltagarnas tankeverksamhet och de har en tanke och dsikt om hur just
de forhaller sig.

Den 2 december 2013 triffades Jimmy och jag for en intervju. Vi kom in pa
hur han ser pd kosherreglerna och han berittade att han foljer dem i sd stor
omfattning som han kan. Han separerar konsekvent kott och mjélk vilket
paverkar inte bara hans matval utan ocksi hur han handskas med de logistiska
aspekterna i sitt hem eftersom bade kylskap och diskmaskiner behover hanteras
utifrin denna uppdelning. Jimmy iter inte heller flisk eller skaldjur. Det 4r vidare
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viktigt f6r honom att képa ravaror som ir kosher, och dirmed har slaktats rituellt,
vilket gdr att han ofta anvinder sig av den kosheria som finns i anslutning till
forsamlingsverksamheten. Men under intervjun berittade han att hans familj inte
alltid har f6ljt kosherreglerna i den omfattning som han sjilv gor. Nir hans
morforildrar kom till Sverige efter Férintelsen foljde de i princip ingen av de
pabjudna reglerna. Det var forst i samband med att de skickade sina barn till
sommarkollot i Roslagen, alltsd Jimmys mamma, som de dterupptog traditionen.
Efter att ha tillbringat sin férsta sommar dir hade mamman kommit hem och
undrat varfér familjen inte holl kosher varpa morfadern hade sagt till mormodern
att de frdn och med nu ska gora det. Stillningstagandet, upplevde Jimmy, var som
en fornyelse eller aterupplivande av gamla traditioner.

Men for andra personer, som exempelvis Deborah berittar i en intervju den 4
juli 2013, handlar det om att kosherhillningen 4r nigot som kidnns bra och som
hon féljer eftersom det ingar i det judiska livsvalet och det faktum att hon gor
nagot som judar gor. Varken Miriam eller Lea, eller deras forildrar eller mor- och
farforildrar, har vuxit upp med kosherreglerna och tycker dirfor att det 4r svért
att andra sina kostvanor i vuxen alder.

Kosherreglerna,  tillsammans  med  shabbesfirandet,  besoken  pa
forsamlingsgarden i Roslagen och firandet av de arliga judiska hogtiderna, dr
exempel pa hur man kan skapa och gestalta en judisk tillhérighet och identitet
genom de érliga, veckovisa, dagliga vanorna och traditionerna. Men det ir inte
bara de ovan nimnda dimensionerna av det judiska livet som ir med och formar
en person utan det gor dven familjehistorien vilket ska diskuteras i nista del.

At forhilla sig till arvet

Identitetskonstruktionen Tredje generationens overlevande handlar om en
individuell identifikation som sker f6r den enskilda personen och dennes familj
och slikt. Men den formas ocksi av en institutionell struktur inom den Judiska
forsamlingen samt det svenska sambhillet. Begreppet borjar fa ett publike
genomslag i nigra officiella, politiskt konstruerade sammanhang sasom vid den
minnesdagen over Forintelsen eller minnesceremonin av Kristallnatten. Da lyfts
den tredje generationen fram och blir vittnenas vittnen, ett begrepp lanat av
Feldman (2010:257) och Kverndokk (2007:92). De blir aktdrer genom att tinda
ljus eller halla tal. De synliggérs inte bara genom sitt agerande utan kan ocksé vara
omnimnda i det program som f6ljer med hogtidlighallandet dir de presenteras
som just Tredje generationens Gverlevande. Ett annat exempel pa hur den tredje
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generationen lyfts fram i offentliga, institutionella sammanhang 4r nir nigra
personer som identifierar sig som Tredje generationens 6verlevande deltar i
Limmuds program och berittar om sina erfarenheter. Det publika berdttandet kan
ocksd komma till uttryck genom ett skonlitterdrt berdttande, vilket nimnts i
forskningsliget, vilket ocksa representanter frin den andra generationen har gjort
(Einhorn, 2005, Asbrink, 2011, Rosenberg, 2012) eller i en vetenskaplig kontext
(se exempelvis Rosenthal et al, 1998). Overlevandegenerationen ir de som
framforalle har nedtecknat en mingd vittnesmal, betraktelser och reflektioner (se
exempelvis Wiesel, 2006, Kertesz, 2013, Sachs, 2001, Levi, 2013).

Jag menar att identifikationen som Tredje generationens dverlevande méste ses
som en konsekvens av individens samtida valméjligheter vilket 4r resultatet av den
senmoderna reflexiva tillvaron sdsom Giddens forstir den (2008) och vilar pa
sjilvbiografin. Men den kan 4ven forstas som ett uttryck for en etnisk tillhorighet,
den specifikt judiska som domineras av kinslan av att tillhéra ett folk. Den kan
ocksd ses som ett uttryck for en minoritetstillhdrighet nir den gestaltas i publika
och politiska sammanhang. Nir man tittar nirmre pd i vilken omfattning de
enskilda personerna i studien f6ljer de foreskrifter som kan utforma det judiska
livet samt har erfarenhet av att ingd i férsamlingens verksamhet skiljer det sig at
vilket tabellen nedan visar.

Tabell 1.
Sammanstallning av vanor och traditioner.

Gatti Gari Haller Haller Varit pa Judiska Judisk
judisk synagogan pa kosher = shabbes | forsamlings- = foradldrar ~ pappa och
grundskola | gudstjanster garden etniskt
och hogtider svensk
mamma
som
konverterat
Emanuel X
Jimmy X X X X X X
Lea X X X
Deborah X X X X X X
Miriam X X X
Ester X X X X X X
Eleonora @ X X X X X

For att gora en enklare sammanstillning av informanternas bakgrund,
levnadsforhallanden och erfarenheter kan man se att av sju personer har samtliga
en judisk pappa. Fem av dem har en etniskt svensk mamma varav tre konverterat
till judendomen. Tvéd av forskningsdeltagarna har forildrar som bada var judar
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fran fodseln. Om man tittar nidrmre pd hur gruppen forhaller sig till
kosherreglerna kan man konstatera att den ena som vuxit upp med tva judiska
foraldrar foljer inte en enda kosherregel. Den andra personen som vuxit upp med
tvé judiska forildrar foljer flertalet regler. Av de andra fem sa ville tv av dem, de
som gick pd gymnasiet, leva mer enligt kosherreglerna men hade svért att sjilva
bestimma utan f6ljde de regler som gillde i familjen. En av dem som vuxit upp
med en judisk pappa och en etniskt svensk mamma som konverterat har valt att
bli vegetarian och 16st kosherreglerna pa det sittet. En fjirde, med en judisk pappa
och en konverterad mamma, foljde inte en enda kosherregel och Emanuel som
inte identifierade sig som jude foljde inte heller nagra regler.

Ett annat exempel pa hur man kan leva ett judiskt liv 4r det praktiska religiosa
utévande och deltagandet i gudstjinsterna i synagogan och Emanuel gir
exempelvis aldrig dit. Fem av de andra sex gir dock regelbundet dit vid
gudstjanster och deltar i de religiosa hogtiderna. Den sjitte, en av dem som vuxit
upp med tva judiska forildrar, deltar inte i synagogans aktiviteter. Utdver detta
kan man konstatera att samtliga forskningsdeltagare har nigon ging varit pa
forsamlingsgarden i Roslagen och sex av sju har spenderat sina ungdomssomrar
dir. Av de sex forskningsdeltagare som identifierar sig som judar f6ljer fyra av dem
mer regelbundet den veckovisa shabbesordningen. Aterigen kan man se att en av
dem som vuxit upp med tva judiska forildrar inte regelbundet f6ljer denna
tradition medan den andre som vuxit upp med tvé judiska forildrar foljer shabbes,
och féljer dven de mer ortodoxa pidbuden. Av de fem forskningsdeltagare som
vuxit upp i Stockholm dir det fanns en judisk skola har samtliga valt det
alternativet. Emanuel har inte gjort det. Det kan ocksa tilliggas hir att sex av sju
har genomfért Bar/t mitzva. Emanuel har inte gjort det. Det hir 4r bara nagra fa
nedslag i hur man kan leva ett judiskt liv och det ménster man kan utldsa ar att
Emanuel dr den som minst har 6ljt det judiska kulturella och religiésa livet och
man kan kanske tillskriva det faktum att han inte anser sig vara jude en betydelse.
Direfter kan man konstatera att valet att f6lja traditioner och regler baseras utifrin
individuella val.

Det som tycks vara den frimsta enande faktorn bland informanterna 4r den
starka relationen till de 6verlevande. Fér Jimmy 4r det morforildrarna som har
varit hans stora forebilder och under de djupintervjuer vi genomférde dterkom
han, gang efter annan, till hur mycket han beundrar dem for allt de klarat av: att
overleva Forintelsens fasor, att klara av att starta ett nytt liv i Sverige och hur de
har levt ett rike och givande judiske liv i Stockholm. Jimmy dterkommer ofta till
sin djupa beundran och respekt for sina morforildrar och det ir alldeles uppenbart
i hela hans gestalt hur oerhért stolt han 4r 6ver dem och vilken betydelse de haft
och har for honom. Under en intervju, den 20 maj 2013, formulerade han sig
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kring mormoderns och morfaders férmaga att orka och f6rma sig att ta sig vidare
efter Forintelsen:

”Jimmy: Ndgot som jag tycker ir intressant dr att man fick vil lite hjilp som
overlevande fran judiska institutioner men utéver det fick man ingenting utan
man fick klara sig sjilv. Den bittra verkligheten var att mormor och morfar fick
kimpa med nibbar och klor for att dverleva efter 6verlevandet.”

Den styrka som morforildrarna uppvisade, och den fullstindiga lojalitet och
kirlek som han och hans syster har fatt, har varit betydelsefull for Jimmy.
Dessutom var Jimmys morfar engagerad i det judiska stockholmslivet nir han vil
fick mojlighet att bositta sig i huvudstaden. Jimmy gor sjidlv mycket for att forvalta
detta arv genom att delta i si méinga olika delar som mojligt av det rika
forsamlingslivet, bade de religiésa delarna men ocksa det kulturella livet och inom
utbildningsverksamheten.

Jimmy upplever sig sjilv som lika forankrad i det judiska forsamlingslivet som
han ir engagerad i att forkovra sig i historiestudier av Forintelsen. Under en
intervju den 2 december 2013 péapekade han att ménga Gverlevande och deras
anhoriga d4r mana om att det historiska forloppet férmedlas pa rite sict. Vi
diskuterade vad som hinder nir man forvringer historien och reviderar det
historiska skeendet. Jimmy framhiller att om man i dag gor filmer exake historiskt
korrekta si fir man inte ndgon medial genomslagskraft men om man vinder pa
begreppen, och Jimmy exemplifierar med filmen Inglorious basterds av regisséren
Tarantino, si sker nigot annat med mottagandet. Som tredjegenerationare sa
tycker Jimmy att det nigonstans maste finnas nagon vett och sans i vad som
formedlas och han vill att det ska formedlas nagon form av lirdom. Han 4r ridd
att nazismen litt kan glorifieras och han framhiller och understryker att det inte
far ske. Jimmy kinner sjilv arvet och kriver av sig sjilv att han ska kunna saker,
enskilda sma delar, och menar att han exempelvis kan forsjunka i studiet av
historiska detaljer som egentligen 4r betydelseldsa men som han upplever att han
maste ha fullstindig kunskap om.

Sjilva identitetskonstruktionen upplever han ofta som kopplad till en kinsla
som ir nirvarande nir han umgas med sin familj. Identifikationen kan ocksa
komma 6ver honom nir han ir tillsammans med personer som ir icke-judar vid
de dillfillen d& han berittar om sin mormors och morfars historia. Da blir det
tydligt for honom att han ir just en Tredje generationens 6verlevande. Samtidigt
tycker han inte att det har fitt ett massmedialt genomslag dnnu och att gemene
man eller Sveriges politiker har kunskap om det och vad det egentligen innebir.

Deborah och jag har haft ofta timslinga intervjuer dir vi ingdende diskuterade
olika delar av det judiska livet. Nir vi diskuterar identiteten Tredje generationens
overlevande, den 14 februari 2013, siger Deborah att hon kan acceptera det
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eftersom hon har vuxit upp med de 6verlevande farférildrarna och dessutom de
egna forildrarna som ir indirekt paverkande. Men hon undrar vad som hinder i
en framtid, exempelvis f6r hennes egna barn som inte kommer, av naturliga skil,
att lira kiinna hennes farmor sirskilt vil. Deborah menar att hennes barn, just for
att de inte kidnner den 6verlevande personligen, inte har nigon koppling till
varken Forintelsen eller farmodern 4dven om hon kan konstatera att de kommer
att bira pd ett historiskt arv. Men hon undrar hur linge man ska tala om
generationer. Ska exempelvis den 58:e generationen 6verlevande ocksd identifiera
sig utifran Forintelsen. Deborah stiller sig frigan vad som blir poingen med att
rikna upp och numrera generationerna efter Forintelsen och efter de 6verlevande.
Det dr dock, enligt Deborah, viktigt att forstd det historiska arvet for de
efterkommande generationerna och liknar det vid hur judar forhaller sig till
firandet av den judiska pasken och uttiget ur Egypten vilket ocksa bide Assmann
(2011:73) och Webber (2007:79) anvinder som exempel pa den judiska gruppens
minnestradition. Deborah menar att man under pesach ska fira minnet av uttaget
ur Egypten och att se sig sjilv som en av de personer som var dir och fira att man
blev fri frin slaveriet, samtidigt som man dter en middag med en mingd symboler.
Deborah menar att maltiden, firandet och ritualiseringen ir en del av det judiska
kollektiva minnet och dven en del av identitetsskapandet. Vid ett annat tillfille,
den 22 mars 2013, specificerar Deborah sina tankar ytterligare och lyfter fram den
faktiska kopplingen till de 6verlevande och den personliga relationen.

“Deborah: Sé linge jag har en relation till férstagenerationen tinker jag. Dom
finns fortfarande kvar och eftersom jag har vuxit upp med det si paverkar det ju
mig men har man inte vuxit upp med det i sin nirhet s, jag menar, sjunde
generationen verkar ju bara larvigt. Sa tror jag inte att det funkar. Da har det blivit
en generell judisk erfarenhet och inte personlig. S&, si linge, liksom. Jag kinner
en som har overlevt och jag har vuxit upp med henne och dé ir det relevant.”

For Deborah och nigra av de andra i den tredje generationen tycks den
personliga uppvixten och nirheten till 6verlevandegenerationen som viktig for
den egna identitetsmarkéren. Det 4r genom métena, samtalen och berittelserna
som denna formas och blir legitim och far biring.

Miriam resonerar endast kort kring begreppet, under en intervju den 20 mars
2013, men hon lyfter upp kinslan av att ha identifierat sig som en Tredje
generationens Overlevande si linge hon kan minnas. Hon kinner att
identifikationen ir stark eftersom hon haft Forintelsen sd nirvarande under hela
sitt liv och menar att hon stindigt har lyssnat pa berittelser om Férintelsen
eftersom hennes farmor 4r besatt av sin historia och konstant pratar om den med
alla hon méter. Miriam menar att hon sjilv inte bara identifierar sig som en Tredje
generationens overlevande utan att hon ocksé har Forintelsen som en stor del av
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sin judiska identitet just for att berittelserna har varit konstant nirvarande och en
stor del av bdde hennes uppvixt och nuvarande tillvaro. Fér henne finns en tydlig
koppling mellan det historiska skeendet och identifikationen som Tredje
generationens dverlevande. Samtidigt siger hon, nigot senare under intervjun, att
hon tror att hogtidlighéllandet av minnet av Forintelsen kommer att d6 ut i
samband med att de sista 6verlevandena forsvinner och att intresset frin svenska
politiker och det svenska kungahuset dirigenom kommer att svalna. Miriam
kopplar dirmed identifikationen bide till den personliga dimensionen till de
overlevande men lyfter det ocksa till nagot som kommer innefatta hela den
samtida institutionella, officiella minneskulturen kring Forintelsen vilket tangerar
Deborahs resonemang.

Emanuels farmor 6verlevde Forintelsen och kom till Sverige som tonéring. Han
upplever att han har en nira relation med henne och de hér av sig till varandra pa
regelbunden basis, precis som han gor med sina kusiner. Emanuel upplever att
han alltid har fatt héra om Forintelsen under sin barndom och kan inte minnas
att han en dag plotsligt fick berittat for sig vad hans ildre sliktingar hade utsatts
for. Han menar att hans farmor alltid har pratat om Férintelsen med honom 4ven
om han ocksi menar att hans pappa aldrig nigonsin gjort det. Emanuel undrar
varfor pappan aldrig pratade om Forintelsen men tinker att det kanske handlade
om ett forsok att distansera sig frin det trauma som det innebar for familjen.
Dessutom var pappan upptagen med sitt yrke och sin forskning vilket
formodligen uppslukade honom tror Emanuel.

Emanuels koppling till begreppet Tredje generationens 6verlevande dr starkt
forbundet med relationen till farmodern och det hon var utsatt f6r. Eftersom hon
overlevde, och Emanuel r barnbarn till henne, menar han att han ocksd ar Tredje
generationens overlevande. Men han tycker inte att identiteten 4r oproblematisk
och han anser sig inte identifiera med det i nagon vidare bemirkelse mer 4n att
han kan konstatera att han de facto 4r det. Fér honom tycks det mer handla om
ett faktiskt konstaterande mer 4n nagot annat. Emanuel tycker att det finns en
problematik med att rikna generationer och frigar sig hur linge det ska fortsitta.
Han undrar om det ocksa ska finnas en fjirde generation och vad som ska komma
ddrefter. Dessutom tycker han att det finns en slags offermentalitet och en
passivitet over sjilva ordet verlevande, istillet for exempelvis Sverlevare.

Nir Eleonora, under en intervju den 12 februari 2013, reflekterar kring
identiteten har hon en annan vinkel pa det och berittade, nistan som en anekdor,
om hur samtalen kan gestaltas i 6verlevandefamiljerna och kring sin egen
tillh6righet som Tredje generationens 6verlevande. Eleonora menade att hon har
varit med om att man frigar 6verlevande vad de skulle géra om de i dagslaget fick
mojlighet ate triffa Hitler. Overlevande svarar da atc de skulle ta fram ett
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familjefotografi pa alla sina anhériga och visa fotografiet och siga till Hitler att
han inte lyckades med sin mélsittning att doda jordens alla judar. Genom den hir
tankekonstruktionen sitts Eleonoras farfars liv in i en ideologisk kontext samtidigt
som det ocksd sdtter ett annat perspektiv pa Eleonoras eget liv och existens.
Eleonora framhaller att Hitlers plan var att forinta jordens alla judar och resonerar
alltsa att hennes egen existens sitts i relation till Hitlers plan och farfaderns
overlevnad. Det var meningen att han skulle mérdas men lyckades, i sista sekund,
undkomma samtidigt som hela slikten forintades. Farfadern 6verlevde och
bildade i sin tur en egen familj med barn och barnbarn. Eleonora menar darfor
att hon sjélv 4r en Gverlevande i férhéllande till konsekvenserna av Hitlers ideologi
och hon sa: Och pa nat sitt, eftersom vi finns hér i dag si har vi ocksa 6verlevt.”.
Ur detta perspektiv handlar inte identitetskonstruktionen bara om relationen till
farfadern utan om Eleonora sjilv.

Ester 4r inne pd samma tankebana som Eleonora och ser sig sjilv som overlevare
just for att tanken med Forintelsen var att forinta alla judar. Men Ester, i en
intervju den 8 april 2013, ser sig som en Sverlevare ocksa for att judar alltid varit
utsatta for aggressiv, dodlig antisemitism och pogromer under historiens ging.
Ester sitter in sig sjilv i ett storre historiskt ssmmanhang dir inte bara Férintelsen
ir en referensram. Bade Esters och Eleonoras resonemang stimmer 6verens med
den forskning som Kidron har bedrivit vilket visar pa just det faktum att barnbarn
till de 6verlevande formerar sin identitet i relation till det historiska férloppet
under Forintelsen (2015:62).

Leas syn pd tillhorigheten Tredje generationens overlevande ir tudelad och i
resonemanget identifierar Lea bade styrkor och svagheter, vad det innebir och
betyder i en intervju den 10 april 2013. Lea menar att en av de negativa
konsekvenserna ir just att arvet efter Forintelsen innebir ett trauma. Hon menar
att alla som har overlevt Férintelsen bir pa, i olika omfattning, en problematik
som kommer till uttryck pa skilda sitt, bland annat i en ridsla for det som inte dr
judiskt ddr man helt enkelt inte vagar lita pa det omgivande majoritetssamhillet
och att man inom den judiska gruppen helst skoter sig sjilva. Lea nimner ocksa
en annan negativ konsekvens for familjen som handlar om en skuld dir barnen
till de 6verlevande ska bearbeta och forhélla sig till det trauma som férildrarna
fick uppleva. Lea nimner kontrollbehovet som en framtridande aspekt av ett
dysfunktionellt livsménster som priglar éverlevandefamiljer. Ett kontrollbehov,
som enligt Lea, handlar om ett dverdrivet vardande och omhindertagande.

En av de positiva konsekvenser som Lea samtidigt lyfter fram ir
sammanhéllningen dir man hela tden visar en omtinksamhet och
uppmirksamhet gentemot varandra. Hela hennes uppvixt har handlat om att
familjen har hogsta prioritet och allt har fokuserats pa att Leas mamma, Lea sjilv
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och hennes bror, som de enda barnen och barnbarnen, ska ma bra och lyckas med
sina liv. Lea konstaterar dock att detta ocksd kan vara negativt och berittar att
hennes man hor av sig till sin farmor tvd ganger om aret, och ses en ging om aret
till pask, medan hon sjilv kinner ett tving att ringa bdde sin mamma och sin
morfar varje dag for att de inte ska bli oroliga for att hon inte hér av sig. En
ytterligare negativ konsekvens 4r att man som 6verlevandefamilj, och Tredje
generationens overlevande, helt enkelt inte har nigon storre slike. Hennes
nirstdende utgdrs av mamman, en bror och en morfar. Det finns inte fler
sliktingar eftersom resten forintades.

Den Tredje generationens 6verlevande 4r en blandning och resultatet av ett
samspel mellan en lokal och en global féreteelse och paverkar identitetsskapandet.
Identiteten 4r for det forsta en djupt privat foreteelse som tycks baserad pa
relationen mellan de 6verlevande och deras barnbarn vilket Bar-On ocksa visar i
sin forskning av det generationella minnet (1995:331). Nir jag har fragat
personerna som ingdr i studien vem eller vilka de anser att de har nirmast relation
till inom kirnfamiljen, eller den utvidgade familjen och slikten, s har de i princip
enstimmigt svarat att de stir sin forintelsedverlevande mormor, morfar, farmor
eller farfar mycket nira. Det tycks finnas ett alldeles speciellt band mellan de
overlevande och deras barnbarn. For det andra ir det ett resultat av den judiska
gruppens minnesstruktur och minnestraditioner i forhéllande till Férintelsen dér
barnbarnen fyller en funktion och en symbolik. For det tredje fyller identiteten
en funktion i ett stérre och mer nationellt och globalt perspektiv eftersom vissa
personer inom gruppen nu tar pa sig rollen som vittnenas vittnen och dirmed
ingar i ett globalt berdttande.

Historikern Ofer diskuterar de psykologiska studier som genomforts av
relationen mellan de éverlevande, deras barn och barnbarn dir man har kunnat
konstatera att det sker en form av “transference”, dverforing, av traumat av
Forintelsen mellan generationerna (2004:105). Detta leder till att barnbarnen
sjalva internaliserar minnet av Forintelsen och gér det till nigot eget samtidigt
som de sjdlva ocksa skapar sitt eget narrativ eftersom de naturligtvis viver in egna
reflektioner och erfarenheter vilket Reynolds definierar som ett “post-
postmemory” (2017:33). Berittelserna ingar i ett processande av den historiska
epoken som berdr en hel kontinents historia. Den blir avgorande for att gestalta
det individuella i ett publikt sammanhang samtidigt som det publika paverkas och
har behov av att lyssna till det individuella berittandet.

Det empiriska materialet synliggor hur och pa vilka sitt informanterna formas
av den judiska forsamlingens skiftande aktiviteter som alla har biring pa det
judiska livet och i forlingningen identiteten. Inom ramen fér forsamlingens
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verksamhet konstrueras ocksd det institutionella, publika minnet av Forintelsen
vilken ska behandlas i nista kapitel av avhandlingen.
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Det institutionella minnet

Den europeiska kontinenten ir fylld av minnesmonument och museala
minnesutstillningar  6ver Forintelsen samt forskningsinstitutioner — och
myndigheter som behandlar epoken och dess historiska foljder. I samband med
att jag motte gymnasieelever som fornekade och ifragasatte Forintelsen borjade
min egen fortbildningsresa som har fyllts med besok i koncentrationsliger sisom
Klooga i Estland och Auschwitz-Birkenau i Polen, vid férintelserelaterade
monument sasom vid massgraven i Rombola i Riga, 6vergivna judiska gravplatser
sisom den i Warszawa och férintelsemuseer sdsom Yad Vashem i Jerusalem. De
europeiska platsernas historia har bevarats och forvaltas samt markeras pa
skiftande ~ sitt:  som museer, med minnesmonument, utstillningar,
forskningsinstitutioner. I Sverige har man valt att gd en lite annan vig genom att
instifta en myndighet, Forum for levande historia, som har i uppdrag att utbilda
och fortbilda framférallt lirare och elever kring den historiska epoken. P4 andra
platser har man uppfért monument for att minnas den mérdade judiska
befolkningen sisom exempelvis i centrala Berlin: Denkmal fiir die ermordeten
Juden Europas dven om den geografiska beligenheten inte dr exakt och direke
kopplad till nagon Férintelserelaterad historisk aspekt utan mer ska symbolisera
det som skedde i Tyskland under 1930- 1940-talet. Variationen ér stor och manga
nationer i Europa samt i USA och Israel behandlar minnet av Férintelsen pa sitt
eget unika sdtt. Ndr man reser runt till dessa ovan nimnda platser aterkommer
alltid pastiendet om att man vill minnas: man vill minnas vad som hinde, man
vill minnas vad som inte hinde, man vill minnas den mérdade judiska
befolkningen, man vill minnas de som agerade mot nazismens fortryck och man
vill minnas de som riddade judiska liv.

I den etnografiska undersokningen, bland personer som identifierar sig som
Tredje generationens Gverlevande, finns ocksi en uttalad vilja att minnas
Forintelsen. Vissa pdpekar vikten av att minnas i ett privat sammanhang, inom
familjen, medan andra tycker att de mer offentliga minnesstunderna uppfyller
behovet. Det man vill minnas 4r den egna familjens forlust, i form av att hedra
minnet av sliktingar som mordats och exempelvis hogtidlighdlla minnet av deras
fodelsedagar. Men det dr inte enbart nigot som berér den judiska gruppen utan
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jag menar att bevarandet av minnet 6ver Forintelsen ber6r och uttrycks i hela
svenska samhillet, Europa och virlden. En mingd nationer deltog i Férintelsen
eller valde att avsta frin att medvetet och riktat undsitta den judiska befolkningen
eller pa annat sitt agera och det finns didrmed ett behov av att processa det
historiska skeendet. Sveriges historia under tiden for nazisternas maktinnehav i
Tyskland priglades av en tyskvinlighet, vilket jag diskuterat i kapitlet rérande
forskningsliget, som dominerades av en avoghet att undsitta den europeiska
judiska befolkningen genom lagstiftningen och innebar en restriktiv judisk
flyktingpolitik (Kvist Geverts, 2008:93, Lomfors, 1996:19, Amark, 2007:57,
Rudberg, 2013:103). Nir Goran Persson pd 1990-talet initierade en
grundliggande kartliggning av det svenska foérhallningssittet under 1930- och
1940-talet i form av forskningsprojektet (Amark, 2011:11) instiftade han
samtidigt myndigheten Forum foér Levande Historia och tog initiativ till
konferenser som behandlade Forintelsens historiska forlopp (Ibid:22). Parallellc
instiftade han en minnesdag 6éver Forintelsen, den 27 januari, vilken har kommit
att bli en internationellt erkind minnesdag (Bruchfeld, 2008:32). Ar 2000
erkinde ocksd Sverige judar som en nationell minoritet (Utrikesdepartementet,
SO 2000:2) och det ir virt att notera att minoritetsstatusen och de minskliga
rittigheterna ir tydligt sammanlinkade (Ibid:9).

Resultatet av de politiska, institutionella och samhilleliga initiativen gor att
politiker frin Sveriges regering och riksdag och det svenska kungahuset samt
representanter frdn andra samhilleliga institutioner ingir i en pédgiende
minnesproduktion och reproduktion samt bearbetning och tar plats inom ramen
for, eller i samarbete med, den Judiska férsamlingens verksamhet. Minnesdagar dr
nagot som Nora lyfter fram som markérer for att bevara samhilleliga minnen
(1989:12) och Assmann menar ocksd att just minnesdagar 4r med och skapar samt
dterskapar en kulturell gemenskap samt dr avgorande for den enskilda individens
kinsla av tillhérighet da den genomférs i en repetitiv, rituell cykel (2011:41). Om
detta ska nista del av avhandlingen behandla.

Den nationella minnesdagen

Vid tre tillfillen har jag deltagit i Stora synagogan i Stockholms minneshégtid och
gjort observationer: ar 2013, 2015 och 2016. Den forsta gingen, den 27 januari
2013, var ocksda forsta gingen jag befann mig i en synagoga och i mina
anteckningar framgar, vilket jag har redogjort for tidigare, var mina upplevelser
paverkade av bade den polisidra nirvaron och det stora sikerhetspddraget. Den
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andra gingen i januari 2015 var omridet inte riktigt lika avskirmat 4ven om
sikerhetskontrollen var minst lika massiv. Vil inne i synagogan blev det extra
patagligt d& den inhyste alla digniteters livvakter i kombination med ett stort
sikerhetspadrag i form av Judiska forsamlingens egna sikerhetsvakter men ocksa
svenska statens polisstyrka. Ar 2016 var inget undantag utan omridet kring
synagogan var bade avskdrmat och fyllt med sikerhetsfolk: poliser, livvakter och
Judiska forsamlingens egen sikerhetspersonal.

Det officiella deltagandet varierade en aning vid de tre tillfillena. Ar 2013
representerades det svenska kungahuset av kronprinsessparet samt framtridande
politiker och ambassadérer. Vid ceremonin 2015 var kungaparet nirvarande
tillika ministrar och politiker frin, i princip, alla politiska partier samt
ambassadérer. Nir jag deltog ar 2016 var igen representanter frin regeringen,
riksdagen samt kungahuset nirvarande. Kungahusets representant var di den
nyblivna prinsessan Sofia.

Majestiterna och kungligheterna gjorde forst sin entré efter att alla andra satt
sig och ledsagades av forsamlingens ordférande till sina platser. Digniteterna var
placerade pé angivna platser i binkraderna vid kortsidan till héger om talarstolen.
Nir kungen och drottningen, samt kronprinsessan och prins Daniel var pd plats
placerades de framfér dessa binkrader och hamnade dirfér helt naturlige i
centrum for allas blickar vilket férmodligen var en symbolisk handling for att
tydliggdra och forstirka vikten av deras narvaro som en signal och symbol for den
nationella kontinuiteten dver tid (se Handelman, 1998:209). Nir prinsessan Sofia
sjilv representerade kungahuset fick hon sitta med de andra gisterna i
bankraderna. I dessa binkrader placerades ocksid de som skulle halla tal, sisom
exempelvis forsamlingens ordférande, statsministern och den israeliska
ambassadoren. Bakom hedersgisterna placerades representanterna frin regering
och riksdag. Vid samtliga tillfillen har Raoul Wallenbergs syster Nina Lagergren
ocksa nirvarat och suttit i de binkrader som ir placerade framfor talarstolen men
i den allra frimsta tillsammans med de 6verlevande.

Nir jag, de ganger jag besokte synagogan, vil hade tagit mig igenom den
omfattande sikerhetskontrollen och kunnat sld mig ner i den 6vre viningens
binkar har jag métts, och alla andra besokare, av ett program fyllt av punkter som
alla hade biring pa att hogtidlighélla minnet.

Hallpunkterna dr 2013 innefattade en ljustindning och utfordes av bade
overlevande samt barn och barnbarn. Det hélls tal av bdde Judiska férsamlingens
ordférande och &verlevande efter Forintelsen, representanter frin den tredje
generationen samt Israels ambassad6r och socialdemokraternas partiledare Stefan
Lofvén. Ceremonin innehdll ocksd musik som framfordes av bland annat en
jiddischkor samt tva béner varav den ena var kaddisch, det vill siga en bon 6ver
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de doda. Ett liknande program genomf6rdes vid minnesceremonin 2015: tal av
prominenta personer frin bade den judiska gruppen men ocksé fran det officiella
politiska Sverige sisom Stefan Lofvén, som var dir i egenskap av statsminister, i
kombination med musik och béner. Minneshdgtiden ar 2016 f6ljde den nimnda
strukturen dven om talarna inte var helt desamma. Det var exempelvis kultur- och
demokratiministern Alice Bah Kuhnke som héll det politiska talet ar 2016.

Men den 27 januari hogtidlighdller man inte bara minnet av Forintelsen i
Stockholms Stora Synagoga utan det gors ocksa pa flera andra platser och skilda
sammanhang, sisom exempelvis vid stipendieutdelningar och andra kulturella
begivenheter. Den kommande delen ska belysa bade de tal som halls i synagogan
men ocksd de andra begivenheterna.

Minnestalen i synagogan

Under 16 &r har det officiella Sverige skapat och format minneshogtiden dir
myndigheten Forum f6r levande historia 4r en av huvudarrangérerna tillsammans
med den Judiska forsamlingen. Minnesdagen utgar, ar efter ar, frin samma
monster: en minnesstund vid Raoul Wallenbergs torg med nagon talare, ofta frin
bidde Forum fér levande historia och fran Sveriges regering eller riksdag. Nir jag
var ddr ar 2016 var det statsminister Stefan L6fvén som talade och dr 2013 var det
exempelvis den liberale politikern Erik Ullenhag da han var integrationsminister.
Minnesstunden pa torget innehéller ocksa en offentlig och publik ljustindning,.

Som jag tidigare har diskuterat finns det ett repetitivt inslag, vilket Jan Assmann
reflekterar kring, dir ceremonin ir repetitiv, fastlagd och aterkopplar till
foregaende ars liknande ceremonier och dirmed skapar en “ritual coherence”. Det
rituella sammanhanget baseras pd nagra avgorande inslag: “storage, retrieval, and
communication — or poetic form, ritual performance, and collective participation”
(2011:41). Det hir utgor grundbulten f6r minnesskapandet och for det narrativa
inslaget dir berittelserna, talen, stér i fokus.

Nir minnesstunden slutat pi Raoul Wallenbergs torg fortsitter den inne i
synagogan och inleds med att sex representanter fran den Judiska férsamlingen
gar fram till ett av de sex framstillda ljusen. Varje ljus symboliserar en miljon av
de sex miljoner judar som mordades under Forintelsen. Representanterna gar fram
en och en och tinder varsitt ljus. Det ir bade 6verlevande, barn eller barnbarn
som dr med och genomfér handlingen. Det kan ocksd vara syskonbarn till
personer som forintats eller ndgon annan med en personlig, sliktbaserad relation
till nigon som mordats. Det 4r bade kvinnor och min, unga och gamla. Varje
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person siger, samtidigt som ljuset tinds, att man tinder det i dminnelse av en
specifik person, ofta med ett fortydligande av den personliga kopplingen till
personen eller familjen som nimns, varpé ljuset tinds. Detta repeteras tills alla
ljusen 4r tinda. Genom att siga namnen hogt till forsamlingen kan man forestilla
sig att det skapas en koppling bakit i tiden men personerna nimns ocksa for att
piminna om att de inte ska ha dott forgives, forsamlingen kommer fortfarande
ihag dem. Nir detta dr gjort sa varvas minneshogtiden med musik som pé det ena
eller andra sittet 4r kopplad till en svunnen tid, vildigt ofta nagon koppling till
den klezmermusik som spelades i de omraden dir jiddischkulturen var stark i de
ostra delarna av Europa, i mindre och stdrre byar med en stor andel judar, sa
kallade shtetl (Bauer, 2009:1). Denna del blir ocksd en bearbetning av och
koppling till en forfluten och férlorad virld eftersom jiddischkulturen i praktiken
utrotades i samband med Forintelsen. Musiken och psalmerna varvas med tal av
olika karakedr. Nagra dr rent politiska, andra vinder sig uteslutande mot den
Judiska forsamlingens medlemmar och har en direkt koppling till nigon eller
nagra Sverlevande, antingen som barn eller som barnbarn. Utover detta halls tal
av en eller flera ambassadorer som, liksom de svenska politikerna, riktar
uppmirksamheten mot den samtida situationen for judarna i Sverige och virlden.
Under 2015 4rs minneshogtid holl 4dven Heléne Loow ett anférande vilket
skapade dnnu en dimension till minnesdagen da hon ir en av de frimsta inom
samtida forskning kring 1900- och 2000-talets nazistiska rorelser och
antisemitiska historia. I sitt féredrag blickade hon ocksa tillbaka pa den period da
hon forst upptickte svensk nazism men reflekterade ocksa kring samtiden och dess
uttryck. Under hogtiden r 2016 holl Alice Bah Kuhnke, i egenskap av demokrati-
och kulturminister, tal. Det som genomsyrade hogtiden var den aterkommande
uppmaningen att vi mdiste minnas vad som har skett si att historien inte
dterupprepas. De har avslutats med att alla tagit del av en bon till de déda,
kaddish, vilket har inramat hela ritualen 6ver hogtidlighdllandet av de som
mordades under Forintelsen.

Under ceremonin i synagogan blandades psalmerna, klezmermusiken och
minnesritualerna med tal som holls av speciellt utvalda personer. Vid
hogtidlighallandet ar 2013 var det den davarande ordféranden for Judiska
forsamlingen, Lena Posner-Korési, som i sitt tal tog fasta pd just spinningen
mellan historien och samtiden vilket ska belysas i f6ljande del.
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Ordforanden talar

Under minnesdagen den 27 januari ir ett av de aterkommande temana att man
vill minnas och det 4r en mingd aspekter man lyfter fram som viktiga. I Lena
Posner-Korosis tal fran 2013 (Judiska forsamlingens hemsida, besokt 2015-03-
10) skapar hon inledningsvis en bild av de fasor som judar métte i Auschwitz for
att ddrefter tala om personer, diribland Raoul Wallenberg, som gjort skillnad for
den judiska gruppen under Forintelsen. Posner-Koérosi preciserar ocksa vad det dr
hon vill att vi som deltar i minneshdgtiden ska gora, nimligen att minnas
Forintelsens offer. I nista mening stéller hon den retoriska frgan, vad det tjinar
det till att minnas om man som jude inte kan leva och vara ppen med sin
identitet och tillhérighet. Posner-Korési fordjupar sig inte mer i den frigan, om
minnets funktion, utan tilltalar de nirvarande politikerna med en fraga tillika
uppmaning att Sverige méste vara ett samhille dir alla kan leva i trygghet och i
sikerhet och dir judar inte ska behova utsittas for eller riskera antisemitiska
pahopp, trakasserier eller attacker.

2015 ir tonen aningen foérindrad i Lena Posner-Korosis tal. Hon gor initialt en
tillbakablick ddr hon berdttar om hur hennes pappa kom till Sverige under ett
mycket speciellt skede di de svenska myndigheterna hade beslutat att tillata 500
judiska barn intride vilket skedde 1939. Direfter gor Posner-Koérosi en betraktelse
over de senaste drtiondena dir hon menar att “Den judiska minoriteten kinde
fortrostan.” dirfor att, som hon formulerar sig i talet:

”Samhillet och dess institutioner tog pa sig ansvaret att, genom undervisning
och resor till de fére detta utrotningsligren i det av Nazityskland ockuperade
Polen, virna om att uppritthilla minnet av historiens virsta brott. Budskapet var
att varken vi judar eller andra grupper nagonsin igen skall utsittas for det blinda
hat som ledde till ett industriellt mérdande av 6 miljoner judar, varav 1,5 miljoner
barn, men ocksi mord pi hundratusentals romer, homosexuella och andra
grupper.” (Judiska forsamlingens hemsida, besokt 2015-03-10).

Direfter ger den dévarande ordféranden en bild av den situation som den
judiska befolkningen befinner sig i bade i Sverige och i Europa och pekar pa att
ar 2014 och 2015 blir judar mérdade just for att de 4r judar och riknar upp nigra
av de mord och attacker som riktats mot den gruppen. Samtidigt kriver hon att
det svenska samhillet ska ta ansvar for och beskydda den judiska gruppen och inte
std handfallen infér antisemitismens fasor. Posner-Korési kriver av den svenska
staten att man ska agera mot hatet och dess konsekvenser. Hon siger ocksa att det
ar hennes, och alla andra judars vilja, att std upp mot antisemitism och att bidra
till samhillet och genom detta hedra minnet av Forintelsens offer. Genom att

118



agera visar man att man dragit lirdom av historien och att bara minnas ir inte
nog. Posner-Korési menar att det bara dr handling som riknas.

I de tvé talen av Posner-Kérosi finns en balans mellan ett tillbakablickande till
Férintelsens historiska skede, en diskussion om den samtida antisemitismen och
ett fokus pa att minnas Forintelsens fasor for att hedra dess offer. Dessa tre
perspektiv sammanlinkas och skapar en balans mellan datid och nutid. I talen
finns ocksa framtiden med som ett perspektiv och ambition och dessa tidsaspekter
lyfts fram i forskningen som viktiga tidsdimensioner f6r samhillen, grupper och
individer nir det giller att producera och reproducera minnen (Halbwachs,
1992:81, Aleida Assmann, 1999:114, Jan Assmann, 2011:28). Det finns en
uttalad vilja att skapa ett samhille utan antisemitism och en vidjan att det svenska
majoritetssamhillets politiker och medborgare ska ta ansvar for att sa ska ske.
Parallellt med detta finns ett krav pi att den Judiska férsamlingens medlemmar
ska fa skydd i nuet och i framtiden.

I den publika minnesceremonin tar ocksd representanter frin Sveriges regering
och riksdag del. En av dem som deltog bdde 2013 och 2015, var Stefan Lofvén.
Forsta gingen gjorde han det i egenskap av socialdemokratisk partiordférande och
andra gingen som Sveriges statsminister. I nista del ska hans tal diskuteras.

En politikers tal

Den 27 januari 2013 deltog Stefan Lofvén i ceremonin i synagogan och var en av
dem som holl tal (Judiska forsamlingens hemsida, besokt 2015-03-10). Han
inledde med att adressera de overlevande frin Forintelsen, representanterna frin
kungahuset och de nirvarande ambassad6rerna samt den resterande férsamlingen
vilken han kallade "vinner”. Direfter berittade han om en resa han under 2012
genomfort till Yad Vashem i Jerusalem for att hedra Forintelsens offer och dir han
bland annat besokte Barnens minnesplats vilket han menar péverkade honom
speciellt mycket. Sedan géir han 6ver till att prata om ondska och berittar hur han
har, efter att ha besokt minnesplatser over Forintelsen, funderat pa ondskans
uppkomst och vad som hinder nir man later ondska gro och vixa. Han pratar om
antisemitism och om hur denna inte forsvunnit efter Andra virldskriget och hur
den florerar i bide Ungern, Grekland och Sverige samt hur den fortfarande
forfoljer den judiska gruppen pa bide gator och torg. Stefan Lofvén sa att han
ansdg det vara ett misslyckande f6r hela det svenska samhillet att alla inte kan leva
i trygghet och i sikerhet inom Sveriges grinser och att han samtidigt inte tinker
ge upp hoppet om att s ska ske. Han pévisade ocksa vilka initiativ som
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genomfordes under 2012 och 2013 dir han lyfte fram skolan som en akt6r for
skapa kunskap kring dessa frigor samt att motverka frimlingsfientlighet och
antisemitism. Han papekade att det 4r nodvindigt att minnas for att bekimpa
sidana strémningar inom landets grinser och for att aldrig gldmma.

Under ceremonin den 27 januari 2015 4r Stefan Lofvén ndrvarande i egenskap
av statsminister. Talet aterfinns pa Judiska férsamlingens hemsida och ir prytt
med emblemet frin Regeringskansliet och precis under stir ordet
”Statsradsberedningen”. Det ir i allra hogsta grad ett tal som ir skrivet f6r en
statsman och denna signal tycks viktig att formedla dir det dcerfinns pa
forsamlingens hemsida. Han inledde sitt tal pa samma sitt som han gjorde under
talet 2013, nimligen genom att adressera de Overlevande, majestiterna,
excellenserna, alltsi ambassad6rerna, och sa den resterande férsamlingen som han
dven denna ging adresserar som “vinner”.

I sitt tal skapade Lofvén initiale tva bilder. Den forsta bilden behandlar det
historiska forloppet och beskriver hur man 1941 inledde ett nytt skeende i
forintelseforloppet i Auschwitz nir man bestimde sig for att mirka fingarna
genom att tatuera dem med ett nummer pa armen, allt for att systematisera och
katalogisera det industriella skeendet. Den andra bilden skapade Lofvén genom
att beritta om och dterge en upplevelse som han hade haft samma dag dé han sag
pjasen "Vir klass” pa Teater Galeasen. Hir kan tilliggas att pjdsen sigs av en
mingd prominenta personer den 27 januari 2015 sdsom prins Daniel och den
divarande moderatledaren Anna Kinberg Batra bara for att nimna nigra namn.
De var specialinbjudna av Dagens Nyheter pa initiativ av Peter Wolodarski,
(Opitz, 2015) vilket kommer att diskuteras lingre fram.

Det som spelas upp i pjisen, vilket Lofvén lyfte fram i sitt tal, var en historisk
hiandelse i en liten polsk by dir det skedde ett omfattande massmord pa den
judiska befolkningen. Den genomférdes av den polska ortsbefolkningen, allesd
den judiska gruppens grannar, vinner, klasskamrater. Med dessa tva bilder, dels
fran Auschwitz och dels frin teaterpjisen, vill Stefan Lofvén visa att antisemitism
finns mitt ibland oss och behover inte foretridas av en grupp ménniskor eller en
stat.

Samtidigt menar Lofvén att det dr allas vart ansvar att sitta stopp for den
grasserande antisemitismen och han lyfter &ven fram en mingd politiska initiativ,
som ett led i ett demokratiarbete, som regeringen pabédrjat med bland annat en
tydlig prioriteringsordning for polisens arbete mot hatbrott, en férstirkning av
myndigheten Forum fér levande historias arbete med fokus pd en omfattande
nationell utbildningsinsats samt ett arbete med att stirka sikerheten kring judiska
institutioner. Men det han kanske allra mest lyfter fram dr uppmaningen att vi
aldrig far glomma och att vi alltid maste minnas.
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De officiella talarna bidrog under Férintelsens minnesdag med tankar,
reflektioner och stillningstagande till en pigiende minnesproduktion av den
historiska epoken samtidigt som de ocksa forde fram en tydlig stindpunkt mot en
samtida antisemitism. Det 4r inte bara offentliga foretridare fran judiska och
politiska institutioner som ingar i ett minnesskapande under Forintelsens
minnesdag den 27 januari. Parallellt med det publika hogtidlighallandet pagir
privata initiativ eller initiativ fran andra samhilleliga aktorer vilket ska diskuteras
i kommande del.

Institutioner och individer

En ytterligare dimension av formningen av minnet frin en samhillelig instans
skedde nir Dagens Nyheter och dess chefredaktor Peter Wolodarski bjod in det
officiella Sverige till ett teaterbesok for att se”Vir Klass” som alltsd handlar om
delar av forintelsehistorien i Polen. Vid detta tillfille bjéds bade svenska
kungligheter och politiker in vilket ska diskuteras i nistkommande del. Men hir
ska ocksa redogoras for ett annat mer privat initiativ, det frin Micael Bindefeld,
och instiftandet av en fond dir stipendier delas ut pa just Forintelsens minnesdag
dir bade svenska kungligheter och politiker bjuds in och deltar tillsammans med
minniskor fran skilda samhilleliga instanser. De hir tva exemplen belyser hur den
27 januari har kommit att utvecklas till en dag dir minnet ritualiseras inom flera
lager av samhiillet.

Minnet och kulturen

Den 27 januari 2015 var en dag som var lite annorlunda alla andra dagar eftersom
den foljde pd morden pé judar och skimttecknarna pid Charlie Hebdo i Paris
tidigare under januari manad. Europa hade dnnu en ging fitt uppleva hur judar
mordades pd europeisk mark samtidigt som man hogtidligh6ll minnet av
Forintelsen och att det forflutit 70 ar sedan ett av koncentrationsligrens befrielse.
Kort direfter mordades yteerligare en jude pa 6ppen gata i Kdpenhamn men det
var forst tva veckor senare. Det som hinde i Paris framkallade chockvagor i hela
Europa och kanske som en reaktion pi vad som hinde bestimde man sig frin
Dagens Nyheters sida att bjuda in, bland annat, representanter frin den svenska
regeringen, riksdagen och kungahuset i form av ockelbosonen Daniel till en
forestillning med teaterpjisen "Vir klass” som under lang tid visats pd Teater
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Galeasen pa Skeppsholmen i Stockholm. Chefredaktéren Peter Wolodarski
beskrev i en artikel i Dagens Nyheter syftet med besoket:

’DN tog initiativ tll att abonnera teatern som en manifestation mot
fraimlingsfientlighet och antisemitism. Vi ville att Sveriges ledande politiker skulle
se "Vir klass”, som ringar in ett litet polskt samhilles vig fran inre balans till kaos,
lidande och utrotning. [...] Forintelsens mekanismer méste forstas som latenta
faror i alla civiliserade samhillen. De kriver stindig vaksamhet och motstind. Det
offentliga Sveriges uppslutning pa Teater Galeasen och senare i Stockholms
synagoga var sidana motatgirder. Som symbolhandlingar var de viktiga.”
(www.dn.se, besskt den 2015-02-01).

Hir fortydligar Wolodarski varfér Dagens Nyheter har valt att bjuda in dill
teaterférestillningen och tar utgangspunkt i det historiska skeendet nir han
resonerar kring inbjudans syfte. Men han stannar inte vid ett tillbakablickande
utan skapar en brygga till en samtid som han menar att ocksa den befinner sig i
ett kritiskt lige om man inte agerar. Han blickar in i framtiden nir han nimner
de faror som higrar som ett potentiellt hot.

Jag var inte nirvarande just den 27 januari 2015 men sag forestillningen i maj
2014 och min redogorelse baseras pi de observationer jag genomférde och
anteckningar jag tog vid det dillfillet.

"Vir klass” baseras pd den forskning som Gross (2002) har bedrivit pa den
massaker av judar som utférdes i den polska staden Jedwabne och manuset dr
skrivet av den polske dramatikern Slobodzianek. Teaterstycket handlar om en
skolklass i staden Jedwabne dir det gick bade polska katoliker och polska judar.
Tiden som ska gestaltas dr ar 1941 da tyskarna har invaderat och ockuperat Polen.
Antisemitismen grasserade i Polen och i Jedwabne kom den till uttryck i form av
en pogrom mot den judiska befolkningen vilken var en av ménga efter den tyska
ockupationen. Den 10 juli 1941 genomférdes pogromen och den judiska
befolkningen mordas av den polska befolkningen. Gross har i sin forskning
kunnat visa att det var just polackerna som utférde massmordet och inte, som
man tidigare har beskrivit det, tyskarna (2002:88). Det var alltsi grannar som
mordade grannar vilket gestaltas i pjisen dir skeendet utspelas i en skola, i en
klass.

Man kan f6rstd pjasens budskap som att man vill fsrmedla att fiendskap och
hat kan ske i de flesta samhillen, sammanhang och konstellationer. Den
vetenskapliga dimensionen, som Gross forskning férmedlar, bildar tillsammans
med den konstnirliga tolkningen till en 6kad férstielse av polackernas roll under
Forintelsen. Pjisen belyser just frigan om Forintelsens skuldproblematik genom
att den visar hur Forintelsen pagick inom alla samhilleliga lager av det ockuperade
Europa. Nir man lyfter fram att mérdandet genomférdes i grannskapen, i detta
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fall nir polacker moérdade sina judiska grannar, synliggors och gestaltas en
allmingiltig dimension i Forintelsens skeende.

Pa Teater Galeasens hemsida (besokt 2015-08-10) lyfter foretridare for teatern
sjilva fram varfor de har valt att sitta upp Slobodzianeks dramatisering av det
historiska forloppet och refererar till historien och lyfter fram vikten av dess
angeligenhet for minniskor i Sverige i dag. De papekar vikten av att begripa
historien for att forsta och ta sig an samtiden.

Pjasen dar dock inte det enda uttryck for hur ett kulturellt och dnda privat
initiativ gestaltas i en kulturell, institutionell samtida kontext. Micael Bindefeldt
ir en privatperson som har tagit ett individuellt initiativ vilket bidrar «ill atc
vidareutveckla, befista och manifestera utformandet av minneskulturen kring
Forintelsens minnesdag, som ocksa har fitt publik och offentlig spridning.

Under 2014 offentliggjorde Micael Bindefeld nyheten om att han hade initierat
en stiftelse: Micael Bindefelds Stiftelse till minne av Férintelsen. Syftet med
stiftelsen dr att frimja higkomsten av Férintelsen och for att bira minnet vidare
till kommande generationer. Tanken ir att medel ska mojliggora att berittelsen
om Forintelsen fortlever och stiftelsen frimjar framforallt olika typer av
konstnirliga uttryck sasom filmer, konstutstillningar och bécker som pi det ena
eller andra sittet ber6r den historiska epoken. Stiftelsen grundades for att férmedla
Forintelsens berittelser in i en framtid for att pa detta sitt forhindra ate liknande
skeenden uppstér igen.

Ar 2014 instiftades fonden och 4ret dirpa delades det forsta stipendiet ut under
en ceremoni den 27 januari som kom att fa publik uppmirksamhet. Under de
efterfoljande aren har stipendieutdelningen fatt stor uppmirksamhet dir bade
politiker och det svenska kungahuset nirvarat. Det har ocksd uppmirksammats i
media samt vid minnesceremonin i synagogan. Ar 2015 delades de forsta
stipendierna ut, just den 27 januari 2015, och gavs bland annat till
fotoutstillningen "Auschwitz KZ I-1I” av fotografen Orjan Henriksson som
visades pa Liljevalchs konsthall under drygt tvd veckor varen 2015. Liljevalchs
konsthall samarbetade, enligt dess chef Marten Castenfors, med minnesfonden
och konstniren sjilv for att mojliggéra att visa utstillningen vilken anses vara en
av de viktigaste som skapats i konsthallens historia (Henriksson, Liljevalchs
konsthall, 2015:1). Man har valt att géra det for att minnas och paminnas om
forintelsen av sex miljoner minniskor.

I april 2015 besokte jag och studerade utstillningen som bestod av ett mindre
antal fotografier i den f6rsta, och den stérsta, av Liljevalchs salar. Under besoket
var det ganska folktomt och konstverken framtridde i sin fulla skirpa och i
samklang med den musik som skapats for utstillningen av Par Gunnarsson och
som bearbetats av Orjan Henriksson. Fotografierna hingde lings tva viggar och
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var utan kommentarer eller titlar. Besokaren fick vid intridet ett papper dir
fotografiernas titlar var listade samt en kortare text om fotografens tankar kring
utstillningen och hur den hade vuxit fram och skapats. P4 en vigg hingde en kort
informativ text frin Bindefelds stiftelse. Fotografierna var svartvita och bestod av
nirbilder pa relative anonyma féremal sisom en tegelvigg, en trappa, nigra
bjorkar, en dorr, en vigg med avskrapad malning. De vanligtvis sa laddade
symbolerna var helt frainvarande och fotografierna kunde egentligen ha tagits var
som helst i virlden. P4 det papper som besokarna kunde fa vid intrddet, samt i
katalogen som man kunde kopa, fanns mer information om utstillningen. Dir
stod titlarna, eller den forklarande texten, till fotografierna: "Dérr in till
gaskammaren i liger 1.” (Ibid:30), ”Gaskammaren i ldger 1. Zyklon B.” (Ibid:28),
"Trappa upp fran killaren i block 11, ofta mot avrittning eller tortyr.”(Ibid:12).
Men det var alltsd inget som man som besokare fick ta del av vid den forsta
anblicken.

I utstillningskatalogen fanns dock mer information om fotografens tankar och
syfte med utstillningen. Orjan Henriksson blev uppmanad, som ganska liten, att
samla kunskap om Andra virldskriget med syftet att kunna fSrutse om négot
liknande skulle kunna intriffa igen. Henriksson fick som vuxen, med hjilp av en
god vin, majlighet att besoka koncentrationsligren under en veckas tid. Vil dir
fick han tillging till tidigare, for allminheten, stingda utrymmen f6r att kunna
fotografera dem. I katalogen stir det uttryckligen att fotografierna inte ir
braskande bilder” utan ska istillet gestalta "den totala tystnad som bara déden
efterlimnar” (Ibid:5).

Utstillningen blir, genom att den skildrar en plats vilken skapades och byggdes
upp i en forfluten tid, for ungefir 80 ar sedan, med syfte att inledningsvis fingsla
oliktainkande och i férlingningen utrota den judiska befolkningen, romer,
homosexuella och handikappade, en del av en minneskonstruktion och ett
forintelsenarrativ. Fotografierna och utstillningen har som mal att dokumentera,
visa och gestalta historien for att kunna péaverka en samtid. Bryggan mellan
ditiden och nutiden framtrider dels genom fotografierna men ocksa genom de
texter som formuleras i anslutning till utstillningen.

Fotografierna och texterna ingdr i berittandet om Forintelsen och bir pé en
mytologisk aspekt genom att suggestivt frammana forestillningar om den onda
forntiden och den goda, men littpiverkade, samtiden. Som betraktare gir man
ddrifrin och undrar vad som lurar i en framtid. Samtidigt som utstéllningen ingir
i ett forintelsenarrativ med mytologiska inslag sa ingar den ocksa i ett samhilleligt
minnesskapande di den, om 4n under kort tid, har skapats for att motverka
glomskan vilket Ricoeur diskuterar (2005:68). Det idr spinningen mellan minnet
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och glomskan som gor det angeldget, for individer och samhillen, att undersoka,
forstd och dterberitta det som en ging intriffade.

Empirin kan visa att minnet av Férintelsen processas och bearbetas i en samtid
inom flera lager av skilda offentliga och publika aktorer och institutioner: bland
politiker, det svenska kungahuset och inom kultursektorn. De &verlevandes
barnbarn rér sig inom ramen fo6r detta officiella och institutionella
minnesskapande antingen som aktorer, deltagare eller iakttagare. P4 si sitt blir
majoritetssamhillets reproduktion av minnet en spegling av individens
bearbetning av den historiska epoken och detta ska nista del belysa.
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Tredje generationens minnen

Tredje generationen overlevande har mor- och farforildrar som alla har dverlevt
Férintelsen. Nagra av dem 6verlevde koncentrationsldgren, nigon genom att
lyckas fly i sista sekund fran sin hemby och ta sin tillflyke till Sovjetunionen,
ytterligare nagra genom att hélla sig undangomda. Historierna och upplevelserna
bland de 6verlevande varierar men de har det gemensamt att de undkom Hitlers
forsok att forinta den samlade judiska befolkningen. I det etnografiska materialet
har det framkommit att forskningsdeltagarna har olika erfarenheter nir det giller
huruvida de har pratat med sina forildrar och 6verlevandegenerationen om det
historiska skeendet och om upplevelserna fran kriget. Nagra av informanterna har
aldrig resonerat om eller nimnt hindelserna med de 6verlevanden medan andra
har dgnat mycket tid at att samtala om och lyssna pa berittelserna. Nagon av far-
och morférildrarna har tagit del av ett publikt sammanhang och gjort det till sin
livsuppgift att beritta om sina erfarenheter medan andra har gjort det i ett
familjirt sammanhang. Négra av informanterna kan inte alls prata med sina egna
forildrar om Forintelsen eller vad de har hért frin 6verlevandegenerationen utan
har uteslutande dialog med den ildre generationen om det. Pa denna punke skiljer
sig informanternas erfarenheter 4t men de har det gemensamma att de alla
forhaller sig till minnet av Férintelsen. I det etnografiska materialet framtrider
vissa teman som forskningsdeltagarna diskuterar och har erfarenhet av: nagra
pratar om minnet av Forintelsen i ett publikt sammanhang, nigra gér det
uteslutande i en familjir kontext, nagra pratar om minnet och hur berittelserna
tog plats under barndomen. Négra av forskningsdeltagarna problematiserar
minnet av Férintelsen och dess funktion i en samtid. Under intervjuerna har
diskussionerna forts om minnet pd en generell niva, hur man som jude forhaller
sig till det, men ocksa pa ett specifikt, individuellt plan, vilka erfarenheter man
som individ har, kopplat till Forintelsen. Dessa teman och perspektiv ska jag
diskutera i den kommande delen.
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Minnets nirvaro under barndomen

Minnet av Forintelsen tycks inte vara nigot som den tredje generationen har tagit
till sig i vuxen alder utan snarare som har kommit som en insikt under
barndomen. Nigra av forskningsdeltagarna minns exakt nir de forstod att det var
nagot speciellt som mor- eller farférildrarna hade upplevt medan nagra andra
upplever det som en kunskap som de alltid har burit pi. Deborah ir en av dem
som kommer ihag ganska tydligt var, nir och pd vilket sitt hon fick veta att det
var nagot speciellt som hade hint hennes farforildrars familj. Hon kommer ihig
fran sin barndom vid ett tillfille dd familjen hade varit samlad runt tv:n och sett
ett program om Forintelsen. Hon forstod intuitivt att det hade nagot med henne
att gora och hon minns hiindelsen eftersom hon fick titta pa ndgot som egentligen
inte var avsett for hennes alder. Hon upplevde ett allvar och en koncentrerad
stimning i rummet. I  hennes  storfamilj, tllsammans  med
overlevandegenerationen, farbroderna och kusinerna, har berittelserna om
Férintelsen florerat ven om det inte skett inom den mindre kirnfamiljen. Hennes
pappa menade att det var farmoderns historia och uppgift att berdtta. Ofta har det
handlat om att man har pratat om Forintelsen nir ndgon har gjort en resa pa
temat, list en bok eller sett en film. Hon hade dock, under 2013, inte nagot behov
av att ta del av ett publikt berdttande varken professionellt eller i ett storre judiskt
sammanhang. For henne tycks berittandet snarare vara en privat angeligenhet
som allt som oftast tar plats i samtalet med farmodern. Forskningsdeltagarnas
upplevelser och tankar ir individuella och Emanuel har sina helt egna reflektioner.

Emanuel har samma kinsla och upplevelse nir vi pratar om minnet av
Forintelsen, den 4 juni 2013, dé vi sigs pa Berns i Stockholm 6ver en kopp kaffe.
Emanuel menade att hans farmoder ofta har dterkommit till och berittat om sin
historia och att det har haft en djupgiende piverkan pa honom. Tanken pa att
farforildrarna har suttit i koncentrationslidger berér honom och har gjort att han
bir pa en kinsla av att historien dr patagligt nira eftersom han har en insikt om
att farforildrarna levde mitt i hindelseforloppet. Insikten och kunskapen om att
hans egna farforildrar fick genomleva det ger det hela en annan dimension.
Farforildrarna var dir och han vet att han sjilv inte hade funnits om de inte klarat
sig. Tanken pé att hans egen existens dr kopplad till att farférildrarna overlevde
har f6ljt honom sedan barndomen och han bir pa nigon form for tacksamhet for
att han sjilv fick fodas och leva. Emanuel menar ocksa att han ofta tinker pd att
mycket av det som hinde under Férintelsen, speciellt om man 6verlevde, handlade
om en slump. Nir han tinker si kinns det som om han ir forbunden med den
europeiska historien pa ett sitt som ingen annan.
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For Emanuel kinns det som om han alltid har vetat om Férintelsen och det
farmodern upplevt. Han tror att han maste ha hért berittelserna fran det att han
var vildigt liten. Farmodern har stindigt aterkommit till historierna men han
menar samtidigt att hans pappa konsekvent undvek samtalsimnet med Emanuel.
Nu nir han ir vuxen och reflekterar kring hur det kommer sig att hans far inte
ville samtala med honom om det si undrar han om det faktiskt inte handlade om
att fadern sjilv tyckte det var allt for svirt och plagsamt. Kanske ir det s3,
resonerade Emanuel, att barn till personer som har 6verlevt traumatiska hindelser
distanserar sig helt och héllet fran historien och skeendet och han drar slutsatsen
att det helt enkelt kan vara en metod och strategi. Men samtidigt kan Emanuel
inte vara siker pd att det var sa for hans pappa eftersom de aldrig kunde nirma sig
samtalsimnet.

Det 4r inte bara Emanuel som har en upplevelse av att forintelseberittelserna
och kunskapen om Forintelsen foljt med sedan barndomen. Miriam har samma
kinsla och erfarenhet. Hon menar att hon har vuxit upp med anekdoterna och
hon tror att det har gjort henne en aning avtrubbad forutom di hon befinner sig
pa besok i Auschwitz - Birkenau.

Miriam menar att hon kiéinner igen sig i sin farmor och hennes berittande.
Farmodern talade om f6r alla som hon métte om Forintelsen. Nir farmodern, pa
sina ildre dagar, blev sjuk och omhindertagen av vardpersonal férde hon dagbok
over vilka hon hade pratat med och vad hon hade sagt s att hon skulle ha kontroll
pa att si minga som mojligt fick hora hennes historia. Miriam kidnner sjilv ett
behov att beritta vidare och att det ibland kiinns som ett méste att skildra for
vinner som exempelvis inte har en judisk bakgrund. D4 kinns det som att det ir
extra viktigt att prata om Forintelsen for att skapa ringar pa vattnet som hon
uttrycker sig. Hon vill beritta vidare s att kunskapen sprids utanfor den judiska
kretsen. Miriam &ker ocksé regelbundet pi resor till Polen och dir kan hon ocksa
kinna ett starkt behov av att skildra sin farmors upplevelser.

Berittelserna om farmodern, nir hon ir pd plats i Birkenau, dir farmodern
befann sig, far henne att verkligen kiinna att Forintelsen skett. Att den pa riktigt
har genomférts. Pa platsen och genom det muntliga traderandet framtrider bade
farmodern, Mengele, separeringen och mérdandet. Det dr dir och da som
berittandet blir riktigt relevant framfor allt for de ungdomar som inte vuxit upp i
overlevandefamiljerna och dirmed inte hort historierna under uppvixten.

Under 2013 genomforde Miriam och jag ett flertal intervjuer och under hela
den perioden intog Miriam en hallning som handlade om att inte samtala om
Forintelsen med sina egna barn. De enda Miriam inte pratade om Férintelsen
med var just hennes tre barn eftersom hon ansig att de var alldeles f6r unga. Men
det var ocksi ett stillningstagande som inte bara baserades pa barnens dlder. Hon
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ville inte, som hon uttryckte sig, ladda den judiska identiteten med berittelser om
Férintelsen utan vill fokusera pa att skapa sina barns tillhorighet med nigot som
var mer lustfyllt sdsom att fira shabbes med andra judiska familjer, att dka och
besoka Israel och att fira chanukka. Barnen visste dock att Miriams farmor varit
med om ett krig och de undrade ofta éver hennes dialekt och hon lit barnens
funderingar stanna vid den insikten under det ir som intervjuerna genomférdes.

Miriam, Emanuel och Deborah har alla erfarenhet av att kunna samtala om
Férintelsen med de dverlevande samtidigt som de har svart att nirma sig imnet
med de egna forildrarna eller de egna barnen. Kidrons forskning visar pa
svarigheten for den Andra generationen att samtala om Forintelsen med sina
forildrar eftersom det ridde en tystnad under uppvixten (2009:19) vilket kan ha
influerat den Andra generationen att inte samtala med sina egna barn. Samtidigt
som Reynolds forskning om ”post-postmemory” (2017:33) visar pd att
barnbarnen relaterar till det historiska férloppet pa sitt alldeles egna sitt.

Delar av det minne fran Forintelsen som birs av de 6verlevande och deras barn
och barnbarn handlar om att beritta vidare for att inte glémma, for att sjilva
historierna skapar en kontinuitet mellan generationerna, for att skapa en
ytterligare 6kad gemenskap inom den judiska gruppen och f6r att mordade
familjemedlemmars namn ska nimnas si att de inte ska ha dott forgives.
Forskningsdeltagarna har minnen frin barndomen om hur skildringarna har tagit
plats frin tidig &lder samtidigt som de ocksd kan beskriva hur det muntliga
traderandet fortsitter. Berittelser tar, i vissa sammanhang, plats inom ramen for
kirnfamiljen och den stérre familjekonstellationen, slikten vilket empirin belyser
och ska diskuteras nedan.

De 6verlevande och barnbarnen

Den offentliga behandlingen eller bearbetningen av Férintelsen, f6r de som
identifierar sig som Tredje generationens overlevande, ser annorlunda ut i
jamforelse med den mer privata, familjira och sliktrelaterade. Fér ménga
minniskor 4r Forintelsen inte bara en berittelse som gestaltas i olika publika,
kulturella sammanhang utan ndgot som tillhor familjens och sliktens historia och
som de har fitt hora om under sin uppvixt. Det ir ett historiskt skeende vars
konsekvenser har forandrat slikctriden och samtliga personer i studien kan beritta
om sliktingar som mdérdades under 1930- och 1940-talen. De har i dagsliget en
liten judisk slikt som i regel endast gar tillbaks till den efter Férintelsen
overlevande farmodern, mormodern, morfadern eller farfadern. I nigot fall har de
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overlevande ett syskon som ocksd overlevt, eller en kusin eller nigon annan
enskild, avldgsen slikting. De slikter som i dag existerar baseras i regel pd de allra
nirmsta: de dverlevande, deras barn och dem sjilva.

Flera av forskningsdeltagarna kan berdtta att de har hore skildringar om
Férintelsen fran de att de var smd. Det tycks som om familjerna hanterar detta pa
olika sitt och varje situation, varje berittande, varje diskussion 4r unik i sin
struktur och sitt sammanhang. Det tycks inte finnas ett generellt berittande utan
snarare ett individuellt och djupt personligt vilket gestaltas i intervjuerna med
Jimmy, Emanuel och Ester och de andra som deltagit i studien. Under
intervjuerna med Jimmy framhaller han hur viktigt han tycker att det ér att fa
dterge sina morférildrars historia vilket ska diskuteras nedan.

Under intervjuerna med Jimmy aterkommer vi kontinuerligt till hur mycket
han beundrar sina morférildrar. De var, enligt Jimmy sjilv, de stora forebilderna
i hans liv och han menade att de var forebilder i allt och att han sa att de var hans
hjdltar. Under en av intervjuerna, da vi framférallt satt och pratade om judisk
tillhorighet och judiske liv, kom vi in pd hur Jimmys familjekonstellation sig ut.
Han borjade da beritta om sitt civilstand, sin kirnfamilj men dven om sina nira
sliktingar dven om jag inte hade fragat specifikt om detta utan mer skapat mig en
ganska ytlig bild av deras ursprung eftersom jag hade fokus pd den tredje
generationen men Jimmy poingterade sjilv att han ville prata om det under en
intervju den 20 maj 2013, nir vi sigs pa ett café i Gamla stan i Stockholm.
Historierna som Jimmy skildrar centreras kring vad som hinde morférildrarna
under tiden i koncentrationslagret samtidigt som det f6ljs at av en redogorelse for
hur befrielsen skedde. Jimmy uttrycker sjilv ett behov av att ha kontroll pa
detaljerna dven om han inser att han inte har det helt och hallet vilket bekymrar
honom. Men det giller inte bara fér Jimmy att minnas berittelserna om sina
morforildrar utan han vill ocksé kunna aterge exakt vad som hinde hans mormors
far under Férintelsen och fokuserar pd detaljer i sin berittelse. Under intervjun
hade Jimmy ett behov av att prata om aren i koncentrationsldgren men det fanns
ocksi en reflektion kring befrielsen samt livet i Sverige under tiden efter kriget da
morforildrarna etablerade sig. Pa det sitt som Jimmy framstillde perioden ledde
befrielsen inte till en enkel och litt tillvaro utan han menade att de fick fortsitta
kampen for 6verlevnad nir de vil hade kommit till Sverige. Morforildrarnas kamp
for ett dverlevande efter dverlevandet var nigot som uppenbarligen upptog Jimmy
och paverkade honom. Den hir perioden i morférildrarnas liv vévs in for att inga
som en komponent i dterberittandet om deras 6verlevnad:

”Jimmy (J): Négot som jag tycker ir intressant 4r att, man fick vil lite hjilp
som overlevande frin staten, men utover det fick man ingenting utan man fick
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klara sig sjilv. Den bittra verkligheten var att mormor och morfar fick kimpa med
nibbar och klor for att dverleva efter 6verlevandet.

Anna (A): Ar de s& de beskriver det?

J: Nej! De gor inte det for mormor och morfar var inte séna, eller mormor ir
inte san som klagar. Jag har liksom aldrig hort nagot jimmer s dir, si klart vildigt
mycket om Forintelsen men inte om, du vet det handlade bara om att klara sig
liksom. Det dir 4r ocksa nagot sint dir konstigt som jag ofta funderar mycket p3,
hur hade man modet och orken att starta om pa nytt.”.

Jimmy sjilv reflekterade kring hur morforildrarna orkade och hade formégan
att overleva dven efter dverlevnaden. Han bar pé en personlig reflektion kring hur
de hade orken och kapaciteten att ta sig igenom Foérintelsen och den férsta
perioden i Sverige nir de inte hade niagra uppenbara medel eller tillgangar.
Samtidigt framhéll Jimmy att de sjilva aldrig beklagade sig 6ver sin tillvaro eller
sitt 6de utan fann sig i situationen och sig till att sakta men sikert forma ett nytt
liv i ett nyte land.

I intervjun med Jimmy kan man urskilja att det har funnits ett stindigt och
konsekvent samtal om Forintelsen i hans familj och med de 6verlevande
morférildrarna. Den hir erfarenheten delar han med andra forskningsdeltagare
dven om han inte gor det med alla. Esters erfarenhet var att hennes farmor aldrig
nagonsin berittade om eller ens nimnde Forintelsen under Esters uppvixt, vilket
Ester berittade om i en intervju den 11 februari 2013. Farmodern har sjilv aldrig
pratat om sina erfarenheter och Ester har kint att hon inte har velat besvira med
fragor. Hon tinkte att hennes farmoder har fate lida tillrickligt under dren i
koncentrationslager och tolkade tystnaden som att farmodern inte ville prata om
det for att slippa bli pamind och vicka gamla minnen till liv. Kidron kan ocksa
visa pd liknande resultat i den forskning hon bedrivit. I vissa 6verlevandefamiljer
tar det mycket lang tid innan barnbarnen fir veta vad det ir som hint de
overlevande far- och morférildrarna (2015:45) eftersom det stundtals tycks rida
en tystnadskultur. Ester trodde ocksa att det handlade om att farmodern och
farfadern bodde i en del av Sverige, och i ett omréade, dir det inte fanns andra
overlevande som de kunde prata om sina erfarenheter med. Ester visste dock att
hennes pappa, och nigon av hennes kusiner, vid ndgot enstaka tillfille hade lyckats
fa veta hela historien om farmoderns erfarenheter. Farmodern har ocksé berittat
sin kompletta livshistoria i samband med att Steven Spielberg initierade ett
virldsomfattande dokumenterande av alla 6verlevandes livshistorier.

Aven om Ester vet med sig att hon aldrig velat besvira sin farmor si menade
hon 4nda att hon alltid har hort talas om det. Under sin barndom hade hon ett
stort behov av att ldsa om perioden och upplevde det som om hon slukade bocker
om imnet. Det kindes som om hon alltid har vetat om att hennes farfar flydde
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som en av de sista frin Tyskland bara en vecka innan krigsutbrottet. Ester har
ocksa alltid vetat om att hela farfaderns familj, som var kvar i Tyskland, mérdades.
Hon upplevde det ocksi som att hon alltid kint dll atc farmodern 6verlevde
Férintelsen, att hon har suttit i koncentrationsliger och att hon ir den enda
overlevande fran sin familj. Resten av farmoderns sliktingar mérdades, diribland
alla bréder. Under Esters uppvixt har de hogtidlighéllit minnet av farmoderns
bréder och dven farmoderns forildrar genom att, vid deras fédelsedagar, tinda ljus
och prata om det historiska forloppet. Men Ester upplevde 4nda inte att
Férintelsen har varit ett dominerande samtalsimne i kirnfamiljen eftersom alla
vet att alla vet, som hon uttrycker det.

I Esters familj tycks det ha funnits en tudelad bearbetning av Forintelsen. Nir
det gillde den forintelsedverlevande farmodern var det fi i kirnfamiljen och
slikten som kinde till vad det var hon egentligen fick utsti eftersom hon inte ville
prata om det. Farmodern har dock girna berittat om tiden innan Férintelsen och
ofta dtergivit hur livet var forr och berittat om sina syskon, forildrar och vad de
dgnade sig at. Samtidigt har man i Esters kirnfamilj och ovriga slikt pratat om
och bearbetat minnet av Forintelsen 4ven om det inte tycks vara nigot som
dominerar vardagen. Man har dock utformat och skapat ritualer genom att
exempelvis markera de moérdade sliktingarnas fodelsedagar och genom dessa
dterkommande handlingar ingdr man i det kulturella minnesskapandet som
skapar mening och tillhérighet.

Frin bade Esters och Jimmys intervjuer framgér att det funnits ett pigdende
muntligt traderande om farforildrarnas erfarenheter inom ramen f6r familjen,
antingen direkt med de 6verlevande eller med de egna férildrarna. Men i det
empiriska materialet finns det ocksd exempel pa hur berittelserna om Férintelsen
tar plats i ett offentligt rum. Om detta ska nista del behandla.

Tredje Generationen foreldser

Det publika berittandet om Forintelsen sker i ett offentligt rum. Ester idr en av
dem som tar del av detta. Anledningen till att Ester har valt att publikt berdtta om
Forintelsen dr for att hon sjilv varit utsatt f6r en antisemitisk attack dé hon fann
en svastika inristad pa sitt skolskip nir hon gick pd gymnasiet i centrala
Stockholm (se ocksa Sarri Krantz, 2016). Kort efter att detta skedde dkte hon pa
en resa for att f6lja i de historiska fotsparen av Forintelsen i Polen, March of the
Living. Ester bestimde, efter resan och tillsammans med en kompis, att de skulle
dka runt i gymnasieskolor och beritta om sin Polenresa men ocksi om den
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hindelse som Ester blev utsatt for. Vid ett av dessa tillfillen fick jag mojlighet att
folja med och det som jag aterger nedan ir baserat pd bade observationer och
filtanteckningar.

Den 13 mars 2013 motte jag Ester och hennes kompis vid en av de stérre
innerstadsgymnasierna i Stockholm. Vi blev visade till ett aulaliknande rum och
de unga kvinnorna bérjade férberedelserna infor sitt foredrag. De riggade en dator
och kopplade ihop den med en projektor for att kunna visa bilder och de stillde
fram ett mindre bord dir de placerade ljus som sd smdningom tindes. Nir allt var
klart slipptes de cirka 60 gymnasieungdomarna in och en fokuserad tystnad
intridde. Det syntes inte en enda smartphone i forsamlingen utan all
uppmirksamhet var riktad mot talarna. Nir de bérjade sin foreldsning var det
absolut tyst och stilla i salen. Den ena inledde berittelsen om upplevelserna frin
resan. Nir den ena hade berittat en kort episod avldste den andra och si béljade
foreldsningen fram och tillbaka mellan de tva. De var koncentrerade och starkt
fokuserade di de berittade om besoken i Warszawas getto, Treblinka, Lublin,
Majdanek, Tykocin och Auschwitz- Birkenau. De berittade om vad de fick se,
visade bilder frin platserna samt berittade om hur de upplevde besoken. De
varvade sina berittelser men visade ocksa foton som fortiljde om en svunnen tid,
om deras mor- och farforildrar samt ildre generationer och vad de visste om den
judisk-polska historien. De lyfte fram siffror éver forlorade familjemedlemmar,
eller andra som mérdades under Forintelsen, och relaterade det till sadant som
eleverna kunde kinna igen, ta till sig och f6rsta. De jimforde med antalet personer
i elevernas klasser och i skolan f6r att fa dem att visualisera omfattningen av nigra
av de forintelserelaterade episoderna. Genom detta gjorde Ester och hennes
kompis historien mer begriplig och mer tillginglig.

Som ett led i foreldsningen berittade ocksd Ester om den antisemitism som hon
blev utsatt for och relaterade ddrmed ocksa historien och den nazistiska ideologin
till en vardag och en samtid som ahorarna kunde relatera till da de ocksa ir
gymnasieungdomar. Foreldsningen avslutades med en 6ppen fraga, tillika en sang:
what will become of the memories? Ungdomarna som hade fatt lyssna pa
foreldsningen drojde sig kvar och flockades runt Ester och hennes kompis. De
hade ménga fragor och funderingar och sdkte svar och kontakt. De unga
kvinnorna lyssnade, pratade och svarade och bemédade sig om att méta eleverna.

Genom att beritta om morférildrarnas historier, om sina egna upplevelser av
att se platserna i Polen och de egna erfarenheterna av en samtida antisemitism
skapade de ett sammanhingande foredrag. Detta kunde utgéra en grogrund for
en reflektion kring frigor om alla minniskors lika virde samtidigt som
ungdomarna ville, genom sitt berittande, bevara och formedla minnet frin den
ildre generationen.
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Som jag har lyft fram tidigare formas minneskonstruktionen utifrin en tidsaxel
ddr historien vivs samman med nutiden och Ester och hennes vininnas
utformande av sin berittelse dr inget undantag. De utgdr fran historien och
anvinder foton fran platser och liger som de besokt for att gestalta den mytiska,
onda forntiden. I berittelsen lyfter de ocksa in samtiden och det som Ester blev
utsatt f6r och koncentrerar sig kring en av nazismens historiska, mytiska symboler,
hakkorset, for att gestalta och fortydliga sin berittelse. Men de blickar ocksé in i
framtiden da de, med hjilp av musiken, fragar sig vad som kommer att hinda nu
och nir man limnar féredraget gar man dirifrin med en kinsla av vad som lurar
hirndst. P4 det hir sittet dr den tredje generationen aktiva i en minnesproduktion
sa som den beskrivs i forskningen (Halbwachs, 1992:81, Aleida Assmann,
1999:114, Jan Assmann, 2011:28) men ir samtidigt ocksé aktorer i det Reynolds
beskriver som utmirkande f6r hur barnbarnen skapar ett ”post-postmemory”
(2017:33).

Tredje Generationens minnen, i ett bade privat och publikt sammanhang,
centreras kring vad deras anhériga fick uppleva. Nagra av forskningsdeltagarna vill
inte uteslutande fastna i dessa berittelser utan menar ocksa att historien har nagot
att lira och paverka minskligheten vilket nista del ska behandla.

Minnets funktion

Deborah har, som jag skrev ovan, vuxit upp i en familj med en tydlig och uttalad
vilja att leva ett judiske liv. Mycket i hennes uppvixt och vardag har fyllts av
judiska ritualer sasom kvillsboner, shabbesfirande, firande av de religisa helgerna
och kosherhallning. Det som dock inte har funnits med i Deborahs kirnfamilj har
varit samtal om Férintelsen dven om de stundtals har varit nirvarande. De har
inte kunnat prata om Forintelsen och hennes pappa har alltid hidvdat att det har
varit farmoderns sak eller uppgift. Farmodern har, i motsats till sin son, alltid sett
det som en viktig uppgift att beritta om sina erfarenheter och upplevelser.

Deborah lyfter minnet av Férintelsen tll en komplex nivd och for en
problematiserad diskussion kring det under djupintervjuerna, vilket kan bero pa
hennes élder samt att hon genomfort lingvariga akademiska studier inom
religionsvetenskap och angrinsande omriden. Hon ser minnesstrukturerna kring
Forintelsen delvis som en foreteelse som idr allmingiltig for den judiska
minneskulturen men ocksi det problematiska i att minnet av Forintelsen
ritualiseras pa ett religidst sitt vilket hon tycker dr utmanande.
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Det Deborah dterkommande gor ér att lyfta fram en allmingiltig och historisk
aspekt av hur minnet hanteras inom den judiska gruppen. Hon menar att det 4r
ett religiost pabud att minnas (se Webber, 2007:75) och att mycket av den judiska
ritualen dr utformart efter detta pabud genom bland annat firandet av shabbaten,
vilket alltsd genomfors varje vecka. For Deborah ir det religiésa pabudet nigot
genomsyrar mycket av det liv hon lever och i en intervju den 7 maj 2013
diskuterar vi denna aspekt:

"Deborah: ... men det ir ett bud, du ska beritta, du ska minnas sabbaten, du
ska minnas uttdget ur Egypten, du ska beritta f6r dina barn och till och med om
du tittar i en haggadah (den text som leder pesachfirandet, forf. anm.) si star det
ju tydligt att du ska, det hir ir senare f6r det hir idr rabbinskt, men du ska se det
som om du sjilv gick ut ur Egypten. Alltsa, du tar pa dig det som ett personligt
minne, att fora berittelsen vidare, alltsa jag var en slav i Egypten, och sa dir. Sa
att det sitter i alla judars bakhuvud att den dir sjilvidentifikationen, liksom,
personligen med det judiska folket och med att minnas, minnas, minnas. Sen har
man alla dessa minnesdagar, historiska helgdagar.”

Deborah lyfter fram det religidsa pabudet att minnas som utdvas och
formuleras kontinuerligt under dret. Nir jag har frigat de andra
forskningsdeltagarna om detta religiosa pabud s ir det ingen av de andra som har
denna typ av kunskap om de religiosa texterna utan svarar svivande att de inte
riktigt vet.

Deborah upplever att ett samtida judiske minne fokuseras primirt kring
Férintelsen. Det hir kan bero pa att judar i Stockholm, i en samtid, inte dgnar sig
at ett religiost atagande som fokuserar pa andra aspekter av judiska religiosa
traditioner och ritualer. Deborah menar att det judiska religiésa pibudet att
minnas gor sig gillande nir det avser Forintelsen och lyfter fram ritualiseringen
som en del av hur det transformeras in i en samtida minneskonstruktion och
synliggors under exempelvis den érligen dterkommande minneshogtiden den 27
januari i synagogan. Under intervjun jimstiller hon ritualiseringen av pesach med
ritualiseringen av Forintelsen for att pavisa vanan att ritualisera historiska
hindelser och forma dem i en minnenas kontext. Vid ett annat tillfille, den 14
februari 2013, férdjupar hon resonemanget kring skilda komponenter vilka dr
med och bidrar till ritualiseringen:

"Deborah: Det hir med ritualiseringen. Alla de hir minneshogtiderna halls i
synagogan och ja, det ir, i Stockholm ir det en stor samlingslokal dir man fir
plats med mycket folk, men jag ser, fran ar till ar, det foljer ett visst monster, att
man ska tinda sex ljus som ska symbolisera de sex miljonerna, man ska ha, det dr
lite musik, gdrna klassiskt, fiol eller harpa, och sen ska man ha de hir
bonerna....kaddish, en bén for de dda, det 4r ju en bén som man upprepar flera
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ganger under en gudstjinst, sa det har blivit en slags halvt gudstjinst, den halls i
en synagoga, den har en bon, den har hela det hir inslaget, till skillnad frin om
man skulle géra en minnesceremoni, pa en allmin plats med en tyst minut. Det
ir liksom en helt annan typ av minne. S& att det har blivit en ritualisering. Det
haller pa att bli som pesach. Nu ir det liksom, man sitter dir runt matbordet och
berittar historien. Det hir har ju ocksd fitt den formen. Och nir det inte finns
nigra dverlevande kvar d blir det nigot annat. Annu si linge kan man skicka
fram dom, de héller tal. Det hir med tal. Det dr nistan som en predikan. Och nu
har de tagit andra och tredje generationen som ska siga nigot, och tinda ljusen.”

Nir Deborah reflekterar kring sina betraktelser éver ceremonierna i samband
med Forintelsens minnesdag lyfter hon fram de religiosa, rituella inslagen sisom
hon uppfattar dem. Hon lyfter fram hallpunkterna sisom symbolerna, musiken
och bénerna som tillsammans skapar en ordning som paminner henne om en
gudstjanst. Det religidsa inslaget forstirks av att det genomférs i synagogan. Nir
vi har pratat om hur hon uppfattar det siger hon att hon inte tycker om det just
for att det har ritualiserats. Tidigare ar har hon deltagit och till och med tint nagot
av de sex ljusen men eftersom det har antagit den form som hon upplever att det
har gjort vill hon inte lingre vara en del av det officiella hogtidlighéllandet. Det
problematiska for henne 4r att minnesceremonin har antagit en religiés form
vilket hon inte vill och hon virjer sig mot det faktum att minnesdagen har
ritualiserats i en religios riktning. For Deborah ir synagogan en religios plats som
hon vill virna for just de religiosa aktiviteterna. Det 4r virt att notera att den
judiska paskens héjdpunkt, sedermiddagen, dd man haégtidlighdller minnet av
flykten frin Egypten firas i hemmet och alltsd inte i synagogan.

Nir det giller minnet av Férintelsen vill hon hellre problematisera dess minne
s att det ska handla om vad det dr man kan ldra sig:

” Deborah: Ja, och att det blivit just den hir, alltsd man pratar om att fora
minnet vidare och det 4r ocksa si hir, vad di for minne? Vad ir det man vill fora
vidare egentligen? Ar det bara att minnas? For att upprepa allt det hemska och si
minns vi det eller 4r det, det hir handlar om att vi ska lira oss nagot av det och
det 4r ju ndgot annat. Alla pratar om minnet. Jag vet inte vad de menar alltid. Fér
mig dr det tvé olika typer av minnen. Och jag sa det mycket bittre 4n vad jag kan
komma pa nu. Ja, men lirdomen. Ar det kunskapen att fora vidare. Vi har lirt oss
nagonting, vad det nu ir, vi har lirt oss att inte vara offer, vi har lirt oss att
behandla minniskor vil. [...] Uttiget ur Egypten. Ja vi minns det. Och? Det idr
det vi ldr oss av det hir med att behandla frimlingar vil for att du var en gang
fraimling. Alltsd, da dr ju kunskapen, lixan man lir sig, att behandla andra vil. For
mig dr det tva olika typer av minnet liksom. Fér mig handlar det om kunskapen.
Vad man lir sig av det, fir ut av det. Dels for oss sjilva och for andra. Det dr klart
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att du inte ska vara foroévare, du ska inte vara askidare, du ska inte vara offer. Allt
det hiar maste man ldra sig. Och det blir pa nagot sitt att se sig sjilv som offer hela
tiden och upprepar det. Jag ser inte att man kommer nigonstans med det.”

For Deborahs eget vidkommande vill hon fokusera pia vad minnet av
Forintelsen kan fora med sig for lirdomar och lyfter exempelvis fram vad
minskligheten kan ldra sig av hur individer under Andra virldskriget hanterade
exempelvis dskadarrollen eller hur vi ska behandla vira medminniskor.

Under 2013 framtridde en varierad bild av hur samtliga forskningsdeltagare
tinkte kring att ta pé sig sina mor- och farforildrars livshistorier och prata om
dem i en offentlighet. Bland dem som har ingétt i studien tyckte inte alla att det
var helt oproblematiskt att ta pa sig rollen som férmedlare av eller vittna om de
overlevandes berittelser. Deborah var en av dem som var tveksam till denna typ
av berittande och menade att hon upplevde det som att man transformerade de
overlevandes berittelser till en egen judisk identitet. Under en intervju, den 7 maj
2013, resonerade vi kring frigan:

"Deborah: Jag tinker att det blir den hir sjilvidentifikationen. Att man tar pd
sig nigon annans trauma och jag tror inte att det dr hilsosamt.”

Det som bekymrade Deborah var att hon upplevde att det for det forsta blev
en friga om att man genom att bli vittnenas vittnen tog pa sig en judisk identitet
utifrn forintelsehistorierna samt att man dirigenom gjorde sig sjilv till offer.
Deborah menade att inte ens hennes forintelsedverlevande farmor sig sig sjilv som
ett offer. Det fick Deborah klart for sig under ett samtal med sin farmor under en
resa i Tyskland. Under resan ingick de i ett offentligt sammanhang dir man under
ett samtal kallade farmodern offer. Nir detta skedde reagerade farmodern starkt
pa denna kategorisering och vinde sig emot det. Farmodern hade vid detta tillfille
reagerat mot hela tanken pd att hon skulle vara ett offer for det hon utsattes for
under Forintelsen utan menade istillet att hon hade haft tur som hade 6verlevt.
Farmodern framhéll att det var de som hade mérdats som var offer, inte de som
hade 6verlevt. Det hir stillningstagandet har paverkat Deborah s till vida att hon
har reflekterat kring sin egen roll och situation. Hon undrade om hon sjilv skulle
och kunde se sig som offer nir hennes farmor inte gjorde det. I detta sammanhang
undrade hon om den tredje generationen ska och bér ta pa sig att bli vittnenas
vittnen och gi ut i en offentlighet och beritta om de 6verlevandes livshistorier.

Miriam bir pé en snarlik tanke. Hon har en nira kontakt med sin farmor dven
om hon alltid har daligt samvete f6r att hon inte ringer henne tillrickligt ofta. Sa
fort hon dker till sin hemstad ser hon till att besoka farmodern samt forsikrar sig
om att de egna barnen ocksa f6ljer med. Farmodern pratar, enligt Miriam,
konstant om Férintelsen och pratar om den med alla som finns i hennes nirhet,
oavsett vem det dr; hemhjilp, vardpersonal, barn, barnbarn och barnbarnsbarn.
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Miriam tycker sig ha vuxit upp med berittandet och aterger sina minnen frin
detta i en intervju, den 20 mars 2013:

”Jag dr uppvuxen i X (namnet pi platsen). Min farmor hamnade dir efter
kriget, min farmor kom med de vita bussarna efter Férintelsen, med
Bernadottetransporterna, som manga kom med, efter Auschwitz. Hon har gjort
hela the big tour, the big camp tour. Hon satt i, jag har skrivit upp allt, jag har
intervjuat henne flera ginger. Hon ir fran Tyskland, Frankfurt och sen flydde
dom fel, och akte till Polen och hamnade i Lodz. Och sé blev det getto. S& var
hon i gettot i Lodz och sen, ja, det dr en ldng historia, s& blev de deporterade till
Auschwitz och farmor och hennes syster togs ut som arbetskraft. Farmor har
triffat Mengele. Han stod. Hon har alltid pratat vildigt mycket om Férintelsen.
Oerhért mycket. Jag 4r uppvuxen med Forintelsen. Dom passade mig nir jag var
liten, alltid ndr mina fordldrar pluggade. Sa jag tror si hir, det var mina
godnattsagor. Jag har hort Forintelsen. Jag har hort hur hon kom av pé perrongen.
Jag har hért. Dirfor kan jag kinna sa hir kanske, kdnna sd hir atc jag ir lite
avstingd ibland. For att jag har hort det sd mycket. Jag vet hur de kom och satt
pa histfiltar, dom satt 18 flickor, hon var 16 — 17 &r och satt pa filtar och frés i
baracken i Auschwitz och sen togs de ut och fick springa framfér Mengele och
vilka som var arbetskraft skickades till Kruppwerken i Berlin for att gora vapen,
och hur hon skildes fran sin lillasyster och sin mamma, hur de holl varandra i
handen pa perrongen och Mengele sa att du ska ga dit och du ska g dit, s& farmor
och hennes syster 6verlevde och de andra gick till gasen. Och hur de skrek 6ver
varandra, det var packat med folk och hur de ropade hej da. Och si féljde farmor
och hennes syster varandra. Overlevde. Jobbade i Kruppwerken, ja, sen finns det
ju hur de kom pé bussarna och allting, historierna dir med matpaketen, om hur
vissa dt ihjal sig, dom overlevande, alltid nir jag intervjuar farmor sé vill hon siga
alla namn for att minnas, for att de ska finnas kvar liksom, hon kan leta i minnet
liksom, dh och sen hamnade hon. De akte via Malmé och var dir pa sint rehab.
Och s3 kom hon till ett konvalescenthem i Lia p4 landet. Da var hon dir, hon
hade TBC, hon hade allting, alla sjukdomar. Och hennes syster var friskare. ...
Hon stannade i X och blev ihop med en fabriksarbetare som ocksa var sjuk, pa det
dar hemmet.”

Under intervjun om Miriams farmor gir Miriam sjilv in i ett berdttande och i
ett processande av minnet av Forintelsen. Hon bérjar snabbt och metodiske dterge
delar av sin farmors historia dven om hon inte orkar eller vill penetrera det till
fullo under intervjuerna vilket hon gjorde regelbundet under det ar vi triffades
utan att helt och héllet fullfélja sjilva berittelsen. Men vid varje méte dtergav hon
brottstycken av farmoderns minnesbilder.
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For Miriams del 4r dock minnet en privat och familjir angeligenhet och hon
tycker mest att den officiella minnesdagen Gver Férintelsen 4r nagot av ett jippo.
Hon anvinde ordet "Forintelsefestival” nir vi pratade om den 27 januari. Miriam
kidnner dock att hon har en skyldighet att beritta vidare dven om hon vill gora det
pa sitt sitt och sjilv vilja sammanhanget. Samtidigt tror hon att minnet 6ver
Forintelsen méste d6 ut i samband med att de 6verlevande dor och hon siger "Nir
alla 6verlevande har dott kan vi borja leva upp igen.”. Nir vi genomférde
intervjuerna 2013 undrade hon om det verkligen kommer att bli si att
kungligheter och ministrar kommer att fortsitta att komma till synagogan om tio
dr i samband med Forintelsens officiella minnesdag. Miriam tror snarare att
minnesdagen kommer att forpassas till det datum som hogtidlighalls i Israel vilket
sammanfaller med firandet av Warszawagettots uppror och sker i maj (se
Handelman, 1998:197).

Parallellt med dessa tvd mer kritiska och ifrigasittande roster till hur man
hégtidlighaller minnet finns det andra roster inom forskningsgruppen som belyser
andra dimensioner av minnet och dess betydelse f6r dem sjilva, sina familjer, judar
i Sverige och det svenska samhillet vilket ska diskuteras i den kommande delen.
Men Deborahs och Miriams perspektiv behéver synliggoras for att belysa och visa
pa komplexiteten i hur man kan forstd den tredje generationens forhallningssitt
till bearbetningen av minnet i ett publikt och privat ssmmanhang samt hur man
kan se pd minnets funktion: vad kan minskligheten lira sig av det och hur kan
den paverka individerna. Bada dessa forskningsdeltagare, och andra, vill i mangt
och mycket fokusera pa vad samtiden kan ldra sig av de historiska hindelserna
vilket nista del ska bearbeta.

Minnet som lirdom

Nir Miriam beréttar om sina besok frin Birkenau koncentrationsliger sd handlar
mycket av upplevelsen om att till fullo ta in det historiska skeendet och till fullo
g in i ett berittande som gestaltar detta. En av de andra personerna som ingatt i
studien, Eleonora, menar att det tog ganska lang tid f6r henne att forstd den
faktiska inneborden av historierna om Forintelsen. Nir hon vil fick ta del av dem
forindrade det hennes tillvaro och hennes person, vilket har fatt konsekvenser for
hur hon tinker kring, beter sig och agerar gentemot omgivningen, nigot som vi
diskuterade under en intervju den 28 mars 2013. Den lirdom som redogdrelserna
om Forintelsen gav Eleonora har paverkat henne i en helt bestimd rikening vilket
ska diskuteras i kommande del.
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For Eleonora krivdes det en resa i Forintelsens fotspir, March of the Living,
innan hon fullt ut forstod och kunde ta till sig de historiska frloppen och
konsekvenserna trots att hon hért berdttelserna under skoliren pa den judiska lag-
och mellanstadieskolan och hogstadiet med en judisk profil. Innan resan var
kunskapen och insikten ytlig men det blev verkligt nir hon fick se, héra, kinna
och f6rsta innebdrden och nir hon fick resa och uppleva de historiska limningarna
tillsammans med andra. Samtidigt kinde hon att ju mer de fick lira sig om det
historiska forloppet desto mindre tycktes hon forsta. Efter resan tyckte hon inte
att hon fungerade i skolan och undrade mycket 6ver meningen med livet.
Eleonora ansdg ocksi att det var en utmaning att mota sina vinner och
klasskamrater som inte kidnde till nigot, eller hade kunskap om Forintelsen pa
djupet, saisom hon gjorde. De upplevelser som hon fick under resan paverkade
henne och intrycken frin resan var omtumlande. Det var nistan som att hon hade
kommit déden nirmre och hon menade att hon under resan kinde att "Det var
som att lukta p& doden.” Hon insag att det som skett hade paverkat hennes slake
och hennes folk och hon undrade 6ver de mekanismer och de minniskor i
Tyskland och Polen som utldste hela hindelseférloppet. Under resan var det som
om dessa tankar fick Eleonora att helt tappa hoppet om minskligheten och hon
forstod inte hur ménniskor kunde géra si som de gjorde mot andra ménniskor.
Innan hon ékte ivig och tog del av berittelserna si bar hon pa nigot slags hopp
och forestillning om hur saker och ting hingde ihop, hur minskligheten
fungerade, men efter resan var det som om hon tappade hoppet om hela
minskligheten. Hon upplevde att allt som hon nigonsin trott pa skakades om och
hon blev chockerad av insikten och kunskapen. Historierna om Forintelsen,
sasom de berittades for henne under resan, hade en avgérande paverkan pa henne
sjalv och pa hennes judiska identitet.

Eleonora menade, under tiden for intervjuerna, att berittelserna och historierna
fran Forintelsen forindrade henne. Det fick henne att tinka att om hon kunde
vara 6ppen med vem hon var och sin judiska identitet si hoppades hon pa att
personer i hennes omgivning skulle forstd vem hon var, var hon kommer fran och
vad det 4r som format henne. Eleonora trodde ocksa att det var viktigt att visa for
omgivningen att hon ir precis som alla andra och att det judiska inte 4r nagot
konstigt och frimmande. Kanske skulle hennes vinner viga std upp for det judiska
och motverka antisemitism. Eleonora forestillde sig och hoppades att det skulle
vara svérare att hata nigon som man kinner.

Under intervjun frigade jag henne om hon sig det som ett uppdrag att beritta
om sin judiska tillhorighet. Eleonora tror inte att folk vet, att folk forstar, att det
finns judar och dirfor tycker hon att det 4r viktigt att vara dppen. Berittelserna
om Forintelsen har péverkat henne att inta den staindpunkten. Det hon vill
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motverka ir att omgivningen och minniskor i allménhet inte ska tycka att det dr
sa konstigt med minoritetstillhérigheten. Eleonora vill inte att det ska vara nagot
daligt med att komma frin en annan kultur, eller innebira ndgot negativt att ingd
i en annan kultur, och hon tror att just 6ppenheten kan vara en faktor som kan
hjilpa och férindra. Eleonora bir pé historien om Forintelsen men anser inte att
just den berittelsen kan paverka andra i nuldget eftersom hon upplever att det
finns en forintelsetrétthet i hennes omgivning. Det primira fér henne ir just
oppenheten kring sin judiska identitet.

Men historierna har ocksd en annan dimension. For Eleonora handlar det om
att ndr man beréttar och pratar om personerna som mordades under Férintelsen
sa minns man dem vilket enligt Webbers teori handlar om att skapa mening och
sammanhang i relation dill ett obegripligt historiskt skeende (2007:75).
Berittelserna om dem, som i Eleonoras fall oftast handlar om att hon och hennes
familj talar om dem inom hemmets ramar, sd visar man ocksé att de har levt och
existerat. For hennes farfar handlade det om att hans liv riddades med en
hiarsméins marginal di han begav sig av frin sin hemby precis innan tyskar och
polacker likviderade byns judiska population. Farfadern saknade dock sin familj
sd intensivt att han valde att dtervinda till sin hemby och fann da att samtliga
familjemedlemmar hade mérdats. Eleonora tror att berittandet handlar om att
sliktingarnas liv inte var betydelseldst eller meningslést.

Reflektioner kring det muntliga traderandet, bade det informella och det
publika, dr nigot som dterkommer i flera av intervjuerna med informanterna samt
i teorierna kring hur minnesskapandet konstrueras. Som jag har varit inne pa
tidigare i resonemangen si handlar berittandet om att minnas de enskilda
minniskorna.

Minnet av Férintelsen dr en parameter som paverkar informanternas
identitetskonstruktion. En annan del ir den antisemitism som paverkade de
forintelseoverlevande far- och morforildrarna tillsammans med ett samtida
uttryck av antisemitism vilket nista kapitel ska behandla.
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Antisemitismens paverkan

Den tyska nazismens kirna handlade om en hardfér, extrem form av antisemitism
som gick ut pa att forinta den totala judiska befolkningen. Den genomférdes och
iscensattes successivt och det sista steget i Forintelseprocessen var att bygga arbets-
och koncentrationsliger runt om i det av Tyskland ockuperade Europa dit judar
fordes och antingen jobbade ihjil sig eller massavrittades i gaskammare
(Friedlander, 2011b:440 — 441). Nir de allierade styrkorna besegrade den tyska
militiren och statsmakten fick man fullstindig inblick i vad som hade pagitt
runtomkring i Europa och nazism och antisemitism bannlystes, dven om vissa
menar att den aldrig dog ut. Antisemitism kom att bli en idékonstruktion som
uppfattades som tabu under artionden efter kriget (L66w, 2004:329, Bachner
2004:148) men som fran 1980-talet och framat 4r tydlig och nirvarande i Sverige
igen (Bachner, 2004:450) och vilar pa en ling, historisk tradition (Andersson,
2000:20).

Den Tredje generationens 6verlevande lever med sina mor- och farforildrars
historier och har skapat traditioner och rutiner kring bevarandet av minnet vilket
levs och kommer till uttryck inom familjen och i vissa fall i publika sammanhang,.
Samtidigt som barnbarnen forvaltar sina familjeberittelser, vilka centreras kring
teman sasom flyke, ofrihet, det systematiska mérdandet, forlusterna och livet i
koncentrationsldgren, har de ocksd kinnedom om en samtida form for
antisemitism, bide den manifesta och latenta. De har erfarenheter av detta frin
sin barndom men ocksa frin 2010-talets Stockholm och under intervjuerna har
vi berort, och informanterna har sjilva berittat, om erfarenheterna. I f6ljande
avsnitt ska jag diskutera hur informanterna ser pa antisemitism, relaterar till och
reflekterar kring det. Avsnittet innehéller ocksd en diskussion kring hur
barnbarnen tar sig an en tillvaro dir de blir konfronterade med tankegodset.
Kapitlet innehéller ocksd material frin empirin som visar pa hur olika judiska
institutioner, och didrmed ocksa individer, paverkas av en bade latent och manifest
antisemitism.
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Verbala pahopp i skolmiljon

Varje individ som jag har intervjuat bir pé sin unika upplevelse frin barndomen
och uppvixten. Det dr minga dimensioner av en ung minniskas liv som priglar
och formar tillvaron och en av de institutioner som kanske har mest betydelse och
paverkan ir skolan och skolgingen. Under intervjuerna har det framkommit hur
tillvaron i skolan har format personerna beroende pa vilken skola de har valt att
g i. Jimmy, Eleonora och Lea har exempelvis alla gitt pd den judiska lag- och
mellanstadieskolan inne i centrala Stockholm och har dirfor aldrig varit utsatta
for antisemitiska pahopp under sin skolging. Eleonora menar till och med, under
en intervju den 12 januari 2013, att de som har gitt i den judiska grundskolan
har levt i en skyddad verkstad eftersom de aldrig levt med majoritetssamhillets
institutioner och dirmed inte utsatts for antisemitiska, verbala attacker som
annars kan vara vanliga. Andra personer, sisom Ester och Deborah, har dock
erfarenheter av detta vilket ska diskuteras hirnist. Som jag skrev om i metoddelen
handlar denna redogérelse inte om att belysa utvecklingen av antisemitismen fran
ett tidsperspektiv under efterkrigstiden utan snarare om att lyfta fram olika typer
av erfarenheter av antisemitism fér de som identifierar sig som Tredje
generationens overlevande. Dessa erfarenheter r en del av livsberittelserna.

En av de personer som har varit utsatt under skolgingen i barndomen ir Ester.
Hon berittade, under en intervju den 30 november 2013, om en av de forsta
gangerna hon upplevde ett direkt antisemitiskt utfall just for att hon var judinna.
Vi kom in p& dmnet nir vi hade en intervju som framférallt behandlade den
judiska férsamlingsgirden i Roslagen och vilken betydelse det hade haft for Ester
under uppvixten. Under resonemangets gang associerade Ester till sin barndoms
skolgang som foretridesvis skedde i en kommunal, svensk, skola i en av
Stockholms fororter. Hon kom att tinka pd och beritta om sina minnen av ett
antisemitiskt pdhopp som skedde under tiden hon gick pd mellanstadiet. Ester
berittade att det skedde i skolan under varterminen det &r d& hon var 12 ar i
samband med att de studerade Andra virldskrigets historia. Under en av
lektionerna hade en pojke, som gick i hennes klass, skrikit rake ut att han 6nskade
att Hitler hade dodat alla judar. Han hade vid detta tillfille ocksa pekat pa Ester
och gastat att han 6nskade att hon ocksa hade blivit dédad. Den hir episoden var
chockerande och tumultartad f6r bade henne men ocksa for hennes forildrar.
Hon hade under en period blivit foremal for olika typer av trakasserier och pahopp
men den hir episoden fick henne att ta steget och byta skola.

Innan incidenten hade hon varit och besokt den judiska grundskolan for att se
om hon skulle kunna trivas dir och hon beskrev motet med den nya klassen och
skolan som rena rama himmelriket. Hon upplevde det som ett himmelrike just
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for att hon skulle slippa uppleva antisemitiska trakasserier men ocksd for att hon
tyckte att hennes nya klass var s hirlig och vilkomnande. Bytet blev en
vindpunke for Ester dd det var i samband med detta, och somrarna pé kolonin i
Roslagen, som hon tog ett sjilvstindigt steg in i en judisk umgingeskrets. Ester
upplevde denna period som att hennes egna aktiva judiska fas i livet borjade pa
riktigt da det inte baserades pa forildrarnas och familjens sociala relationer, livsval
och vanor.

Det ir inte bara Ester som har upplevt liknande hindelser. Det har dven
Deborah gjort vilket skildrades under en intervju den 12 februari 2013. Deborah
berittade att hennes forildrars uppfostran i mangt och mycket baserades pa
tanken att det viktigaste var att det judiska livet med dess traditioner, vanor,
rutiner och ritualer f6ljdes i hemmets sfir under den tid som Deborah var barn.
Dirfor ansdg de inte att det var nddvindigt att Deborah gick pa det judiska dagiset
eller den judiska grundskolan inne i de centrala delarna av Stockholm. Deborah
minns att hon alltid kinde sig annorlunda under dagistiden eftersom hon héll
kosher och dirfor hade speciell mat i jimforelse med de andra barnen. Hon var
ocksa ledig pa dagar som inte de andra barnen var och hon firade inte jul som de
andra barnen. Deborah insig ganska tidigt att det liv hon levde pa dagiset var
annorlunda mot de liv som hon levde i hemmet men hon forstod och klarade av
att sarskilja de tva virldarna. Nir hon senare bérjade i skolan kom problemen.
Nir hon var ungefir tio ar och gick i fyran borjade en systematisk mobbning av
henne och den fick tidigt antisemitiska fortecken da hennes pligoandar kallade
henne jivla jude” och ritade hakkors pa hennes skolbink. Nir hon under en
intervju berittade om denna period av skolgingen framhdll hon att hon trodde
att det egentligen inte handlade om att hon blev mobbad f6r att hon var judinna
och 6ppen med sin identitet utan att det handlade om regelritt mobbning mot
henne som person, dir mobbarna tog till varje mojlighet att forsoka sara henne.
De anvinde antisemitiska fortecken for att sira henne pa det mest grundliggande
sittet men hon tror inte att det handlade om regelritt antisemitism. Hon minns
att det var andra judar i hennes klass och pa hennes skola som inte blev utsatta for
antisemitiska, verbala eller fysiska, attacker. Samtidigt reagerade bada hennes
foraldrar pa det hon blev utsatt for och hennes pappa kom till skolan f6r att prata
med klassen om den antisemitiskt firgade mobbningen. Han berittade bland
annat for hennes klasskamrater att hans mamma, alltsdé farmodern, var
overlevande frin Férintelsen och forklarade vad detta innebar. Skolans rektor
reagerade ocksd och gjorde dven besok i klassen for att forsoka prata men
situationen blev ohillbar och Deborah bestimde, efter femte klass, att sluta pa
skolan for att borja pa det judiska alternativet. Innan hon borjade pa den judiska
skolan trodde hon att alla skulle bete sig och vara, som Deborah sjilv formulerade
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sig, “superjudiska”, men det visade sig att hon var den som allra mest foljde
vanorna och traditionerna helt i enlighet med hennes f6rildrars tanke.

Under den hir perioden pa 1990-talet, menar Deborah, var det en stark vig av
nazism i Stockholm och Sverige vilket ledde till att hennes farmor mer
systematiskt borjade beritta for henne och hennes kusiner om vad hon hade
upplevt. Till att borja med handlade det mycket om hur livet hade varit for
farmodern innan nazisterna kom till makten f6r att lingsamt 6verga till att handla
om vad hon hade genomlevt under Forintelsen. Det var i denna veva som
farmodern, och flera andra 6verlevande, borjade resa runt i svenska och judiska
skolor och delge sina minnen.

Esters och Deborahs minnesbilder frin uppvixten ar en avspegling av
tidsperioden i Stockholmsomradet dir det fanns en nirvarande antisemitism men
de ingir ocksd i en del av den viv, i det pussel, som formar deras egna
livsberittelser. Samtidigt finns det, i det etnografiska materialet, tydliga
indikationer p att skilda former for antisemitism kommer till uttryck i en samtid
for de personer som identifierar sig som Tredje generationens dverlevande vilket
ska diskuteras i nistkommande del.

Erfarenheter av manifest antisemitism

I samband med att jag besokte minnesceremonin for Forintelsen i Stora synagogan
i Stockholm den 27 januari 2013 kom jag for andra gangen i kontakt med Tredje
generationens dverlevande och fick lyssna pa ett tal av Ester. Nir Ester holl sitt tal
var hon tonaring och gick pé ett innerstadsgymnasium med hég popularitet. Hon
dterkom till denna hindelse vid flera tillfillen under de intervjuer vi genomférde.
I sitt tal berdttade hon att hon en dag, efter en lektion, kom till sitt skip. Framfor
det stod minga av hennes klasskompisar och de var alla upprorda och pratade
hégljutt med varandra. Ester upplevde det som att det var svart att komma fram
till skapet pd grund av all uppstindelse men nir hon vil gjorde det sag hon ett
hakkors inristat pa framsidan av just det som tillhérde henne. Hon berittade i sitt
tal att hon upplevde att nigon skickade ett budskap till henne om att hennes
identitet var fel, precis som hennes farfar och farmor hade fitt veta det genom ord
och handlingar under 1930-talets Tyskland. Detta ledde till att farfadern flydde
fran  Tyskland efter Kristallnatten och farmodern skickades till
koncentrationsliger. Hon berittade ocksd att hon kort efter att hon hade fatt ett
hakkors inristat pa sitt skdp i skolan &kte pd March of the Living f6r att se nagra
av de mest betydelsefulla minnesplatserna i Polen sisom exempelvis Auschwitz -
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Birkenau och Majdanek men ocksé 6vergivna judiska gravplatser, synagogor och
omraden som tidigare varit judiska getton. Nir Ester kom hem frin resan hade
hon och en kompis bestimt sig for att gora ndgot konstruktivt av sina erfarenheter
och kunskaper fran vistelsen i Polen och hakkorsincidenten. De bestimde sig for
att beritta, till att borja med for de egna klasskamraterna men dven for andra
gymnasieelever, om Forintelsen och om sina upplevelser och erfarenheter for att,
som hon sa i sitt tal, ge dem "méjligheten att se resan och Férintelsen speglade
genom vara 6gon som barnbarn och barnbarnsbarn till 6verlevande”. Aarons och
Berger menar att det ir typiskt for vissa i den tredje generationen att medvetet
vilja att formedla overlevandegenerationens minnen si att de bevaras in i en
framtid (2017:15) vilket i sin tur ir med och formar barnbarnens identitet
(Ibid:25). T sitt tal fortydligade hon att hennes 6vergripande mal var att ”Jag vill
fora minnets kamp mot ondskan”.

Under ett av de forsta motena som vi hade pratade vi om vad hon egentligen
hade upplevt under 2012 pa sin gymnasieskola och vilka konsekvenser det
intriffade hade fatt f6r henne. Vi diskuterade, den 11 februari 2013, dels hur hon
med lite perspektiv upplevde den antisemitiska attacken och dels vilka matt och
steg hon hade tagit efter det intriffade.

Ester berittade att nir hon kom till skapet och sag hakkorset blev hon vildigt
chockerad av sjilva inristningen men ocksa av all uppstandelse som det skapade
och att det var sa ménga klasskamrater och lirare som skyndade fram. En av de
framrusande ldrarna var fransman och da incidenten skedde i direkt anslutning
till en doédsskjutning av judiska barn pa en skola i Toulouse gjorde det liraren
extra engagerad och upprord. I det direkta skeendet efter incidenten kiinde hon
sig mest forvirrad och visste inte riktigt vad hon skulle géra. Den omedelbara
reaktionen blev att hon ringde upp en av sina bista vinner for att prata av sig.
Forst direfter var hon si samlad att hon kunde forma sig att ringa till sina
foraldrar. Men efter ett tag nir saker och ting hade lagt sig, och hon hade pratat
med skolans rektor och polisanmilt det intriffade, kiinde hon en stark indignation
over att just hon, som har en sa stark personlig koppling till Férintelsen, genom
sin forintelsedverlevande farmor, blivit utsatt for attacken. Det ledde till att hon
ville agera pa det intriffade och hon berittade, under en intervju den 30 november
2013 da vi pratade mer riktat om hennes engagemang, att hon vid flera tillfillen
hade &kt runt och hallit féredrag i skolor. Det 4r fler delar som paverkar Ester i att
fatta beslutet att borja dka runt i gymnasieskolor i Stockholmsomradet. Hon viver
ihop hindelser som hon sjilv upplevt sisom hakkorsincidenten och resan till
Polen med det historiska arv hon bir pa genom sin farmoders livshistoria vilket
Friedman menar forekommer nir man forsoker skapa mening och sammanhang
(1994:141) i en obegriplig virld. Dessa hindelser och inspel far henne att
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bestimma sig for att agera. Dessutom berittade Ester att det bekymrar henne att
okunskapen om Férintelsens historia dr s utbredd, vilket hon har mirkt under
besdken pa gymnasieskolorna, tillsammans med okunskapen kring folkmorden i
fore detta Jugoslavien samt Rwanda. Det var ocksd en av de drivande faktorerna
bakom hennes vilja att dka runt och féreldsa: att paverka bildningsnivan bland
skolungdomar.

Som jag har visat i denna del férekommer det handgripliga former for
antisemitism vilket Ester fick uppleva under en alldeles vanlig skoldag varen 2012
i Stockholms innerstad. Men det etnografiska materialet synliggor ocksd andra
antisemitiska uttryck vilket ska diskuteras i f6ljande del.

Erfarenheter av latent antisemitism

Vid upprepade tillfillen har jag dterkommit till begreppen manifest och latent
antisemitism. Den ena formen, den manifesta, 4r mer uppenbar och handgriplig
dn den andra, den latenta, for de som identifierar sig som Tredje generationens
overlevande. Den latenta formen for antisemitism handlar mer om férdomar och
asikter om den judiska gruppen men ocksd om attityder och konspirationsteorier
av mer generell natur. Uttryck for latent antisemitism kan férekomma i
situationer nir man minst anar det vilket jag ska exemplifiera med ett utdrag frin
en av intervjuerna med Eleonora. Samtidigt har flera av forskningsdeltagarna
strategier for hur de hanterar att vara offentliga med sin judiska identitet och for
att parera och hantera potentiell antisemitism vilket intervjuerna med Jimmy och
Lea visar. Dessa tvd aspekter av reaktioner pa och forhallningssitt till samtida
antisemitism ska diskuteras i foljande del och férst ut dr Eleonoras berittelse om
hur hon hanterar och férhéller sig.

Eleonora har alltid varit 6ppen med sin judiska identitet och har under sin
skolgang, pd gymnasiet, aldrig forsokt skyla den. En av hennes strategier har
handlat om att hon ska visa vem hon ir och std f6r den hon ir och dirigenom
skapa kunskap och tolerans for judar pa ett generellt plan, vilket jag diskuterade i
det forra kapitlet. Nir jag stillde frigor kring detta undrade hon egentligen varfor
hon inte skulle kunna vara 6ppen med sin judiska identitet. Hon bir trots detta
pa en ambivalens och siger att hon inte berittar allt om sitt judiska liv och de
traditioner och religidsa ritualer som hon f6ljer for sina klasskamrater for att helt
enkelt slippa alla frigor men ocksd for att hon upplever att hon behover vara
forsiktig. Ganska tidigt under sin gymnasieperiod nimnde hon for sina
klasskamrater var hon hade gatt pa hogstadiet och de kunde dirmed rikna ut att

148



hon ir judinna. Det var inte nagot Eleonora hade planerat utan nigot som snarare
kom fram genom det samtal hon hade nir de pratade om sin hdgstadietid. Men
hon har 4nda varit med om att de har gjort rejila vertramp trots detta och hon
berittade om en episod som hon egentligen vill se som ndgon form for skimt.
Hon upplevde att det inte var riktat mot henne som person samtidigt som
hiandelsen har paverkat henne i sidan omfattning att hon tog upp och diskuterade
den under intervjun. Eleonora berittade om en episod i skolan dir en grupp stod
och pratade, skimtade och munhoggs sisom bara tondringar kan géra. Eleonora
berittade att samtalet boljade fram och tillbaka och vid ett tillfille "heilade” en av
killarna i ginget for att med gester fortydliga nigot som han ville ha sagt. Eleven
gjorde alltsd det tecken som Hitler inférde under sitt maktovertagande som
handlade om att signalera tillhorighet till och st6d for det nazistiska partiet. Han
utforde denna gest mitt framfér henne och alla andra som stod samlade. Eleonora
visste inte riktigt hur hon skulle forhalla sig till det hon sig och upplevde.
Samtidigt som hon sig sin klasskamrat gora hitlerhilsningen visste hon att
personerna i gruppen, och personen som utférde gesten, att hon var judinna
eftersom hon hade berittat det forsta dagen pa gymnasiet. Men Eleonora visste
inte hur hon dir och da skulle hantera situationen, hur hon skulle reagera eller
om hon skulle siga nigot. I slutindan blev det si att hon bara stod och stirrade pa
killen som hade gjort det. Efter ett 6gonblick upptickte han det och Eleonora
upplevde att han blev forldgen och tyckte sig mirka att han skimdes och insag vad
han gjort. Han borjade stammande be om hennes forlitelse for att ursikta och
sldta 6ver sitt beteende.

Eleonora anser att hon, och hennes judiska kompisar, har levt i en skyddad
miljé da de gatt i judiska skolor under hela uppvixten och dirmed skyddats frin
olika former av krinkande handlingar och antisemitiska yttringar under sin
skolging fram till i gymnasiet. Denna hindelse har dock etsat sig fast i hennes
minne samtidigt som hon menar att hon inte kommer ihag sd mycket mer av
hindelsen mer n att hon blev less och nagonstans hoppades att klasskamraternas
vetskap om hennes tillhrighet ska hindra dem frin att agera pa detta sitt och
hindra dem frin att bira pa och ge uttryck for antisemitiska eller rasistiska
virderingar och handlingar.

Alla forhaller sig inte pd samma sitt till dppenhet kring sin judiska tillhérighet
sasom Eleonora har gjort. Lea 4r en av forskningsdeltagarna som ir restriktiv med
var och till vem hon berittar om sin etnicitet. Lea héller sin tillhérighet och
identitet som Tredje generationens 6verlevande mer for sig sjilv just for att hon
inte riktigt vet vilken typ av reaktion som kommer, eller om det 6ver huvud taget
kommer nagon reaktion. Det avvaktande forhdllningssittet bidrar till en
forsiktighet som Lea, under en intervju den 10 april 2013, menar ir ndgot som
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kan vara generellt for fler medlemmar i den Judiska forsamlingen, 6verlevande-
generationen och deras anhériga:

”Lea: Jag tror ocksd att det har varit den judiska gruppens forhallningssitt. Det
har ju hetat den Mosaiska forsamlingen. Man har inte velat liksom. Vi skoter vart
och ute i samhillet s& har man varit lite inkognito. Man ska inte skylta med att
man varit jude. Man ska anpassa sig till samhillet och s och inte vara till besvir.
Lite s upplever jag att det har varit. I alla fall min morfars generation, min
mammas generation ocksd. Det har varit lite det férhallningssittet. Man har varit
ridd fr ate sticka ut av naturliga anledningar. Min morfar var inte s sugen pa att
sitta pé sig judemossan niar han kom till Sverige. S vi har kanske inte varit si
stridbara liksom pa olika sitt utan man har fixat och joxat pa sin egen hand for att
fa ihop det.”.

Lea menar att hon alltid 4r ytterst medveten om nir hon tar steget och blir
offentlig med sin tillhérighet. Hon menar ocksa att hon foljer i den tradition som
tidigare generationer har anammat. Det ir, enligt Lea, en forsiktighet som har
priglat den Judiska forsamlingens medlemmar och som baserats pi en strategi av
att forhélla sig till en potentiell fara. Den hir kinslan av att vilja vara forsiktig med
att beritta for sin omgivning vem man egentligen 4r delar Lea med en av de andra
forskningsdeltagarna, Jimmy som berittar om en liknande instillning.

Jimmy menar att han ilskar att vara jude, hans egen formulering under en
intervju den 20 maj 2013, men han idr samtidigt medveten om att han ir selektiv
ndr det giller att beritta om sin etniska tillhérighet. Varje ging han hamnar i ett
sammanhang, under sina studier, pd praktik- och arbetsplatser och i okinda
sociala omgivningar, s fir han ofta frigan var han kommer ifrin. Han svarar alltid
att han kommer frin Sverige och undanhaller allt som oftast att han 4r jude. Han
kinner sig stindigt medveten om att han viljer om han vill ta steget och beritta
att han ir jude trots att han ocksa kinner sig verkligt stolt 6ver sin judiska
tillhérighet. Jimmy menar att han aldrig vet hur det ska uppfattas och var det
landar. Han vet heller inte, om han bestimmer sig for att beritta, vad personen
som fir kunskap om det uppfattar eller bir pa for forestillningar om judar och
judiskt liv. Medvetenheten om detta gor honom restriktiv samtidigt som han
ocksa vet att hans erfarenheter, som bottnas i det arbete han utfér inom den
Judiska forsamlingens ramar, skulle forstirka exempelvis hans meritférteckning.
Han vet att vissa av de ideella uppdrag han har skulle paverka och gagna hans
mojligheter ndr han soker jobb men han undviker allt som oftast dnda att
framhalla dessa. Jimmy 4r dock medveten om att han i jobbsammanhang kommer
att behova soka ledigt under dagar di man i vanliga fall, i majoritetssamhillets
kontext, inte behdver vara ledig vilket ocksé kan och kommer att vara med och
paverka synliggérandet av hans judiska identitet. Jimmy kinner sig kluven infor

150



dessa utmaningar. Nagot senare fortydligar Jimmy, under en intervju den 11
september 2013, att han viljer att inte g med kippa nir han vistas utomhus
eftersom han upplever den ridande, antisemitiska situationen i Stockholm som
hotfull och att han alltid har i bakhuvudet att han maste vara uppmirksam pa och
forsiktig i den milj6 han befinner sig.

I resonemangen kring den samtida antisemitismen, och Jimmys
stillningstaganden i samband med denna, lyfter han ocksd fram de historiska
dimensionerna som han menar alltid finns med och paverkar honom. Ur ett
historiskt perspektiv vet Jimmy att judar inte bara blev forféljda under Andra
virldskriget utan att det har skett kontinuerligt under historiens gang. Jimmy kan
beritta att delar av hans familj var tvungna att fly under 1800-talets bérjan nir
man genomférde pogromer i de omridden som i dag ir Litauen och det var dirifrin
nigra av hans sliktingar kom till Sverige. I ett samtida Stockholm menar han att
han méste vara uppmirksam pa den miljo han befinner sig i, precis som hans
forfider i 1800-talets Litauen eller hans morforildrar under nazisternas regim i
mitten av 1900-talet. Nir vi ses den 2 december 2013, for att genomfora
ytterligare en intervju, har Jimmy reflekterat vidare kring denna friga och
utvecklar sitt resonemang did han har omvirderat nigra av sina tidigare
stillningstaganden. Han f6rtydligar att hans avvaktande instillning grundar sig i
att han aldrig vet vilka reaktioner man kan fi nir man berittar om sin judiska
tillhérighet och att det handlar om att man ofta forsdker gardera sig mot tinkbara
reaktioner. Jimmy vill fortydliga att det inte handlar om att han inte ir stolt 6ver
att vara jude och nagot inom honom fir honom att kinna att han maste sta for
den han idr. Han konkluderar resonemanget med att siga att han jakttar vilka
stromningar som finns i samhillet och konstaterar, med referens till den samtida
situationen: “antisemitismen behéver inte judar for att finnas, antisemitismen
behéver antisemiter”. Jimmy menar att om han inte sjilv fir gi ut och siga vem
han 4r s& kommer antisemiten fd virdera och definiera vad en jude ir eller inte ir.
Av den anledningen vill han vara 6ppen med sin identitet. Alla de férdomar som
finns fir sta for sig sjilva och han kan inte leva efter det eller styras av det. Jimmy
kinner att han vill definiera sig sjilv och att han inte vill att antisemiten ska gora
det it honom. Han avslutar resonemanget med att konstatera att det kommer att
finnas sammanhang dir han ir restriktiv men han inte tinker lata sig kvivas av
det.

Delar av det som Jimmy tog upp och diskuterade under intervjuerna handlade
om hans strategier for att forhalla sig till en potentiell antisemitism och det
radande klimatet i Stockholm si som han uppfattar och tolkar det. Men han bir
ocksa pd en bild av hur hans forfider pliagades av de antisemitiska vildsdad som
priglade deras historia vilket framkommer under intervjuerna. Det hir 4r ocksa
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nigot som Deborah lyfter fram dia hon menar att man inom den Judiska
forsamlingen i Stockholm idr péverkade av det historiska sammanhanget och hur
detta influerar judars val av att offentliggéra sin judiska identitet. Hon menar,
under en intervju den 14 februari 2013, att det ir en stor del av den samtida
judiska gruppen i Stockholm som ir 6verlevande efter Férintelsen och de har varit,
och ir fortfarande, forsiktiga med att prata om sin bakgrund eller judiska
tillhorighet. Deborah menar att detta ocksa kan ha firgat av sig pa de 6verlevandes
barn och barnbarn. Ridslan for att beritta dr ocksd nigot som Lea behandlar
under en intervju den 10 april 2013 da hon ocksd menar att ridslan dr Gverford
fran overlevandegenerationen till de efterkommande. Men hon bir ocksa pi en
dngslan infér hur omgivning ska uppfatta, kommentera och forhalla sig:

Lea (L): Nej. Och det tror jag ocksa bottnar i en ridsla for méinga, att man vill
inte.... Och det gor jag inte heller, siger till vem som helst att jag 4r jude liksom.

Anna (A): Du gér inte det?

L: Nej, inte om jag inte tycker att det ir relevant. Alles, det 4r inte sé att jag
haller inne pi det. Ar det i ett ssmmanhang dir det ir av intresse och ir relevant
s sdger jag det ju men.... det dr alltid en tanke, det ir aldrig sa att jag gor det
oreflekterat. Jag tinker alltid sa hir, att nu siger jag hir, nu, okej, nu siger jag det.
Det dr inte sa hir att ”Jag bor i férorten X. Jag dr jude.” Det 4r inte samma sak.

A: Det ir olika nivaer.

L: Ja, det 4r olika nivéer for mig.

A: Och vad handlar det om tror du? Det ir ingen annan som har kommit in pa
det. Jag har samma standardfrdgor men ingen annan har kommit in pa det dnnu.
Sé& vad handlar det om?

L: Det handlar ju dels om att jag inte vill bli etiketterad, sd, dels, jag vet inte.
Och sen sd. Ibland kan det handla om en viss ridsla. Liksom. I vissa sammanhang.
Man vet inte hur folk ir. Man vet inte. Hur dom uppfattar hur det ir att vara
jude. Och si kommer de, och si kan de borja undra over Israel och
Palestinakonflikten. Alltsi, det kan komma massa saker liksom si. Att. Det
handlar ocksa om vad jag ligger in i hur mottagaren uppfattar det. Det ir inte
alltid helt naturligt vem man siger det till ocksa. Ibland ir det, jaha, sa d4 firar du
chanukka snart, ibland blir jag forvinad 6ver vad de kan, och da blir jag si hir
men shit. Medan ibland sé blir folk bara ”jaha” och man vet inte riktigt vad man
ska siga eller liksom s just for att kunskapen ir ibland ganska dilig.”

Hir framhéller forskningsdeltagarna att de historiska dimensionerna och de
overlevande far- och morforildrarnas upplevelser och minnen av nazisternas
antisemitism, och tidigare former f6r pogromer och judehat, paverkar dagens
forhéllningssitt for den judiska gruppen och deras méjligheter till och vilja att leva
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ett Sppet, judiske liv i Stockholm 2013 samtidigt som de upplever ett potentiellt
hot.

En gemensam nidmnare f6r forskningsdeltagarna ér att alla har reflektioner och
tankar kring latent och manifest antisemitism dirfor att den ir en allestides
nirvarande parameter for den grupp som identifierar sig som Tredje
generationens overlevande i Stockholm. De egna erfarenheterna och
familjehistorierna vivs samman och formar den tredje generationen. Men
tankegodset drabbar inte bara de enskilda individerna utan ocksd judiska
institutioner vilket nista del ska beréra.

Péaverkan pa institutionerna

Empirin har synliggjort hur bade individer och institutioner péiverkas av en
samtida antisemitism. Under 2013 genomforde jag en intervju med en
representant frin den Judiska forsamlingen som kunde beritta om hur man pa ett
organisatoriskt plan forhéller sig till ett potentiellt och faktiskt hat och hot. Jag
fick ocksa sjilv erfarenhet av detta under aret dé jag regelbundet besdkte Stora
Synagogan i Stockholm f6r att delta i shabbesgudstjinsterna och fick forhalla mig
till sikerhetsarrangemangen. Under 2014 utsattes en hogstadieskola i centrala
Stockholm, vilken har en judisk inriktning, f6r en antisemitisk attack och jag
genomforde, kort efter skadegorelsen, en intervju med en av foretridarna for
skolan. Dessa exempel belyser i vilken omfattning och pa vilket sitt
antisemitismen gestaltas, uppfattas och péaverkar det judiska livet som levs i
Stockholm ur ett institutionellt perspektiv.

Den Judiska forsamlingen i Stockholm ir den storsta judiska forsamlingen i
Sverige. Den har nagra tusen medlemmar och bedriver ett rikt och aktivt bade
religiost och kulturellt liv. Som jag har nimnt tidigare 4r fokus for arbetet inom
forsamlingen bland annat att jobba med utbildningsfrigor f6r barn och ungdomar
samt sociala aktiviteter for de dldre. Det handlar ocksd om att virna om och bevara
judiska traditioner samt att driva, exempelvis, en heldrsverksamhet pd en
forsamlingsgard utanfér Stockholm, dir man har sommarverksamhet for de yngre
forsamlingsmedlemmarna samt pensionirs- och familjetriffar pa vararna och
hostarna.

En av de personer, Lena, som jag har intervjuat hade under 2013 en
framtridande roll i foérsamlingen. Lena har valt att inte vara anonym i
undersokningen. Hon har kunskap om, och nira insyn i dess arbete och
institutioner. I hennes roll inom férsamlingen fungerar hon som talesperson och
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representant for forsamlingens medlemmar gentemot olika typer av svenska
politiska institutioner och myndigheter. Hon identifierar sig inte som Tredje
generationens Gverlevande dirfor att hon helt enkelt inte 4r det. Men hon
definierar sig som andra generationens overlevande och hennes pappa samt
svirforildrar 4r overlevande. Hennes egna barn identifierar sig som Tredje
generationens 6verlevande. Fragorna jag stillde under intervjun handlade primirt
om forsamlingens organisation, sikerhetslidget for judar i Stockholm, antisemitism
och tankar kring begreppet Tredje generationens 6verlevande. Under intervjun
med Lena kom det fram att judiska institutionerna ir utsatta for bade manifest
och latent antisemitism och den kommande delen belyser hur den Judiska
forsamlingen bemoter och hanterar detta pa en institutionell niva.

I den djupintervju jag genomférde med Lena, den 13 mars 2013, berittade hon
att manga av de judiska institutionerna skyddas av den svenska polisen och olika
typer av sikerhetsarrangemang. Forsamlingen 4r tvungen att stindigt relatera till
och hantera de uttryck f6r potentiell och reell manifest antisemitism. Det hir
paverkar det totala sikerhetsldget fér samtliga judiska institutioner i Stockholm
oavsett dess inriktning: idrottsféreningar, kolloverksamheten, kulturevenemang i
forsamlingshuset, de pedagogiska institutionerna bara for att nimna négra. En av
de institutionerna som Lena himtar sitt exempel frin ir en av de judiska skolorna
i Stockholm och hon berittade hur férsamlingen hanterar den antisemitiska
verkligheten och hotbilden:

”Jag brukar siga si hir nir vi har uppvaktat myndigheterna och berittat om
hur det 4r att leva som jude i Sverige och brukar da géra en liknelse, bara for att
man ska forsta vilken verklighet vi lever i.

Nir barnen kommer till skolan pad mornarna och det star en polisbil dir di
tycker de att Gud vad skont, ah vad skont, allt 4r som vanligt, fordldrarna, alla
kinner sig lugna och néjda och man kinner att man gir till skolan och man vet
att polisen star dir ute och det ar lugnt. Dom dagar nir polisen av ndgot skil inte
star dir, eller om man har en, som man siger, omalad bil, du vet, en civil bil istillet
for en malad polisbil d4 undrar alla: vad 4r det som har hint? Polisen ir inte har.
Vi lever med en fullstindigt omvind bild av verkligheten. Dirfér att om du skulle
se en polisbil utanfor dina barns skola skulle du undra: Gud vad ar det som har
hint. Nir vi ser en polisbil vet vi att allt &r som normalt. Och det dr den verklighet
vi lever med.”

Jag fragade henne vad hon tycker om att judiska skolbarn lever under stindig
bevakning och hon svarade:

”Jag tycker naturligtvis att det 4r fullstindigt absurt att vi ar 2013, i modern
tid, i Sverige, i dag ska behdva ha extra bevakning pé alla judiska institutioner
dirfor ate det ir minniskor som helst av allt vill se oss doda. Och det ir helt absurt,
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helt absurt. Och det ir ingenting som tyder pa att det hir klimatet kommer att
mattas av utan vi ser ett 6kat hat. Det dr mirkligt. Vi lir oss leva med det men vi
lar ju oss aldrig att acceptera det. Och det ska vi ju heller inte.”

Det hir utdraget fran intervjun visar hur den Judiska forsamlingen beméter
och hanterar den hotbild som ir deras verklighet. De har, férutom ett statligt
skydd, en egen sikerhetsavdelning som hanterar sikerhetsliget kring alla judiska
institutioner i Stockholm. Detta finansieras dels genom egna medel och dels
genom statsbidrag. Nir vi diskuterar de ckonomiska aspekterna av
sikerhetsarrangemangen framkommer det att Lena kidnner frustration éver att det
ir sd mycket av forsamlingens medel som liggs pa sikerhetsfrigan istillet for atc
satsa dem pd annat som kidnns mer angelidget sisom de éldre, verksamheten for
barnen och utbildning fér ungdomarna. Men sikerhetsitgirderna och
sikerhetsarrangemangen 4r massiva och alltid nirvarande dirfér att de ir
nddvindiga och man ir tvungen att avsitta medel till detta.

Sikerhetsatgirderna ir stindigt nirvarande for de judiska institutionerna och
inda ir det minniskor i det svenska samhillet som nir fram och genomfér
antisemitiska attacker pé institutionerna vilket en av de judiska hogstadieskolorna
i Stockholm fick uppleva. Attacken mot skolan handlade om att négon eller négra,
i skydd av morkret nattetid, sprayade skillsord sasom “judesvin” och "judeickel”
och hakkors pa skolbyggnadens hela baksida. Pa hogstadieskolan, som ligger
centralt inne i Stockholm, gir sammanlagt 800 elever dir nigra av klasserna har
musikprofil och nagra av klasserna har judisk profil med fordjupade studier i
hebreiska och studier i det judiska folkets historia samt nutida tillvaro, tro och
religios praktik. Skolan hade under 2014 en ledning som bestod av en rektor och
tre bitridande rektorer samt 70 undervisande ldrare och 20 personer inom andra
omraden sdsom exempelvis elevhilsa och bibliotek.

Den 2 juni 2014 genomforde jag en intervju med en av foretridarna for skolan,
Berith, och vi diskuterade den antisemitiska attacken som hade skett nigra
manader innan. Berith har sjilv valt att inte vara anonym i detta sammanhang.
De fragor som jag hade forberett fokuserade i huvudsak pa Beriths upplevelse av
det som skett, de juridiska konsekvenserna av det intriffade, hur personal, elever
och forildrar reagerat samt hur man tog sig an och hanterade virdegrundsfragorna
efter forloppet. Hindelsen fick ett betydande genomslag i massmedia och pa
sociala medier. Jag valde didrfér medvetet att inte kontakta Berith i direke
anslutning till hindelsen da jag bedomde det som osannolikt att hon skulle ha tid
att prata med en forskare i det mest akuta skedet efter det intriffade. Det hade
alltsa gate cirka tre manader mellan hindelsen och intervjun.

Berith beskrev hindelseforloppet i samband med attacken och berittade att hon
tidigt pA morgonen blev uppringd av en medarbetare som informerade om att det
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hade skett en skadegorelse pa skolbyggnaden. Medarbetaren uttryckte sin avsky
och chock 6ver skadegorelsen och sa till Berith att Berith skulle forbereda sig pa
det virsta innan hon kom till skolan. Andi menade hon att hon blev chockerad
da hon sig skadegorelse eftersom fasaden pd baksidan av skolan var tickt med
ljusbla och ljusrosa hakkors och glipord. Hon begrep omedelbart att det var en
antisemitisk attack mot skolan och mot dess judiska elever. Berith ansdg initialt
att hennes primira uppgift i ett inledande skede blev att ha fullt fokus pa att skapa
en fungerande och siker skolmiljo for eleverna pa skolan och att omedelbart skapa
fungerande rutiner. Mélet var att sa fort som mojlige fa tll ett sidant lugn pa
skolan att man kunde genomfora ordinarie lektioner. Samtidigt blev nigra av
eleverna sa chockerade och upprorda av det intriffade att de inte kunde tinka sig
att vara kvar pa skolan utan bestimde sig for att istillet vara i sina hem. Hon
forsokte inte hindra elevernas att dka hem men hon f6rsékte sa snabbt som majligt
att mojliggora en fungerande skolvardag. Hon lade ocksd stort fokus pd att
informera alla elevers forildrar samt att bearbeta hindelsen med skolpersonalen.
Berith sa, under intervjun, att hon primirt hade fokus pi skolans 800 elever,
forildrar och personal som berordes av den antisemitiska attacken.

Parallellt med att Berith skapade rutiner pa skolan i det akuta skedet hade hon
ett nira samarbete med sikerhetsavdelningen i Stockholms stad f6r att undersska
vad som hade hint. Man arbetade med att bearbeta och analysera
sikerhetsrutinerna pé skolan och nirmiljon. En liknande dialog skedde med
Judiska forsamlingens sikerhetsavdelning. Man fattade beslutet att sitta in extra
sikerhetsbevakning nattetid for att hindra liknande attacker mot skolan.
Hindelsen polisanmildes omgiende men utredningen lades ner i brist pa bevis da
skolan inte hade nagon kameraévervakning vid tiden for skadegorelsen och
forévarna kunde verka ostorda did de befann sig i skydd av mérkret pa
skolbyggnadens baksida.

Ett av de forhéllningssicc Berith intog var att helt ignorera massmedia.
Hindelsen spreds blixtsnabbt pd sociala medier och innan hon hade hunnit
reagera hade skolan fyllts med mediafolk som alla forsokte komma 4t att fa en
intervju. Berith bestimde sig omgiende for att inte prata med massmedia utan
hinvisade konsekvent till Stockholms stads kommunikationsavdelning som var
behjilplig under de mest intensiva och omtumlande veckorna direkt efter
attacken. Under en manifestation, den 4 april 2014, vilken initierats av eleverna
sjilva, bestimde sig dock Berith for att ge sin syn pé saken. I sitt tal tog hon fasta
pa grundskolans liroplans uttryckliga krav pé att alla, inom ramen f6r skolans
verksamhet, ska behandlas likvirdigt. I sitt tal lyfte Berith fram skolans specifika
uppdrag att skapa forutsittningar for alla elevers lika rittigheter oavsett vem eller
vad man ir. Hon specificerade ocksd vad hon som foretridare for verksamheten
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tycker dr viktigt, det vill siga att kinna gemenskap och glidje oavsett hur den
enskilda elevens bakgrund ser ut. Beriths kirnuppdrag ar att verka i och skapa en
inkluderande skolmiljo och attacken mot skolan var chockerande och
omtumlande bade f6r henne, personalen, eleverna och forildrarna.

Som nimns ir sikerhetsarrangemangen ménga och omfattande kring
institutionerna. Ibland nir dock girningsmin igenom skyddet. Den form fér
manifest antisemitism som skolan var utsatt foér handlar i férsta hand om
skadeverkan pa egendom dé hela skolans baksida blev nedklottrad med hakkors
och glapord men den paverkade mer dn tvitusen personer. Utdver att byggnaden
skadas och personer blir krinkta skapar det ocksi en stor turbulens inom
rittsviasendet dd polisen blir involverad. Det framkallar ocksd ett massmedialt
genomslag eftersom det 4r en antisemitisk attack mot en skola i de centrala delarna
av Stockholm. Dessutom fir den konsekvenser inom Stockholms stad da
administrativ personal engageras i hindelsen samt personer inom den Judiska
forsamlingen. Denna enskilda attack far stora och omfattande foljder pé ett bade
institutionellt plan men, till syvende och sist, de individer som berdrs.

Det bér dock papekas att det inte dr en litt mandver att ndrma sig de judiska
institutionerna och vem som helst kan inte ta del av, exempelvis, religiosa
ceremonier vilket jag fick uppleva under det etnografiska arbetet. For mig som
utomstdende blev detta uppenbart varje ging jag nirmade mig nigon av
institutionerna vid de tillfillen di jag skulle ta del av ndgon typ av ceremoni.
Under det dr som jag bedrev det etnografiska arbetet besokte jag synagogan vid
flertalet tillfillen vid exempelvis ordinarie fredagsgudstjinster men iven vid
firande av specifika hogtider, som exempelvis Simchat Tora dd man firar att man
last klart Toran och kan bérja lisa den fran borjan igen, samt specifika firanden,
exempelvis Bat mitzva d& man firar att en flicka har nétt religios myndighetsalder.
Vid alla dessa tillfillen anmilde jag mig alltid innan till férsamlingen eftersom
man annars inte har eller kan fa tlltride och fick alltid samma svar: att jag kan
tillatas eller nekas intride om sikerhetsavdelningen gor en sidan bedémning.
Proceduren var alltid snarlik och inleddes alltid av en vinlig men bestimd
utfrigning om mina férehavanden och avslutades med att jag alltid blev inslippt
och vilkomnad.

Det etnografiska materialet belyser hur manifest och latent antisemitism
paverkar och hanteras av de judiska institutionerna, det svenska samhillet och de
enskilda individerna. Den nirvarande och omfattande antisemitismen paverkar
den Tredje generationen dverlevandes vardag och fest. Samtidigt lever de med det
nirvarande minnet av 6verlevandegenerationens livshistorier som i méngt och
mycket centreras kring Nazitysklands antisemitiska handlingar mot den judiska

gruppen.
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Avslutande diskussion

I december 2012 liste jag for forsta gingen om en grupp personer som
identifierade sig som Tredje generationens 6verlevande. Vid den tiden hade jag
under flera ir studerat Forintelsens historiska skeende samt arbetat med
forintelsefornekande ungdomar i den svenska gymnasieskolan. Dessa tva
utgdngspunkter fick mig att ta steget och undersoka foljande fragestillningar: Hur
paverkar minnet av Forintelsen och en samtida antisemitism Tredje
generationens  6verlevandes  identitetskonstruktion? Samt  ytterligare tva
underliggande frigor: Hur forhéller sig minne och identitet till varandra for
Tredje generationens 6verlevande? Hur paverkas den Tredje generationens
overlevandes identitetskonstruktion av de judiska institutionerna?

Judars tillvaro och liv 4r formade av dels de vanor, traditioner och religiosa
pabud som under drhundraden mejslats fram och dels av de premisser som
historien tvingat fram i form av pogromer, forskingring och 1900-talets folkmord.
I dag lever och verkar forskningsdeltagarna ett judiske liv utifrin sina egna
premisser och livsval. Empirin kan visa att de har klara och tydliga asikter om vad
en jude dr samt hur man lever ett judiskt liv dven om det efterlevs pa ett helt och
hallet individuellt sitt. Nagra av dem har valt att folja en vig i livet dir de
fordjupar sig i studier av de religidsa texterna, dr aktiva i de olika synagogorna och
foljer kosherreglerna till punkt och pricka. Andra har valt att engagera sig i
ungdomsverksamheten, och alla dess olika typer av organisationer, samtidigt som
de inte 4r sd vil férankrade i de judiska religisa texterna eller religiést bevandrade.
Informanterna formar sina liv utifrdn den judiska livscykeln dven om detta sker
utifran ett individuellt stillningstagande. De formar vidare sina liv utifrin den
judiska kalendern dven om ocksd denna dimension styrs helt och hallet av de
individuella behoven och livsvalen. De tar del i och foljer de traditioner som de
sjalva vill och i en omfattning som passar de enskildas behov och 6nskemal
samtidigt som de tar del i de aktiviteter som férsamlingens bade utitriktade- och
indtriktade verksamhet driver. De gor sina val och fattar sina beslut inom bade de
institutionella ramarna och utifrin de individuella férutsittningarna och behoven.
Den senmoderna reflexiva samtiden skapar mojligheter att sjilva vilja hur den
judiska tillvaron ska och kan levas pa ett sitt som passar den enskilda individen.
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Det finns egentligen inte nigon generell bild av hur man ska eller bér leva judiskt.
Det tycks handla om hur den samtida minniskan gestaltar sig sjilv pd olika sitt i
skilda sammanhang. I det empiriska materialet framkommer att det stindigt finns
en valbarhet i hur mycket eller lite man vill folja kosherreglerna, i vilken
omfattning man vill, eller inte vill, ta del av minnesceremonierna kring
Férintelsens minnesdag eller om man vill, eller inte vill, delta i ett publikt och
offentligt berittande om sin familjs historia. En av forskningsdeltagarna anser sig
inte ens vara jude dven om han identifierar sig som tillhérandes den tredje
generationen. Jag menar att reflexiviteten 4r narvarande for forskningsdeltagarna
nir de identifierar sig och den livsstil de viljer. Nir jag granskade vilka traditioner
och vanor som informanterna foljde kunde det konstateras att den person som
inte identifierade sig som jude inte foljde pabuden, traditionerna eller de
kalendariska hallpunkterna. Utéver denna dimension finns det inga uppenbara
faktorer som péverkar sisom huruvida forskningsdeltagarnas forildrar har
konverterat eller inte, eller om béda ir judar.

Jag menar att empirin visar att varje forskningsdeltagare sjilv viljer
utformningen av sitt judiska liv. Men de beslut som man de facto tar formar i
forlingningen en livsstil. Giddens menar att denna livsstil dr kopplad till en eller
flera miljoer vilka skapar férutsittningar att modellera fram och konstruera den
egna identiteten i ett cykliske forlopp (2008:104). Reflexiviteten kan ses som
grundvalen for den samtida, judiska identitetskonstruktionen. Men sjilva
identiteten, den Tredje generationens dverlevande, kan dock ses som ett uttryck
for den senmoderna foreteelsen dir en grupp minniskor identifierar sig utifrin en
tillh6righet som vilar pd en historisk, sliktbaserad grund, dock inte nédvindigtvis
etniskt baserad, och det ir en identifikation som kommer till uttryck tillsammans
med andra identitetsmarkorer sdisom hur man exempelvis befinner sig i relation
till sin familj, vilken yrkes- eller studietillhorighet man har eller konstillhérighet.
Men samtliga deltagare i denna studie anvinder sig dock av identiteten och menar
att den dr djupt sammanflitad med de 6verlevandes livshistorier. Den blir en
markér, och det post-postmemory som Reynolds diskuterar (2017:33), f6r hur
barnbarnen hanterar, processar och férhéller sig till det historiska forloppet.

Nir det giller just den Tredje generationens overlevande har de en
familjehistoria som i mingt och mycket baseras pa deras far- och morférildrars
overlevnad under Forintelsen och nazisternas antisemitiska ideologi. Det ir
naturligtvis sd att en stark koppling och relation mellan de Forintelsedverlevande
mor- och farforildrar och deras barnbarn ir en viktig komponent for att en
medvetenhet och kunskap om historien ska finnas hos den tredje generationen
vilket ocksd annan aktuell forskning visar (Aarons, Berger, 2017, Reynolds, 2017,
Gorrara, 2018, Mihailescu, 2018). I intervjuerna framtrider en samstimmig bild
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av just den personliga kopplingen mellan de 6verlevande och deras barnbarn som
avgorande for att kunna och vilja identifiera sig som den tredje generationen och
detta giller for samtliga forskningsdeltagare. Vissa grundforutsiteningar behdver
ddrfor vara narvarande for att identiteten ska vara giltig.

Identitetstillhorigheten kan méjligtvis stirkas genom att judar ir identifierade
av den svenska statsmakten som tillhérandes en nationell minoritet genom ett
fordrag som ratificerades ar 2000. En av punkterna i detta ramverk angav ritten
att tillhdra en minoritet och ritten vilja bort den. Minoritets- och ddrmed ocksa
identitetstillhérigheten blir hirigenom en spegling av de nationella, politiska och
institutionella ramarna och hanteras utifran dagens sjilvklara rictighet ate forhélla
sig reflexivt till denna.

Minnet av Forintelsen r en narvarande komponent i det svenska samhillet och
kommer till uttryck vid vissa givna héllpunkter under ett ar, framforallt i samband
med dess minnesdag. Behovet att minnas Férintelsen finns inte bara hos den
Tredje generationens éverlevande eller inom den Judiska forsamlingen utan ocksé
hos det officiella Sverige: representanter fran dess regering, riksdag och kungahus.
Genom det allmingiltiga behovet att minnas har man skapat en samhillelig
samhorighet dir den cykliska, rituella traditionen utgor en avgérande birande
funktion och hallpunkt.

Minnen processas och omformuleras f6r individer, familjer och samhillet. Det
finns nagot allmingiltigt 6ver detta och samtidigt nigot specifikt judiskt som vilar
pid en ling, historisk tradition. Nir processandet av minnesbilderna frin
Forintelsen pagar bearbetas dels de historiska aspekterna och dels vilken biring
historierna kommer att ha i en nutid och i en framtid. Framtiden framstir som,
och ir naturligtvis, oviss och det finns en undran kring vad som komma skall.
Resultaten fran intervjuerna med forskningsdeltagarna kan visa att nir de berittar
om sina sliktingars livshistorier, och sina egna upplevelser av bade latent och
manifest antisemitism (Benz, 2004:15), viver de in den tidsaxel som centreras
kring en détid, nutid och framtid vilket vissa menar sker for att forma en struktur
ddr man skapar och bibehéller minnet bland samhillen, grupper och individer
(Halbwachs, 1992:81, Aleida Assmann, 1999:114, Jan Assmann, 2011:28). Det
finns en omsesidig dialog och diskurs mellan den judiska gruppen och det svenska
majoritetssamhillet vilket Halbwachs framhaller som en del av minnesskapandet.
Det som sker inom familjens ramar dr ocksa nigot som péaverkar det omgivande
samhillet och det kollektiva minnet (1992:81). Det hir blir bland annat synligt
nir nigra frin den tredje generationen berittar om de 6verlevandes, och de egna
historierna, i gymnasieskolor runtom i Stockholm. Det blir ocksa tydligt nir
Forintelsens minnesdag hogtidlighdlls och det muntliga traderandet tar plats i
Stockholms Stora synagoga, och genomfors av de 6verlevande och deras familjer,
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i ndrvaro av det svenska majoritetssamhillets representanter fran det politiska och
kungliga Sverige samt dess allmidnhet. Det dr for 6vrigt just minnesdagarna som
star som garant for bevarandet av minnet fér samhillen och individer enligt Nora
(1989:12). Jag vill pastd att genom de minnesskapande strukturerna, som i méngt
och mycket centreras kring den historiska, nazistiska, antisemitismen, formas dels
de offentliga och dels de familjira berittelserna om Forintelsen men ocksa de
enskilda individernas identitet som Tredje generationens &verlevande.

Den érligt dterkommande minnesceremonin utgér grunden for de publika och
specifike judiska ritualer som omgirdar dagen och visar hur ett minne skapas och
dterskapas i en repetitiv cykel (se Kidron, 2010a:207). Under dagen flitas minnet,
ritualen och berittandet samman i ett ménster utifran nigra givna hallpunkter dir
bide representanter frin den judiska férsamlingen och den svenska politiska sfiren
hiller tal. Det ska ocksi noteras att man samtidigt viver in en religids
sorgebearbetning for de dverlevande, deras familjer och anhoriga.

I det politiska talet av Stefan Lofvén fokuserar han pd tre delar, dels ett
tillbakablickande pa det historiska skeendet ddr han i sitt tal frin 2013 berittar
om hur han besokte Barnens minnesplats pa forintelsemuseet Yad Vashem i Israel
och lyfter dirmed fram det historiska skeendet ur barnens perspektiv. I talet frin
2015 skapar han en historisk édterblick till hur massmérdandet tog form i
Auschwitz-Birkenau och vad som hinde nir det andrade karaktir &r 1941 och det
renodlade industriella skeendet intridde. Dels gor Lofvén ett nedslag i samtiden
och diskuterar den utbredda antisemitismen och hur den tar form i Europa. Dels
gor han ett nedslag i hur Sverige och dess invénare bér och kan agera i en framtid
ddr han identifierar och lyfter fram sin politiska ambition och vilka politiska
initiativ han har tagit for att hiva antisemitismens utbredning. I bada sina tal
uppmanar han samtliga ahorare att minnas eftersom, som han siger, det ir
minsklighetens ansvar. Den judiska férsamlingens ordférande gor liknande
nedslag i det historiska férloppet och skeendet i Auschwitz for att direfter prata
om hur det 4r att vara jude i en samtid i Stockholm. Hon lyfter fram det fakcum
att judar dterigen, ar 2014 och 2015, blir mérdade pa Europas gator just for att
de dr judar. Direfter foér ordféranden fram en vision om vad man frin
forsamlingens sida forvintar sig och kriver av majoritetssamhillet i en framtid.
Men ordféranden vinder sig ocksa till och tilltalar de nirvarande politikerna och
uppmanar dem att verka for ett Sverige dir alla kan leva i trygghet och sikerhet.

Posner-Korosis och Lofvéns tal gor nedslag i de tre tidsaxlarna; ditiden, nutiden
och framtiden, dir Férintelsen och antisemitismen blir den réda triden genom
tiden. En slutsats som kan dras utifrin materialet 4r att nir en representant frin
den Judiska forsamlingens styrande organ, i form av dess ordférande, och den
svenska statsministern lyfts fram for acc halla anféranden far konstruktionen av
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minneskulturen kring Forintelsen en officiell, politisk prigel som har biring pa
ett bade &vergripande, samhilleligt plan men ocksi pd den specifika
minoritetsgruppens utformning av minnesskapandet. Det skapas en politisk och
publik legitimitet genom statsministerns nirvaro och en tydlig koppling till
majoritetssamhillet och dess ansvar for att bibehalla minnet. Statsministern och
ordférandens gemensamma ambition utgér en samlande enhet vilket ger tyngd at
ceremonin och forstirks genom kungligheternas nirvaro och de kan férstis som
symboler for kontinuitet genom den svenska historien. Posner-Kérosis och
Lofvéns tal blir en del av ett ritualiserande av en minnestradition utifran ett
politiskt perspektiv dir minoritetsgruppen och majoritetssamhillet definierar
rittigheter, skyldigheter samt tillhérighet och utanférskap genom ritualerna,
symbolhandlingarna och talen.

Under minnesdagen den 27 januari soker det offentliga Sverige och den Judiska
forsamlingen svaret i en meningsloshet och i en brutal historia. Hir skiljer sig
Posner-Korosi och Lofvéns deltagande dt. Posner-Kordsi hiller sina tal i egenskap
av ordférande och den positionens férméga att fortydliga minoritetsgruppens
rittigheter visavi majoritetssamhillet samtidigt gor hon ocksa det i egenskap av att
tillhora en 6verlevandefamilj. Hon ingir dirmed ocksi i ett traditionellt judiskt
minnesskapande. Men Lo6fvén gor det av helt andra anledningar. Han hiller sitt
tal av politiska skl for att markera avstind till det forgingna och visa politiskt
initiativ att stoppa en samtida antisemitism. Han framstiller sig som “vin” med
den judiska minoriteten till skillnad fran hur det sig ut historiskt.

Sverige har inte ménga fysiska fotspar av Forintelsen men ratificerandet av
ramkonventionen innebar ett politiskt stillningstagande for den judiska
minoritetsgruppen och dess historia som kanske vilar pa de svenska politiska,
historiska sparen under 1930-talets exkluderande lagstiftning specifikt riktad mot
den judiska gruppen. I férlingningen kan minoritetsstatusen, i kombination med
ramkonventionen, vara det som faktiskt férindrat tillvaron pé ett politiskt plan
for den judiska gruppen. Som ett resultat av detta, anser jag, blir
identitetskonstruktionen, i alla fall en del av den, en spegel av ett politiskt
sammanhang i kombination med sjilvbiografin som Giddens nimner (2008:23).
Studien kan visa att nir den politiska och privata gestaltningen av konstruktionen
blir allra tydligast 4r nir man hogtidlighaller minnet av Férintelsen den 27 januari.
Nir processandet sker kan man forstd det som att berittelserna blir en politisk
manifestation och seger 6ver antisemitismen och fortrycket. Man kan forestilla
sig att Goran Perssons agerande under 1990-talet, dé han initierade bildandet av
myndigheten Forum f6r Levande Historia och initierade hogtidlighdllandet av
befrielsen av Auschwitz-Birkenau i form av en minnesdag over Forintelsen
(Bruchfeld, 2008:32), ingar i just en politisk manifestation. Géran Perssons
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initiativ har i mangt och mycket paverkat ett svenskt politiskt och publikt
offentliggérande av berittelserna frin Forintelsen och dirmed ocksé bidragit till
en mytologisering av det historiska skeendet. Samtidigt som Géran Perssons parti
var i regeringsposition under 1930-talet och styrde Sveriges lagstiftning som
konsekvent hindrade ett judiskt undsittande och en méjlighet till invandring
(Amark, 2007:57, Amark, 2011:486). Nir det historiska skeendet ska studeras
och forstas, vilket Goran Persson ocksa tog initiativ till under 1990-talet (Amark,
2011:11), kan man forsta sjilva forskningsinitiativet som en béade frilsnings- och
reningsprocess. Offentliggérandet av berittelserna om Forintelsen kan ses som en
politisk manifestation dir den Tredje Generationen blir en politisk pusselbit i de
offentliga sammanhangen men ocksd som en samhillelig mytologisering av det
historiska skeendet. Det handlar i grund och botten om vad minskligheten kan
lira sig av den historiska epoken.

En konklusion som kan dras utifrin empirin 4r att man kan forsta det som att
det specifika datumet har formats till att bli symbolen f6r befrielse fran nazisternas
brutalitet samt den definitiva borjan pd slutet pa kampen mellan demokrati och
diktatur, mellan de allierade styrkorna och den kapitulerande nazityska
statsmakten. Nir Goéran Persson tog initiativ till att hogtidlighalla minnet av
Forintelsen pa just denna dag kan man tolka det som en 6nskan att distansera sig
fran det forflutna och symboliske silla sig till den sida som kimpade for de
virderingar som varje sann demokrati vill gestalta. Han har som ambition att,
genom sitt ledarskap, synliggéra hur nationen ska och kan uppfattas. Nir
foretridare fran bide det svenska kungahuset, regeringen och riksdagen samlas
tillsammans med de 6verlevande och deras familjer i Stockholms Stora synagoga
for att minnas, inom ramen for en ritualiserad ceremoni, kan man hivda att de
gor det i en anda av att levandegora en politisk idé och ambition. Det 4r majligt
att det 4r sa att kungligheter och politiker deltar under dagen f6r att synliggora
och forkroppsliga vilka virderingar som ir centrala bide ur ett politiskt, nationellt
perspektiv, men ocksa enskilt och individuellt. Samtidigt har personer som
identifierar sig som Tredje generationens Gverlevande tritt fram med sin identitet
just denna dag och ses, for vissa, som de som nu ska forvalta och beritta om
minnet av Forintelsens fasor. Ndgra personer som identifierar sig som Tredje
generationens overlevande har bestimt sig for att beritta om sina mor- och
farforildrars livshistorier och de blir dirigenom vittnenas vittnen, ett begrepp
lanat av Feldman (2010:257) som ocksi Kverndokk anvinder (2007:92). Deras
identitet blir ddrmed ocksd en viktig komponent i den samtida, publika och
offentliga diskussionen om Férintelsen i Sverige. Identiteten spelar roll, fyller en
funktion och blir, nagra ganger per ér, en del av det offentliga samtalet och det
offentliga Sverige.
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Studien kan ocksi visa att Peter Wolodarski, Dagens Nyheter, Micael
Bindefeld, Teater Galeasen och Liljevalchs konsthall pa samma sitt dr aktorer i
traditionen att minnas Férintelsen. Genom sitt agerande, engagemang och
deltagande ir de tillsammans med och skapar en berittelse som centreras kring
vad som historiskt pagick under nazisternas maktutévande och Forintelsens
forlopp, vad som sker i en samtid och formulerar sig kring vad som kan hinda i
en framtid. De blir, pi samma sitt som Posner-Korosi och Lofvén, medverkanden
i det minnesskapandet som utmirker hur samhillen, och dess politiska och
kulturella institutioner, bibehaller och reproducerar minnet.

Parallellt med att det pagar en minnesreproduktion inom minoritetsgruppen
och av representanter frin majoritetssamhillet innefattar ocksid Forintelsens
minnesdag en sorgebearbetning eftersom manga av de nirvarande under
ceremonin har sliktingar som mordades. Enligt Jan Assmann kan ett bevarande
av minnet av sliktingarna innebira en kinsla av att de inte ska ha dott férgives
(2006:21). Hir spelar minnesceremonin en viktig roll for att, som Ricoeur menar,
visa respekt infor det forgdngna och att pévisa att det intriffade de facto skett
(2005:59) och fungerar som en kamp mot glomskan (Ibid:68). Webber for ett
liknande resonemang som direkt fokuserar pd den judiska traditionen och menar
att minnets funktion 4r att skapa nagon form fér mening i den brutala historien.
Strategin for att gora detta 4r helt enkelt dminnelsen (2007:75).

Den Tredje generationen overlevande ingdr i hogtidlighéllandet av minnet av
Férintelsen som aktorer, iakttagare och deltagare och levandegor en produktion
och reproduktion av minnet inom familjen men ocksd i den judiska gruppen.
Utifran empirin kan man urskilja tre teman som berdr hur just det individuella
minnet produceras och reproduceras:

- en judisk minnestradition
- mytologiska inslag i berdttandet
- minnets betydelse for identiteten

Den férsta, den judiska minnestraditionen, ir ett dterkommande tema i empirin
vilket synliggor att det pagar en familjir, sliktbaserad berittelse om Forintelsen.
Flera av forskningsdeltagarna har aterkommit till att de bér pd en kinsla av att
alltid ha vetat om och kint till vad som hinde med deras mor- och farfoérildrar
samt haft kunskap och kinnedom om epoken. Forskningsdeltagare har under
intervjuerna bekriftat att de haft manga samtal med de 6verlevande under
uppvixtiren, men ocksd som vuxna, dir mycket av samtalen har cirkulerat kring
erfarenheter, episoder, detaljer och specifika hindelser. Undersékningen visar att
det har pagatt ett samtal och en minnenas 6verforing mellan generationerna och
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kanske kan man f6rsta det sa att det handlar om att erfarenheterna fran Férintelsen
inte ska ga forlorade vilket ocksd Reynolds forskning om det tredje generationen
visar (2017:28). De teorier som diskuterats rorande minnets funktion beror just
detta. Webber framhaller vikten av att minnas och dess paverkan pa sjilvet for att
skapa en kiinsla av bide "continuity and consistency” (2007:74) men ocksa for att
skapa ndgon mening i det historiska skeendets vansinne (Ibid:75) vilket ocksa den
tredje generationens erfarenheter frin resor till Polen vittnar om nir de inser vad
som egentligen skett i samband med det historiska forloppet. Samtidigt menar
Webber ocksa att minnesskapandet ir en religios plikt (2007:75) som skapades i
samband med pesachfirandet vilket bibehallits sedan dess (Ibid:80) och Jan
Assmann kan i sin forskning visa att den judiska minnestraditionen skapades just
under flykten frin Egypten (2006:19). Studien visar att det i dag har skett en
forflyttning fran den religiosa plikten, som fi av forskningsdeltagarna har kunskap
om, till att ha transformerats mer till en kulturell foreteelse inom familjerna men
ocksa i ett publikt sammanhang. Nagra av forskningsdeltagarna ifrigasitter dock
det publika hogtidlighillandet och menar att det transformerats till en hogtid med
en religiés ton vilket de inte dr bekvima med. Nagra av dem framhaller att de
tycker att hela begivenheten har fitt en jippoliknande ansats och kallar det for
“Forintelsefestival”.

De dterkommande samtalen mellan generationerna skapar forutsittningar for
ett kulturellt minnesskapande. Empirin synliggdr ocksé att det finns en vana hos
de 6verlevande, och deras familjer, att nimna de som férintades med namn och
detta sker ocksd under ceremonin i synagogan i samband med minnesdagen men
ocksd under helt vanliga samtal mellan de 6verlevande och deras barnbarn. De
vittnar exempelvis om att de stindigt dterkommer till och repeterar sina férintade
familjemedlemmars namn. Assmann menar att den vanan och traditionen handlar
om att befista att de som mordats under Forintelsen inte har levt forgives
samtidigt som det ingér i en sorgebearbetning efter forlusten av minniskor som
man aldrig fatt lov att méta (2006:21). Micha Balf har visat hur viktigt det har
varit for 6verlevandefamiljerna i kibbutzer i Israel att skriva upp sina anférvanters
namn i bdde bocker och pé stenar for att pa detta sitt bekrifta att de har existerat
och att deras minne bevaras (2012:172). Paul Ricoeur tolkar denna
minnestradition som ett sitt for minniskan att skapa “trohet mot det férgangna”
och for att synliggora att nigot faktiskt skett (2005:59) dven om allt som berittas
inte nédvindigtvis behéver vara historiskt korrekt atergivet.

Det andra temat, det mytologiska berittandet, kan utldsas av intervjuerna dir
det berittande som trider fram i empirin formuleras utifrin en mytologisk
struktur. Studien kan belysa att nir minnet processas av de 6verlevande, deras
barn och barnbarn, gors det utifran ett regelbundet ménster: berittelserna borjar
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med vad som hinde under Férintelsen och kan inledas med hur det var nir de
overlevande ankom till Birkenau eller vad som skedde nir de flydde frin
dédsmarschen eller sin hemby eller nagon liknande minnesbild som 4r férankrad
i det historiska skeendet under férfoljelsen av judar runtom i Europa. Direfter
formuleras en beskrivning av hur livet och tillvaron tedde sig under livet i ligren
och flera av forskningsdeltagarna kan exempelvis exakt aterge vad som skedde vid
vissa givna situationer och forlopp, exempelvis vid ankomsten till Birkenau och
motet med Mengele. Men berittelserna cirkulerar inte bara kring den misir som
de 6verlevande utsattes for utan det framhaélls samtidigt ocksa goda aspekter av
hindelserna: nir de &verlevande blev riddade och fick komma till freden och
friheten i Sverige dir de fick vard och mat. Dessa komponenter ingér i berittelsen
som det som symboliserar det goda. Men berittelserna om befrielsen frin
tingenskapen kan ocksi dterges som ganska besvirlig dven om friheten naturligtvis
var livsavgorande. Den tredje generationens berittelser handlar om att de
overlevande skulle fortsdtta att orka overleva i en tillvaro som var fylld av
utmaningar och umbirenden i Sverige dé de skulle skapa en helt ny tillvaro i ett
helt nytt land. Berittelserna centreras ocksa kring livet for de 6verlevanden som
inte satt i koncentrationsliger utan som levde ett liv som gick ut pé att hélla sig
undan nazisternas hirjningar. Informanterna kan beritta om de 6verlevandes
flykt samtidigt som det pagick en likvideringen av de kvarvarande sliktingarna i
hembyarna. Nir den tredje generationen aterger sina mor- och farforildrars
tillvaro tydliggors ett berittande som centreras kring ytterligheter och man kan
identifiera nagra skilda motsatser:

- livet fore och livet under Forintelsen

- livet i koncentrationsldger och befrielsen

- livet pa flyke och vigen mot frihet

- livet i koncentrationsldger och livet i frihet

Slutsatsen ir att det finns utmirkande drag i tredje generationens berittelser som
tangerar mytens struktur. En komponent i detta aterfinns i den polarisering som
Kingsepp menar utgdr en aspekt av myten (2012:15) och som skapar spinning
och dynamik. I berittandet vivs det faktiska historiska skeendet med mytologiska
drag. En av de komponenterna ir nir den tredje generationen, i sitt berittande,
formulerar sig kring mytologiska arketyper och symboler (Kingsepp, 2008:63).
Nir de berdttar mor- och farforildrarnas historia framhaller de, naturligtvis, dem
konsekvent som de goda i tillvaron som klarar sig igenom extrema forhallanden
och de aterkommer stindigt till vilken beundran och kirlek de hyser for dem. I
berittandet framhaller de ocksd de umbiranden som de 6verlevande utsattes for,
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hur livet gick fran frihet till ofrihet, hur tillfingatagandet skedde, om livet i
Auschwitz, hur det kindes nir de skulle separeras frin sina sliktingar innan
sliktingarna fordes till gaskamrarna, hur de upplevde motet med Mengele, vad
som skedde under dédsmarschen och vad som hinde under flykten. Man kan
forstd av deras berittelser att mor- och farforildrarna gestaltas som de goda och
symboliserar dirmed de mytologiska arketyper i kontrast till forévarna, ofriheten
och misiren vilket symboliserade det onda. I deras berittande aterfinns alltsa bade
de arketyper och polarisering som Kingsepp diskuterar (2012:15). Nylund Skog
menar att just Mengele dr vanligt forekommande som mytologisk karakeir i
Forintelseberittelserna (2010:40). I barnbarnens framstillningar formulerar de sig
kring mytologiska arketyper, i kombination med en spinningsskapande
polarisering, och i det muntliga traderandet far berittelserna ddrmed mytiska drag.

Man kan se de 6verlevandes och barnbarnens relation, och berittande, som att
det har skett en dverforing “transference” av traumat mellan generationerna (Ofer,
2004:105). Men man kan ocksa tolka traderandet som ett dtergivande av en
mytisk hindelse, nir det formuleras utifrin specifika aspekter sisom arketyper,
symboler och en polarisering, som vittnesmal och, enligt Lévi-Strauss, som forsok
att forsta och tolka minniskans och sambhillens historia (1983:33). Man kan dra
slutsatsen att den tredje generationens berdttande och processande ir ett sitt att
skapa mening och sammanhang med hjilp av mytens grundstrukeur.

Det tredje temat, minnets piverkan pa identiteten, blir tydligt nir man
analyserar minnesbilderna och historierna som den tredje generationen forvaltar
och formar till egna berittelser. Det framgar att forskningsdeltagarna har olika
strategier; vissa anvinder de 6verlevandes berittelser i ett publikt sammanhang dér
de ocksa sitter in sig sjilva och sin egen historia i berittandet. En av de yngsta
dgnar sig at ett publikt berittande samt den ildsta. Bida ir kvinnor. De andra vill
forvalta historierna som en privat angeligenhet som synliggors i privata
sammanhang och nigra har gjort ett aktivt val att inte prata om det i en
offentlighet. De tva kvinnor som har egna barn poingterar dock att de inte pratar
om Férintelsen med dem, om vad de dverlevande fick utstd, eftersom de inte vill
att det ska ha paverkan pé deras upplevelse av det judiska och den egna judiska
identiteten. Men empirin kan visa att det centrala i Forintelsehistorierna dr dock
att de paverkar den egna identiteten dels d de anvinder sig av identitetsmarkoren
“Tredje generationens dverlevande” och dirmed internaliserar éverlevandet i sin
egen identitet och dels dé berittelserna utgor en del av den biografi som den tredje
generationen formulerar sig kring. De 6verlevandes historier blir en del av den
egna berittelsen om sjilvet (Giddens, 2008:69) genom identifikationen med bade
historien och &verlevandegenerationen och det overforda, egna berittandet:
publikt och privat vilket formuleras i repetitiva, méinatliga och érliga, cykler i
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avgrinsade livsstilssektorer (Ibid:104), alltsa miljéer dir identiteten gestaltas vilket
sker i samklang med det omgivande, lilla eller stora, samhillet. Friedman menar
just att det centrala i identitetsskapandet dr att man speglar sig i bade sitt sociala
och geografiska sammanhang men ocksi i sin historia (1994:141). Det avgorande
ar att samtliga forskningsdeltagare menar att historierna ir betydelsefulla genom
den konstanta nirvaro frin barndomen och in i det vuxna livet. Hir skiljer sig
informanternas asikter inte dt. De menar ocksa att historierna skapar mening och
lirdom som de f6r med sig f6r dem sjilva, for den judiska gruppen specifikt och
samhillet generellt.

Nigra av informanterna ser ocksd sig sjilva som 6verlevande eftersom Hitlers
plan var att forinta jordens alla judar. Det faktum att de lever gor dem till
overlevande i forhallande till Hitlers ideologi.

En av de mest framtridande ideologiska aspekterna av den tyska nazismens var
antisemitismen. Det dr kring denna som de 6verlevandes historier centreras kring
och som barnbarnen relaterar till och dterberittar. Parallellt med minnena frin
den historiska antisemitismen 4r den samtida antisemitismen nirvarande i det
svenska samhillet och i den tredje generationens liv. Antisemitism kommer till
uttryck i tvd olika former: manifest och latent och riktas mot den judiska
befolkningen och institutioner kopplade till det judiska livet. Tanke-
konstruktionen kommer till uttryck genom och priglas av ésikter, tankar och
forhéllningssidct men ocksd som ett regelrite, fysiskt utovande. Som jag tidigare
har pévisat nir jag har diskuterat Bachner (2004) och Lééws (2000, 2004, 2015)
forskning sa har det funnits nazistiska organisationer och politiska partier och
ddrmed antisemitiska tendenser i Stockholm och Sverige sedan 1800-talets slut
men ocksa under efterkrigstiden, trots att man kanske skulle kunna férestilla sig
att den upphérde i samband med Nazitysklands fall. Bachner menar att
antisemitismen under efterkrigstiden framforalle blev tydlig under 1980-talet i
samband med Libanonkriget och da blossade upp i det offentliga samrtalet
(2004:450). Den har ddrefter varit synlig och nirvarande sedan dess.

I studien har jag kunnat se att en avgérande del av minnet frin Férintelsen
handlar om hur den nazistiska formen av antisemitism tog sig uttryck gentemot
den europeiska judiska befolkningen i form av forfoljelse, férnedring, folkmord
och férintelse. Samtidigt bar barnbarnen till de 6verlevande pa en egen erfarenhet
av ett samtida uttryck for latent och manifest antisemitism. I det etnografiska
materialet framkommer det hur antisemitismen paverkar de personer som i dag
identifierar sig som Tredje generationens 6verlevande. Under intervjuerna med
informanterna som sjilva upplevt en riktad antisemitism under barndomen
framtrider minnesbilderna  frin  respektive persons barndom-  och
ungdomsupplevelser frin 1980- och 1990-talet. Minnena ger en bild av hur det
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var for individer med judisk identitet att vixa upp under dessa decennier i
nirfororter till Stockholm. Det etnografiska materialet visar hur tva av kvinnorna,
en av de yngsta och en av dem som passerat 30-ars grinsen nir studien
genomfordes, valde att avsluta sin skolging i majoritetssamhillets kontext, i sina
ordinarie svenska klasser och skolor, for att vilja att gi det judiska alternativet. De
gjorde detta val for att undkomma de antisemitiska pahoppen och trakasserierna,
alltsd den typ av bade manifest och latent antisemitism. Dessa erfarenheter finns
med i den sjilvbiografi som forskningsdeltagarna édterkommer dill. 1
sammanhanget 4r det virt att notera att den svenska skolan inte formédde att
hindra trakasserierna och dirmed félja de grundliggande minskliga rittig-
heterna.

Under 2010-talet har antisemitism riktats mot den judiska gruppen som
kollektiv och bade synagogor och individer har attackerats bade fysiskt och verbalt
i Stockholm och ett stort antal europeiska linder. Valdet har trappats upp med
dédsskjutningar av judar i bade Toulouse, Képenhamn och Paris de senaste dren.
Det tycks som om den antisemitiska valdsspiralen har fitt fornyad kraft och styrka
i Sverige och Europa. De lever i och péaverkas av ett sammanhang med valdsamma
utbrott av, ibland dédlig, antisemitism. Det empiriska materialet synliggor i
vilken omfattning forskningsdeltagarna blir paverkade av detta i livets bade
vardagliga och festliga skeenden. Det hir dr ocksd nigot som jag har kunnat
konstatera i observationer nir jag tagit del av arrangemang i Stockholms Stora
synagoga samt forsamlingshus och andra arenor for judiske liv. Men det ir ingen
ny foreteelse utan vilar pé en tusenarig tankekonstruktion vars idéarv reproduceras
i Sverige.

Empirin visar att nagra av forskningsdeltagarna bir pd férhillningssitt och
strategier for att forhélla sig till den samtida antisemitismen. Under intervjuerna
lyfter forskningsdeltagarna fram en koppling mellan vad de upplever i en samtid
och vad far- och morforildrar genomlevde under Férintelsen och menar att det
finns uppenbara paralleller. De konstaterar i sina resonemang, nir det gillde det
avvaktande forhéllningssittet gentemot majoritetssamhillet, att de undviker att
beritta om sin etniska tillhérighet pd grund av den ridande, samtida
antisemitismen. Men de menar ocksa att de undviker det eftersom de ocksa vet
att judar har en ling historia av att bli utsatta for antisemitism. Nir de pratade
om sin egen ridsla gjorde de det i ljuset av vad deras mor- och farférildrar blev
utsatta for pa 1900-talet samtidigt som de ocksd drog paralleller till det deras
forfider blev utsatta for pa 1800-talet. Samtidigt viver de in den samtida
situationen. Det gors alltsd nedslag i 1800-talet, 1900-talets mitt och 2000-talets
bérjan nir de resonerar om hur det ér att leva som jude och att vara 6ppen kring
sin identitet och etniska tillhérighet i forhallande till majoritetssamhillet och de
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antisemitiska strukturer och strémningar som existerar. Hir skiljer sig
forskningsdeltagarnas erfarenheter &t. Tva av personerna, den ildsta och yngsta
kvinnan, som deltar i ett publikt samtal om Férintelsen ir 6ppna med sin judiska
tillhorighet. Tre av forskningsdeltagarna, en av de yngsta kvinnorna, en i dldern
25 — 30 som 4r man och en i aldern 30 — 35 som 4r kvinna, ir inte ppna kring
sin etnicitet eller restriktiv och periodvis avvaktande. Den ena personen som inte
identifierar sig som jude ir inte alls berérd av denna typ av stillningstagande. Det
dr svart att se en bakomliggande systematik eller forklaring utan det tycks handla
om ett individuellt forhallningssitt och stillningstagande.

Under intervjuerna lyfter de fram, nir vi resonerade om vilka strategier de har
i forhillande till Sppenheten kring sin judiska identitet, de historiska
kopplingarna genom att referera till hur de 6verlevande var forsiktiga med att lyfta
fram sin etniska tillhorighet nir de vil kom till Sverige. De menade att deras mor-
och farforildrar kinde en stark tvekan infér detta och baserade sina
stillningstagande pa det de sjilva hade fact uppleva i Europa under 1900-talets
mitt. Flera av forskningsdeltagarna menar att det var manga i den ildre
overlevandegenerationen som bar pd samma tvekan och skylde sin judiskhet nir
de vil etablerade sig i Sverige efter kriget. De menar att de bir pi samma
tveksamhet eftersom de aldrig kan f6rutse hur den eller de personer som de méter
och pratar med om sin judiskhet méjligtvis kan reagera eller formulera sig.

For forskningsdeltagare dr de overlevandes historieberittande stindigt
nirvarande. De dterkommer gang pd gang till far- och morforildrarnas
levnadsoden med anekdoter frin de sma byar i de 6steuropeiska omraden dir det
bodde en judisk majoritet, getton och koncentrationsliger runtom i det
ockuperade Europa. De berittar ocksa om vad som hinde med de Gverlevandes
sliktingar, hur befrielsen togs emot under varen 1945 och hur omstéllningen till
livet i Sverige forflot for de dverlevande. Berittelserna formar den bas utifran hur
minnet av Férintelsen kommer till uttryck, levandegdrs och bearbetas i en samtida
kontext. Hir skiljer sig inte det empiriska materialet &t bland
forskningsdeltagarnas utan samtliga dterkommer till vad 6verlevandegenerationen
fick utsta och synliggér detta i form av ett muntligt traderande i en publik eller
privat kontext. Men den egna erfarenheten av en latent och manifest antisemitism
har ocksa betydelse. Emanuel ir den enda som formar sin identitet utifrin en
minnets dimension, den sjilvbiografiska, eftersom han inte har erfarenheter av
antisemitism. Man kan ocksd se att han inte deltar i nigra traditioner eller ritualer
som ir kopplade till det judiska livet samtidigt som han har ett starke band till sin
forintelsedverlevande farmor vilket péverkar honom si pass mycket att han
identifierar sig som en Tredje generationens verlevande. Men jag vill indd mena
act det dr i spanningsfiltet mellan minnet av de forintelsedverlevande mor- och
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farforildrarnas historia i kombination med en nirvarande svensk, samtida
antisemitism, som det uppstir en identifikationsprocess. Samtliga Tredje
generationens overlevande har en stark och nira relation till de 6verlevande mor-
och farforildrarna och lyfter regelbundet fram denna i intervjuerna. De
overlevande dr, genom sin egen historia, med och péaverkar barnbarnen till att se
sig sjdlva utifrdn denna specifika och unika, historiska, dimension. Det kommer
till uttryck da barnbarnen koncentrerar sitt minnesskapande kring den historiska
antisemitismen och drar paralleller till den samtida antisemitismen. Det paverkar
deras identitetskonstruktion och utgor en grinsdragning, eller “social boundaries”
for att lana begreppet av Barth (1969:15) dir familjens och den egna biografin
blir de signaler som gruppen anvinder sig av for att markera tillhérighet samt
avstandstagande (Barth, 2000:15).

Studiet av Forintelsen och dess konsekvenser domineras framféralle av
historiker inom forskningsvirlden men det 4r socialantropologin som mojliggor
en ingdende forstaelse och analys av samtiden och dess komplexitet dd den skapar
forutsittningar att studera den enskilda individen for att forstd det stora
sammanhanget. Det finns i dag minniskor i Stockholm, och flera andra stider
och linder, som identifierar sig som Gverlevande efter en historisk foreteelse som
intriffade for 6ver 70 ar sedan. I dag tycker jag att jag har en bild av hur nigra
personer tinker kring identitetskonstruktionen samtidigt som jag har fatt ta del
av tankar kring hur de férhéller sig till sina familjer, vilka traditioner de f6ljer, vad
som ir viktigt och oviktigt for dem, hur de tinker kring Férintelsen bade som
historiskt faktum men ocksd som en nirvarande aspekt i vardagen. Tredje
generationens overlevande ir en identitetskonstruktion som de personer som ingér
i studien stundtals och i vissa sammanhang viljer att anvinda. Det har
uppkommit i en specifik situation och kontext da det ir ett resultat av en stindigt
nirvarande antisemitism, en tillvaro ddr minnet 4r en aktiv komponent och dir
Tredje generationens overlevandes berittelser fyller en funktion f6r bade den
Judiska forsamlingen, deras familjer och ett publikt samtal om Férintelsen. Men
den kan ocksa existera utifran en sjilvbiografisk dimension vilken baseras pa den
nira relationen som finns till de 6verlevande. Identiteten ir en spegel av vad som
hiander pa ett dvergripande samhilleligt plan, ett makroperspektiv, men ocksa
nagot som gestaltar vad som sker inom den judiska gruppen och bland
overlevandefamiljerna, ett  mikroperspektiv  vilket  kan  sigas  vara
socialantropologins kirnuppgift att belysa.
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Tredje generationens 6verlevande

Forintelsen ar ett historiskt skeende som
lever vidare i samtidens medvetande i
form av minnesmonument, museala
utstallningar, forskningsinstitutioner
och myndigheter. | familjer dar det
finns 6verlevande lever minnet ocksa
kvar. Vissa av barnbarnen i dessa
familjer identifierar sig nu som Tredje
generationens Overlevande och har
tagit pa sig uppdraget att forvalta
minnet. Studien lyfter fram att
minnes-bearbetningen kring Forintelsen av den Tredje generationens
overlevande i mdangt och mycket baseras pd en generationell
minnesoverforing som pdgatt under barnbarnens uppvaxt i samtal med
den overlevande generationen. Samtidigt florerar en bade latent och
manifest antisemitism i det svenska samhallet vilket formar och paverkar
bade den judiska gruppen och barnbarnen. Denna socialantropologiska
studie visar pa dessa samband, att minnet av Forintelsen, i de publika
och i de familjdra sammanhangen, tillsammans med den samtida
antisemitismen, paverkar den judiska identiteten.
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