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Aktuellt

nackdelar. Den egna erfarenheten vager
trots allt oftast tyngre. Bland alla forbere-
dande méten sé bidrog sdkert det faktum
att Vatikanens gendarmeri bjod in svensk
polis for ett mote pa plats i Rom, vilket si-
kert hade sin betydelse for det goda samar-
betet och slutresultatet. Likasa bjod Francis-
kus under sitt korta besdk i Sverige in samt-
liga av polisens insatschefer for att i sitt resi-
dens personligen tacka dessa. Rutin for pa-
ven som gor detta regelmdssigt men unikt
for svensk polis. En av de ansvariga for pa-
vens sdkerhet forsdkrade mig, ”det ar alltid
sammasak ndrvireser. Dettar tidinnan den
nationella polisen begriper att paven skiljer
sig fran andra statschefer och presidenter.
Du vet, padre, han dr ju Petrus.”

Hosten 2016 har varit omtumlande med
manga illavarslande vérldspolitiska hin-

Religionsfilosofi

delser. Men i lika hog grad har min hdst
praglats av den positiva, glada och nyfikna
atmosfdr som praglat alla méten med dem
som varitinvolveradeiplaneringen av Fran-
ciskus Sverigebesok.

Det ar kanske just detta som nast efter re-
formationsaminnelsen blir det viktigaste
med Franciskus besok i vart land 2016. Pa-
ven utmanar och bidrar alltid till att mju-
ka upp forutfattade meningar fér dem som
har 6ron att hora med. Han dr en budbdrare
vars hoppfulla budskap lyser upp tillvaron
ocksa for den storste dystopikern. Jag tror att
Franciskus besdk orsakade en liten men vik-
tig spricka i manniskornas och det svenska
etablissemangets sétt att se pa Kristus och
den katolska kyrkan. En liten spricka som
kan sldppa in mycket ljus.

JOHAN LINDEN

Religionens aterkomst —
religionens slut?

aV JAYNE SVENUNGSSON

—-Om filosofins komplexa forhallande till religionen.

nder nittiotalets sista ar satt jag i ett

l | morkt kontor pa Teologen i Lund och
skrev pa en avhandling med arbets-
namnet "Guds aterkomst”. Vid skrivbordet
mitt emot satt en kollega i bibelvetenskap
och skrev sin avhandling med arbetsnam-
net The Return of YHWH. Vara avhandling-
ar handlade om helt skilda saker, men detta
med titlarna var dnda ett lustigt samman-
traffande som fangade nagot av vad som lag

i luften vid denna tid. Efter sekularisering-
ens stora arhundrade hade pendeln till sy-
nes sviangt under det avslutande artiondet.
Sociologer talade om sekulariseringstesens
kris och i medierna utropades nittiotalet till
“andlighetens artionde”. Till och med inom
filosofin, en av de discipliner som mest
konsekvent gett religionen pa baten under
1900-talet, bérjade man tala om “religio-
nens aterkomst”.
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Nagra ar senare disputerade jag. Avhand-
lingen fick dven i sin slutgiltiga form heta
Guds daterkomst och belyste hur gudsfragan
aterintratt inom delar av den visterldndska
filosofin.' Denna férnyade diskussion om sa-
véal specifika teologiska teman somreligion i
allménhet har sedan fortgatt inom filosofin
under 2000-talet och jag har sjdlv fortsatt att
félja upp den i min forskning. Samtidigt har
enintressant forskjutning dgt rum under det
senaste dryga decenniet. I takt med att reli-
gionen pa nytt blivit ett imne av intresse for
filosofer, har en vaxande otillfredsstallelse
med sjdlva religionsbegreppet gjort sig gal-
lande. Jag ska i det féljande lyfta fram nag-
ra av de faktorer som ligger bakom den 6ka-
de tveksamheten infor religionsbegreppet,
for att avslutningsvis argumentera for att vi
i dag av flera skil behover utveckla ett nytt
filosofiskt férhallningssatt till religionen.
Lat mig dock borja med att beskriva hur och
varfor religionen i férsta rummet aterintra-
der som tema inom filosofin.

Religionens aterkomst inom filosofin

Under 1900-talet nar filosofins uppgorel-
se med religionen pa manga sitt en kul-
men. Den kritik som grundlades av upplys-
ningsfilosoferna under 1700-talet och forfi-
nades av tdnkare som Karl Marx och Fried-
rich Nietzsche under 1800-talet antog vid
1900-talets mitt en alltmer kompromisslés
ton. De ndmnda 1800-talstankarna kunde
forvisso vara skoningsldsa i sin behandling
av religionen, men alltid med en medveten-
het om fenomenets komplexitet. Sa kunde
Marx med sitt sociala patos tillsta att religi-
onen trots sina ytterst sett destruktiva effek-
ter 4nda dr “hjdrtat hos en hjartlos varld”.
Pa liknande sitt kunde Nietzsche, efter att
med satirisk skdarpa ha nagelfarit den krist-
na gudsbilden, utbrista ”hur annorlunda,
hur olikt har inte det gudomliga var gang
uppenbarat sig for mig!”3

Vid 1900-talets mitt har det vitalistiska
rus som anas hos Nietzsche emellertid lagt
sig och av hans hdcklande av ”bleklagda
ateister” som blott sublimerat den kristna

asketismen till en rationalistisk renhetsi-
ver marks fa spar. Snarare karaktdriseras
den hér tidens religionskritik av just en sa-
dan renhetsiver, vare sig den uppenbaras i
existentialistisk skepnad som hos Jean-Paul
Sartre eller i analytisk-filosofisk form som
hos Bertrand Russell eller var egen Ingemar
Hedenius. Samtliga drivs de av en vilja att
gora rent hus med religionen och tonen ar
resolut: religios tro beskrivs som skadlig for
manniskan, teologi underkdanns som aka-
demisk disciplin och religiésa institutioner
forpassas strikt till den privata sfaren.

Det dr mot denna bakgrund négot av en
Odets ironi att ett mer valvilligt intresse for
religionen borjar spira inom filosofin unge-
far vid samma tid som kritiken nar en kul-
men. Hos en tinkare som Martin Heidegger
finns ett betydligt mer ambivalent férhal-
lande till religionen dn hos Sartre, en ambi-
valens som banar véagen for det intresse for
teologiska motiv som senare marks hos tdan-
kare som Emmanuel Levinas, Jacques Der-
rida, Eugenio Trias och Gianni Vattimo. En
liknande ambivalens marks i Ludwig Witt-
gensteins sena skrifter, vilket bland annat
ger impulser &t den brittiska religionsfiloso-
fiska reflektionen med D. Z. Phillips som det
kanske mest centrala namnet.

Vid en mer nograknad idéhistorisk ana-
lys framkommer att denna ambivalens i fi-
losofins férhallande till religionen i sjdlva
verket funnits med under hela modernite-
ten. Medan den franska upplysningen dagde
ett patagligt antiklerikalt drag, hade exem-
pelvis den tyska upplysningen ett betydligt
mindre konfrontativt férhallande till religi-
onen. Hos tankare som Kant och Hegel inte-
greras religionen snarare i deras egna filo-
sofiska system, om dn med f6ljden att den
kommer att férvandlas radikalt. Denna dub-
belhet gar igen i den romantiska filosofin,
liksom hos Kierkegaard, Nietzsche och slut-
ligen Heidegger. Ndr det explicita talet om
religionens aterkomst” inom filosofin bor-
jar gora sig gallande under 1900-talets sista
decennium ar det kanske darfor ingen till-
fallighet att det primaért sker bland tankare
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som tillhor den specifika verkningshistoria
som léper fran den tyska upplysningen via
romantiken ochini1goo-talets fenomenolo-
giska och hermeneutiska strémningar. Jag
syftar hdr inte minst pa det uppmérksam-
made symposium om religionens aterkomst
som holls 1994 pa Capri och som bland and-
ra involverade de redan ndmnda filosoferna
Derrida, Trias och Vattimo, men dven Hans-
Georg Gadamer.

Mot denna bakgrund star det klart att "re-
ligionens aterkomst” inom delar av den vés-
terldndska filosofin mindre handlar om en
aterkomst i strikt mening, och mer om en
sjdlvkritisk upptackt av att man egentligen
aldrig skurit av sina teologiska rétter. Har
finns en tydlig parallell till de utvecklingar
som vid samma tid dger rum inom sociolo-
gin, dir enrad forskare framhaller att religi-
onen aldrig férsvunnit ur de vasterlandska
samhdllena utan snarare férandrats och an-
tagit andra former. Frdgan som kvarstar ar
dockvad det 4r som betingar att saval filoso-
fin som sociologin vid den hér tiden far syn
pareligionen pa nytt. Jag ska hdr enbart tala
for filosofins rakning, &ven om svaren inom
de tva disciplinerna delvis sammanfaller.

Ett forsta skdl har att géra med att religi-
onen faktiskt blir synlig pa ett nytt sitt un-
der 1900-talets avslutande decennier. Det-
ta sker bland annat som en f6ljd av 6kad
migration, vilken medfor att andra religio-
sa uttrycksformer dn de kulturellt neddrv-
da gor sig paminda i en rad samhéllen som
lange uppfattat sig sjdlva som starkt seku-
lariserade. Men religionens nya synlighet
kan aven kopplas till den moderna funda-
mentalismens framviaxt fran sent sjuttiotal
och framat. Dessa olika faktorer dr patagligt
ndrvarande i de filosofiska samtal som fors
pa Capri 1994, dér religionens aterkomst i
form av vald och extremism &r ett aterkom-
mande motiv, men dven religionen som en
potentiellt konstruktiv kraft i det nya Euro-
pa som var pa vag att ta form i kélvattnet av
Ostblockets fall.

Ett andra skal till det férnyade filosofiska
intresset for religionen kan kopplas till vad

som ibland bendmns det postpolitiska till-
standet. Redan i samtalen pa Capri méarks
en kdnsla av att de stora politiska visioner-
na pa gott och ont spelat ut sin roll. Flera av
deltagarna pekar ocksa pa de resurser som
finns i de stora religiésa arven for att exem-
pelvis framja ett radikalt rattvisebegrepp
bortom sndva dagspolitiska intressen. Det-
ta intresse for religionens politiska poten-
tial har starkts under 2000-talet i takt med
den véaxande sociala ojamlikheten bade
inom de europeiska samhdllena och glo-
balt. Sdlunda har vinsterradikala europe-
iska filosofer som Giorgio Agamben, Alain
Badiou och Slavoj ZiZek i en rad verk ham-
tat inspiration fran det bibliska arvets mes-
sianska strak for att kritisera den politiska
och ekonomiska liberalismen. Men det dr
inte bara pa den yttersta vansterkanten som
filosofer under 2000-talet intresserat sig for
religionen som politisk resurs. Aven social-
liberala tankare som Jiirgen Habermas och
Charles Taylor har pekat pa religionen som
en demokratibeframjande kraft och betonat
vikten av att fora ett kritiskt samtal om de
forpolitiska vdarden som véra faktiska poli-
tiska system ytterst hamtar ndring ur.>

Ett tredje skaltill att religionen panytt bli-
vitett temainom filosofin handlaromattden
hégmodernistiska religionskritiken i flera
avseenden omvarderats. I takt med det sena
1900-talets kunskapsteoretiska utveckling-
ar och den 6kade hermeneutiska medveten-
het dessa inneburit har den alltfér dogma-
tiska religionskritiken helt enkelt inte talt ti-
dens tand sarskilt vdl. Ett symptomatiskt ut-
tryck for detta var ndr den religionskritiske
filosofen Richard Rorty mot slutet av sitt liv
sag sig nodgad att gora avkall pa sin ateism:
”Varken de som bejakar eller de som férne-
kar Guds existens kan pa ett trovardigt satt
g6ra ansprak pa att ha bevis for sina asik-
ter.”® Den filosofiska uppgorelsen med det
slags religionskritik som antar dogmatis-
ka eller férkunnande drag forklarar ocksa
den styvmoderliga behandling som den sa
kallade nyateistiska litteraturen — vilken pa
det hela upprepar de argument som Russell
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och andra utvecklade under 1900-talet —
ofta utsatts foér inom akademiskt tdnkande.
Som belysande exempel kan hdr ndmnas
Terry Eagletons svidande uppgorelse med
Richard Dawkins och Christopher Hitchens
férlegade syn pa rationalitet, eller Stephen
LeDrews skarskadande av den scientistiska
ideologi som bar upp den nyateistiska rorel-
sen.’

Religionsbegreppets legitimitetskris

Parallellt med att religionen pa nytt blivit
ett dmne av intresse for filosofer har dock
en vaxande kritik vuxit fram mot sjdlva be-
tingelserna for att alls tala om religion som
ett givet universellt fenomen. Redan under
det ndmnda Caprisymposiet stdllde Jacqu-
es Derrida den retoriska fragan om det inte
dr sd att vi redan nér vi sdger ordet "religi-
on” talarlatin. Vad han ddrmed ville antyda
var att sjdlva idén om religion som ett uni-
versellt fenomen bade till sitt ursprung och
innehall kanske &dr och forblir kristen i or-
dets mer vidstrackta mening.?

Det dr i sammanhanget inte ovasentligt
att Derrida, till skillnad fran de Gvriga sym-
posiedeltagarna, kom in i samtalen fran en
judisk bakgrund. Femton ar senare aktua-
liserar den brittisk-judiske filosofen Brian
Klug pa motsvarade sétt fragan om religi-
onsbegreppets otillrdcklighet i den tdnk-
varda lilla skriften Offence: The Jewish Case.
Klug paminner om att begreppet “religion”
ar obefintligt i saval Bibeln som Talmud. Det
dr forst under medeltiden, nar bade kristen-
dom och islam vuxit fram, som judiska teo-
loger konfronteras med begreppet. Samti-
digt ar de kategorier och griansdragningar
som inbegrips i begreppet redan fran bor-
jan formade av den vidare kristna kulturen,
vilket innebdr att den judiska traditionen
pressas in i ett ramverk som delvis dr den
fraimmande:

Det dr bland annat mot bakgrund av
denna problematik som jag tvekar att
kalla judendomen en ”religion”. For dven
i den man det dger mening att applicera

ordet pa judendomen, sa dger det inte
nodvandigtvis samma mening som ndr
det appliceras pa kristendomen: den ena
”religionen” dr uppbyggd kring idén om
ett folk, den andra kring forestallningen
om en kyrka. En liknande komplikation
uppstar nar man kallar judendomen for
en ”tro”.’

Vad Klug sétter fingret pa dr hur de katego-
rier och distinktioner som byggs upp i och
med religionsbegreppet ar riggade pa ett
sdtt som gor att den judiska traditionen all-
tid &r domd att spela pa den sluttande plan-
halvan. Inom den kristna traditionen spelar
exempelvis kategorin tro en betydande roll,
vilket avspeglas i de troshekdnnelser som
vaxer fram redan under antiken och som dn
idag fyller en viktig funktion inom de stora
kristna kyrkorna. Fa judar skulle ddaremot
betrakta den egna traditionen som en upp-
sdttning trosovertygelser. Snarare handlar
det om en livsvdg, en gemenskap, en delad
historia och ett visst sétt att 1dsa texter pa.
Om religion framf6r allt forstas i termer av
att inneha vissa trosférestdllningar kom-
mer judendomen med andra ord att ses som
en samre form av religion, mer fokuserad pa
”gdrningar” dn tro, mer orienterad mot ritu-
ella praktiker @n andliga bekdnnelser och
sa vidare. Religionsbegreppet dr alltsa vare
sig neutralt eller oskyldigt. Tvdrtom har det
bidragit till att befdasta den nedvarderande
syn pa judendomen som grundliggs redan
ioch med kristendomens framvaxt, dar den
judiska traditionen svartméalas som ritualis-
tisk, arkaisk och exklusiv i kontrast till den
kristna som associeras med kirlek, nad och
Oppenhet.

Det ar emellertid inte bara judiska tanka-
re som ifrdgasatt religionsbegreppets kultu-
rella partiskhet. Under det senaste dryga de-
cenniet har en uppsjo av kritiska studier av
religionsbegreppets ideologiska underto-
ner publicerats av bland andra Talal Asad,
Daniel Dubuisson, Timothy Fitzgerald, Ga-
vin Flood och Tomoko Masuzawa. Ingen
av dessa tankare dr filosof i strikt mening.
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I'stdllet ar de antropologer och religionshis-
toriker som anvander sig av filosofiska ana-
lysredskap (genealogi, fenomenologi, dis-
kursanalys, etc.) pa intressanta och banbry-
tande sdtt. Tomoko Masuzawas kritiska ge-
nealogi 6ver hur begreppet ”varldsreligion”
vaxer fram i Europa under 1800-talet kan
har tjdna som belysande exempel.®®

Masuzawa skriver genom en omfattan-
de idéhistorisk analys fram hur etableran-
det av det moderna religionsbegreppet gar
hand i hand med framvdxandet av en ny
sjdlvforstaelse i Europa. Denna nya sjalv-
forstaelse avspeglas i de nya samhillsve-
tenskaper som vaxer fram under 1800-talet,
ndrmare bestdmt statsvetenskap, ekonomi,
sociologi. Till skillnad fran dldre discipliner
som teologi, uppfattades dessa vetenskaper
som sekuldra och deras uppgift var att be-
lysa ett samhille som man pa det hela fore-
stillde sig var pa vdg bort fran religionen.
Vid samma tid véxer intresset och nyfiken-
heten fér andra kulturer och civilisationer.
Detta avspeglas i ytterligare ett par nya dis-
cipliner, antropologi och orientaliska stu-
dier, vilka frimst kom att 4gna sig at att stu-
dera seder, bruk och texter i fraimmande
kulturer. Till skillnad fran den egna kultu-
ren som alltmer forstods i sekuldra termer,
antogs religion fortfarande spela en central
roll i dessa andra kulturer. Detta forklarar
alltséd den bodelning man gjorde mellan de
olika vetenskapernas falt, dir den egna kul-
turen analyserades i politiska, ekonomiska
och sociologiska termer, medan andra kul-
turer kartlades med hjdlp avantropologiska
och orientalistiska redskap.

Det dr i denna specifika kontext som be-
greppet ”varldsreligion” vaxer fram, det vill
sdga forestdllningen att det gar att ringa in
och studera ett antal stora vishetsarv som
olika varianter pa det universella fenome-
net religion. Den kritiska punkt Masuzawa
vill sdtta fingret pa ar alltsa att “religion”,
vid den tidpunkt da begreppet borjar defi-
nieras och férstasiden mening det haridag,
sags som nagot som holl pa att férsvinna i
det moderna Europa (eller atminstone som

nagot som kunde ringas in och beskrivas
som ett avgransat fenomen i férhallande till
6vriga samhdlleliga sfarer). Ddremot antogs
religionen alltjamt behalla sitt grepp om de
andra frammande eller ”primitiva” kultu-
rer som man var i full faird med att kartlagga
genom olika antropologiska studier. ”Reli-
gion” kom ddrmed att fungera som ett kon-
ceptuellt redskap for att identifiera och ka-
tegorisera sociala och kulturella praktiker
som man observerade hos invdnarna i 6v-
riga delar av varlden.

Man kan givetvis ha fragetecken kring
det slags omfattande ansprak som Masu-
zawa gor med sin analys. Inte desto mindre
fangar hon en viktig aspekt, namligen hur
det moderna religionsbegreppet redan fran
bérjan dr invavt i den framvaxande sekula-
riseringsdiskursen i Europa. Bodelningen
mellan de olika samhalls- och kulturveten-
skapliga disciplinerna ar har talande. Allt-
medan den egna kulturens samhélleliga
praktiker forstas i politiska och ekonomis-
ka termer, beskrivs motsvarande fenomen i
andra kulturer som uttryck for religion el-
ler rentav vidskepelse. Religion blir, med
Masuzawas ord, darmed en “annangodran-
de” (othering) kategori, nagot man ser hos
andra, men inte hos sig sjdlv. Tar man dess-
utom med i bilden att religion i den moder-
na vastvarlden ofta getts pejorativa associ-
ationer, vilket exempelvis aterspeglas i den
hégmodernistiska religionskritiken, fram-
trader problematiken med religionsbegrep-
petidnnu tydligare dager.

Finns religion?

Mot bakgrund av senare ars vixande kritik
kan man stélla fragan om inte religionsbe-
greppet gor mer skada dn nytta. Flera fors-
kare, bland andra ovan namnda Dubuis-
son och Fitzgerald, tenderar att dra denna
slutsats. Sjdlv vill jag argumentera for att ett
avfardande av sjdlva begreppet inte ar va-
gen framat, om inte annat av det enkla ska-
let att spraket alltid lever sitt eget liv. Aven
om en rad kritiska akademiker skulle f6rso-
ka avskaffa begreppet skulle det med andra
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ord sannolikt fortsatta att brukas som forut
bland folk i allmdnhet. Daremot menar jag
att man bor verka for en kritisk medveten-
het om de problematiska aspekter som haf-
tar vid begreppet.

Detta leder mig ater till filosofin och dess
kritiska uppgift. Under férra arhundradet
gick den vasterlindska filosofin, generellt
sett, fran en starkt avfardande attityd gent-
emot religionen till en mer bejakande och
nyfiken hallning. I bada fallen férutsattes
dock ett tamligen traditionellt begrepp for
religion. Detta gdller inte bara filosofin i all-
mdnhet, utan dven den disciplin som jag
sjalv har som min ena akademiska hemvist,
religionsfilosofin. Har har man egentligen
alltid funnit en blandning av starkt kritis-
ka och mer bejakande roster i férhallande
till religion som fenomen. Som den ameri-
kanske religionsfilosofen Kevin Schilbrack
papekat har emellertid bada sidor férutsatt
samma snava, intellektualistiska och insu-
ldara syn pa vad religion &r. Ser man pa tra-
ditionell religionsfilosofisk forskning dr den
exempelvis i hog grad insndvad mot kristna
trosforestdllningar snarare dn religion i vi-
dare mening. Typiska forskningsfragor har
handlat om argument fr eller emot Guds ex-
istens, om trons rationalitet eller det seman-
tiska vardet hos religiésa utsagor. I denna
mening dr religionsfilosofin dven intellektu-
alistisk, det vill sdga att den i oproportioner-
ligt hog grad engagerat sig i den doktrindra
dimensionen av religionen pa bekostnad av
de etiska, politiska och rituella aspekter ge-
nom vilka merparten religisa manniskor
forstar och artikulerar sin tro. Slutligen &r
den insuldr i betydelsen att den har fa kon-
taktytor med andra religionsvetenskapliga
discipliner. Salunda tycks manga religions-
filosofer vara helt omedvetna om de kritis-
ka diskussioner om sjdlva religionsbegrep-
pet somisamtiden fors bland filosofiskt sko-
lade religionshistoriker och antropologer.™

Det dr mot den hdr bakgrunden som jag
vill argumentera for att filosofin i allmédnhet
och religionsfilosofin i synnerhet behdver
utveckla ett mer reflekterat forhallningssatt

till religionen. Som jag antytt i min atergiv-
ning av kritiska réster som Klug och Masu-
zawa dr religion inte ett stabilt begrepp med
tidlos och oforandrad mening. Kruxet ar
dock att det i de flesta sammanhang - fran
skolbdcker till massmedier — anvdnds som
sadant. Det dr precis har jag menar att filo-
sofins kritiska uppgift kommer in i bilden.
Filosofi har alltid handlat om att vinda pa
stenar, att fa oss att se saker och ting ur nya
vinklar och att utmana kulturellt neddrvda
fordomar. Mot bakgrund av den fordjupade
kunskap vi i dag haller pa att skaffa oss om
det traditionella religionsbegreppets svag-
heter bor en viktig uppgift for filosofin vara
att utveckla ett mer kritiskt férhallande till
det férhdarskande séttet att rapportera, tala
och tdnka om religion.

Detta dr inte minst angeldget i ett land
som Sverige, ddr man i modern tid utvecklat
ett mycket komplext férhallande till religion
och religiositet. Delar av denna komplexitet
har pa ett fortjanstfullt sétt belysts av reli-
gionshistorikern David Thurfjell i den upp-
marksammade studien Det gudlésa folket.
De postkristna svenskarna och religionen.
Bland annat lyfter Thurfjell fram hur "religi-
on” i manga sekuldra svenskars 6gon kom-
mit att bli ndgot man tillskriver andra men
ser sig sjdlv befriad fran. Nar en muslimsk
familj firar ramadan eller en judisk familj
later sitt barn genomga bar/bat mitzva upp-
fattas detta som uttryck for religion, medan
en “sekuldr” familj som firar jul och later
sitt barn konfirmeras gor det av "tradition”.
Men ar verkligheten sa enkel? Thurfjell tilla-
ter sig tvivla och pekar, inte olikt Masuzawa,
pa hur kategorin "religion” (om dn oavsikt-
ligt) brukas for att knyta den andre till det
foraldrade och annorlunda, alltmedan man
forblir blind f6r den luthersk-protestantiska
myllaivilken de egna vdrderingarna ytterst
ar rotade.”

For att ytterligare ringa in filosofins kri-
tiska uppgift i relation till religionen menar
jag att det dr precis den hdr typen av skar-
skadande analyser denidag bor dgna sig at.
Hur ska vi exempelvis tyda det faktum att
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manga svenskar stéller sig starkt kritiska
till att offentliga badhus upplater specialti-
der for kvinnor — ett 6nskemal som framfor
allt kommit fran kvinnor med muslimsk kul-
turell bakgrund - alltmedan det uppfattas
som tamligen okontroversiellt att offentliga
badhus inrdttar separata omkladningsrum
for personer som inte vill definiera sitt kon?
Eller 1at mig ta ett 4n mer intrikat exempel:
hosten 2011 gjorde en prasti Svenska kyrkan
gemensam sak med Férbundet Humanister-
nas ordférande och argumenterade for att
kyrkan och religionskritikerna borde sluta
fred med varandra och erkdnna sina gemen-
samma rétter i modern protestantism och
sekuldr humanism.” Nagra manader sena-
re gick samma forfattare tillsammans med
ytterligare nagra debatt6rer ut pa DN-debatt
och kravde, med hdnvisning till barnets val
och ve, ett férbud mot manlig spadbarns-
omskarelse.’ Hur kommer det sig att en
svenskkyrklig prast upplever djupare sam-
forstand med en av landets mer profilerade
religionskritiker an med foretradare for flera
av landets minoritetsreligioner? Och varfor
reagerar man sa starkt mot just manlig spad-
barnsomskirelse (som rdkar vara en central
rit inom tva av landets minoritetsreligioner)
och inte samtidigt mot att manga svenska
fordldrar later &ven mycket sma barn utéva
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Almqvist — alltjamt aktuell

aVv ELISABETH STENBORG

| ar dr det 150 ar sedan Carl Jonas Love Almqvist avled i landsflykt i
Bremen. Pa manga satt ar hans forfattarskap aktuellt an i dag, och i
en del fall kan man pasta att han var fére sin tid.

arl Jonas Love Almgqvist hor till de

intressanta forfattare eller konstna-

rer som lever pa griansen mellan tva
epoker, i Almqvists fall pa gransen mellan
romantik och realism.

Han féddes ar 1793 pa garden Antuna norr
om Stockholm. Modern dog 1806 och Alm-
qvist kom sedan att vistas hos morféraldrar-
na. Morfadern, Carl Christsoffer Gjorwell,
bibliotekarie och publicist, var influerad av
herrnhutismen, en pietistisk vackelserorel-
se med koncentration pa den lidande Kris-
tus, men morfordldrarna hade ocksa nira
kontakt med gustavianerna och berittade
mycket om Gustaf III. Mormodern hade va-
rit ndrvarande pa maskeraden pa Operan,
ndr Gustaf III blev skjuten.

Ar 1824 begav sig Almqvist till Virmland
tillsammans med nagra vanner for att leva

som ”Idealiserad bonde”. (Man kan associe-
ra till senare tiders ”grona-vagare”). Ingen
av de unga madnnen hade den minsta aning
om lantbruk, och féretaget kapsejsade ef-
ter knappt tva ar. Han hade gift sig med en
enkel flicka fran Antuna, men det blev ett
mycket olyckligt dktenskap. I ett brev till en
god van beklagar han sig: ”Ingen sko blir
lappad, ingen stol satt pa sitt stélle, ingen
kalrot k6pt som jag icke 5 till 10 ggr maste ut-
talamig 6fverochide flestafall bestyraom.”
Almgvistforskaren Henry Olsson anser det
troligt, att den bristande klokheten och dug-
ligheten hos Almqvists egen hustru fatt ho-
nom att géra Sara Videbeck i Det gdr an sa
exceptionellt klok, praktisk, duglig, ekono-
misk och duktig i att rdkna.

P& hosten 1825 atervinde Almgqvist till
Stockholm. Ekonomin var skral men han
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