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»MANNISKAN AR FODD TILL OLYCKA,
SASOM FAGELN TILL ATT FLYGA«

Medicin och religion i reformations- och stormaktstidens Skandinavien

Var det d& egentligen ritt att soka likarens hjilp om
sjukdom var ett Guds straff fér vira synders skull?
Kring matbordet satt skaran av andaktiga lirjungar
som vanligt med skrivdonen framfor sig, redo att no-
tera varje ord som rakade falla 6ver hans lippar. »Jag
anser att Satan 4r upphovet och orsaken till alla svira
epidemier och sjukdomar som drabbar minniskan.«
For det forsta, tillade han, var ju Satan en dodens fur-
ste. Och for det andra, vittnade inte den Heliga Skrift
om att Kristus botat alla som pligades av Djivulen —
inte bara minniskor som var besatta av onda andar,
utan ocksd blinda, férlamade, krymplingar, stumma
och dova? »Didrfér menar jag att alla farliga farsoter r
Djavulens slag och pligor.«!

For Martin Luther, denne lika beryktade som rykt-
bare gestalt, som obénhérligen kom att driva en kil
genom det kristna Europa, framstod virlden som ett
slagfalt dir gott och ont, Gud och Satan, utkimpa-
de en allt hitskare kamp mot varandra, en kamp som
inte bara géllde herravildet 6ver médnniskans sjil, utan
ocksd 6ver hennes kropp. Det var en strid som rasat
sedan tidernas begynnelse, fran det 6gonblick d& Eva
ltit sig frestas och manniskan drivits ut ur paradisets
lustgard, domd till en syndfullhet som anfritte hennes
sjal och gjorde kroppen skroplig, svag och sjuk. »Sjuk-
dom och déd 4r inget annat dn en pldga och ett straff
for syndens skull«, mullrade han i en av sina predik-
ningar.’

For Luther var sjukdom alltsd inte bara en ofrin-
komlig del av ménniskans liv pa jorden. Likekonsten
var ocksa oupplosligt forbunden med den bibliska hi-

Hdkan Hdkansson

storiesyn och religiosa forestillningsvirld som utgjor-
de bjilklaget i 1500-talets kultur. Genom arvsynden
hade ménniskan blivit ett rov for ondskans makter:
for farsoter som brot ned var kropp, likavil som villo-
laror som angrep vér sjil. I den lutherska tankevirlden
kom likaren nirmast att framstd som préstens spegel-
bild: sésom teologen helade vir sjil, botade den like-
kunnige véar kropp. Och i bida fallen var det Gud sjilv
som givit dem medlen att bekimpa ondskan: sdsom
teologen anvinde sig av evangeliet, anvinde sig lika-
ren alla de ¢rter som Gud skapat som botemedel. Li-
karen var inget annat 4n »en Herren Guds helare« vars
virv instiftats av Gud sjilv, konstaterade Luther. »Ara
lakaren«, uppmanade ju den Heliga Skrift, »ty Herren
haver skapat honom, och likedomen kommer ifran
den Hogste«. At alla de lirjungar som frigade sig om
det var rittfirdigt att soka likarhjilp hade han dérfor
bara ett svar, lika lutherskt mirgfullt som alltid: »Ater

~ du nér du 4r hungrig?«®

Det medeltida arvet

Martin Luther och hans efterféljare var inte ensam-
ma om att se sjukdom och hilsa ur ett religiost per-
spektiv. I stor utstrickning vilade hela den kristna
virldsbilden pa forestillningen att méinniskan utgjor-
de Guds frimsta skapelse, satt att hirska 6ver jorden
och alla dess varelser. Likafullt drabbades hon stindigt
av sjukdomar och krimpor, ett till synes paradoxalt
faktum som bist lat sig forklaras och forstds i trons
ljus. Under hela medeltiden var den medicinska ve-
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tenskapen dessutom ouppldsligt forknippad med en
teologisk tankevirld ddr grinserna mellan det andli-
ga och virldsliga ofta 16stes upp och forsvann. Enligt
maénga medeltida teologer var bikt och bon lika av-
gorande for hilsan som den medicinska behandling-
en — fick inte sjilen vird kunde inte heller kroppen bli
frisk. Likasa ansdgs sjukdomar ofta besitta en religi-
6s innebord, dven om de ldrde var allt annat 4n eni-
ga om hur denna skulle tolkas frén fall till fall. Inte sil-
lan forknippades exempelvis spetilska med liderlighet
och i 4tskilliga traktater skildrades sjukdomen som en
Guds straffdom 6ver de okyska. For andra framstod
lepran diremot som ett tecken pd helighet, ett bevis
for att man tillhérde den utvalda skara som fétt for-
mdnen att genomga skirselden redan under sitt jor-
deliv, for att ddrigenom fa frid i livet efter detta (en
tolkning som framfor allt hdmtat niring ur den bib-
liske Lazarus 6de). Aven for de teologer som hivdade
att all sjukdom var ett uttryck for Guds forsyn var det
uppenbart att férsynen kunde ta sig hogst varieran-
de, ovintade och motsigelsefulla former. Ibland drab-
bade den syndarna, ibland de fromma; ibland tjinade
sjukdomen som ett avskrickande exempel som mana-
de dskddarna till bot och bittring, ibland var den Her-
rens sitt att peka ut de gudaktiga och forvirra Dji-
vulen (en ynnest som bland annat den bibliske Job
tvingats genomleva). Och ibland kunde sjukdomen
paradoxalt nog gjuta en forhirligande aura 6ver Guds
gunstlingar, sdsom aposteln Paulus upphojts genom
sin blotta kroppsliga svaghet.* Herrens vigar var kort
sagt lika infallsrika som outgrundliga.

De nira sambanden mellan religion och medicin
framtrader kanske allra tydligast i medeltidens syn pa
de kyrkliga ritualerna, som inte sillan tillskrevs helan-
de krafter. S& brukade kyndelsmissodagen firas med
att pristen vilsignade vaxljus som folket tog hem till
sina girdar, dir de tindes for att lindra kvinnornas
pldgor vid barnafodslar eller formades till smé kru-
cifix som hiangdes upp pé vaggor, stalldérrar och plo-
gar for att halla det onda borta. P4 samma sitt anvin-
des de videkvistar som vilsignades pa palmsondagen:
de stroddes 6ver golven, lades i singarna eller brandes
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1 husets hidrd som skydd mot sjukdomar och elinde.
An verkningsfullare ansgs vigvattnet, som inte sillan
ordinerades mot allskons krampor, liksom de heliga
reliker man bar som likande talismaner kring halsen.
P& manga héll ansags altarduken ha formégan att bota
epilepsi medan korporalduken skyddade mot 6gon-
sjukdomar och — en smula férvinande kanske — mot
eldsvador. Det finns till och med exempel p4 hur kyrk-
nyckeln anvindes i lakande syfte, och otaliga skrifter
vittnar om det vanliga bruket att ligga orter, vaxljus
eller sma tyglappar under altarduken i hopp om att de
skulle absorbera hogmissans helande krafter.

I dldre historieskrivning har de hir bruken inte sil-
lan skildrats som ett uttryck for »folkliga« forestill-
ningar, som om det bara vore enkelt folk och mindre
nogriknade sockenprister som satte tilltro till cere-
moniernas kraft. I realiteten var detta emellertid fore-
stillningar som kyrkan bade sanktionerade och for-
svarade. Liturgins forméga att bokstavligen férmedla
Guds néd till ménniskan var en omistlig del av med-
eltidens virldsbild och utgjorde sjilva fundamentet
for kyrkans auktoritet. Visserligen kunde bruket ges
mer eller mindre egensinniga eller egenmiktiga tolk-
ningar: dé biskopen av Durham under 1400-talet ku-
rerade ett utbrott av myjiltbrand genom att vilsigna
traktens boskap med S:t Wilfrids sigill tog han ock-
sé rundligt betalt per fi. Formodligen 4r de ordinatio-
ner som &terfinns i en samtida likebok frn Vadstena
kloster mer representativa for tidevarvet: mot feber-
sjuka rekommenderades bland annat bréd som un-
der langfredagen placerats invid korset och vilsignats
pé paskdagen, alternativt att prasten tvittade proces-
sionskorset med vigvatten, varefter den sjuke fick tva-
ga sig i vattnet, allt under det att présten missade en
ricka passande boner.®

Nagra decennier senare spikade den unge Luther
sina teser pd Wittenbergs kyrkdorr. Reformationen
hade inletts, och med den skulle ocksi synen pa de
kyrkliga ceremonierna genomgé en radikal férind-
ring. For protestanterna var tron pa den katolska li-
turgins krafter inget annat 4n ett Antikrists bldndverk
som under drhundraden anvints for att sprida irrldror
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bland folket. Punkt for punkt slog det lutherska pris-
terskapet ned pd den romerska kyrkans lira medan
ritualhandbodcker och kyrkoordningar rensades fran
papistiska pafund. I Sverige fastslogs redan 1529 att
varken ritualerna i sig sjilva eller de sakramentalier
som anvindes besatt ndgra som helst gudomliga kraf-
ter: vigvattnet hade inga helande egenskaper, utan var
bara en symbolisk pdminnelse om att »vi 4r dopta och
stinkta med Kristi blod«; videkvistarna hade ingen
»besynnerlig makt«, utan var blott ndgot som anvin-
des i dminnelse av hur folket kastat palmkvistar &ver
vigen under Kristi intdg i Jerusalem; och smérjelsen
var inget mer 4n ett »utvirtes tecken« for den »invir-
tes smorjelse« som skedde genom den Heliga Ande.
I ett enda slag hade ceremonierna berovats sin makt
och fértunnats till rena symboler.’

Reformationen skulle dock visa sig bli en betydligt
mer ldngdragen affir 4n de lutherska reformatorerna
hoppats. Ofta visade sig pristerskapet lika ovilligt som
folket att overge traditioner och tinkesitt som sedan
generationer tillbaka varit en omistlig del av deras var-
dag. Fortfarande i slutet av 1500-talet fsrdémde bisko-
peniAugsburg de lutherska prister som utforde oauk-
toriserade vilsignanden genom att gdmma 6rter eller
vaxljus under altarduken, och liknande fall dterfinns
4ven i Skandinavien. Ar 1586 tvingades Jakob Norrby
pé Gotland instilla sig vid generalkapitlet i Visby se-
dan han lagt diverse rotter och orter under altarkla-
det och 14tit sockenpristen hélla tre missor 6ver dem
— enligt protokollen i hopp om storre framgéng bland
traktens »kvinnfolk«.?

Luthersk universitetsmedicin — likekonst i trons
tjdnst

Om reformationen ldt sig drdja i de bredare folklagren
var dess genomslag desto tydligare inom utbildnings-
visendet. Under seklets gang svepte nya vindar genom
de protestantiska universiteten, dd undervisningen
anpassades till den lutherska lirans krav och ideal.
Foriandringarna handlade dock uteslutande om un-
dervisningens innehall; till det yttre skulle ldrositena

under ldng tid framover sté forankrade i en medeltida
tradition dir vetenskap oftast var liktydigt med boklig
bildning och lirdom. 1500-talets universitet var inga
forskningsinstitutioner i modern bemairkelse, utan
rena utbildningsanstalter dir undervisningen cen-
trerades kring de klassiska auktoriteternas skrifter. Pa
det medicinska omradet var det alltjimt Galenos och
Hippokrates som dominerade synen péd sjukdomens
orsaker och behandling, kompletterade med de hand-
fasta rdd som dterfanns i Dioskorides Materia medica
och Plinius den #ldres Naturalis historia.

Vordnaden for de klassiska auktoriteterna var dess-
utom nigot som skulle vixa sig allt starkare under
1500-talet, nird av den tankestromning som raskt fick
en dominerande stillning i hela Europa: humanis-
men. Overtygade om att den manskliga kulturen haft
sin absoluta héjdpunkt under den grekiska och ro-
merska antiken skulle generationer av lirde blicka till-
baka mot antikens dagar med oholjd nostalgi och be-
undran. I Sydeuropa talades uttryckligen om att man
levde i en tid av rinascita, »aterfodelse«, dd antikens
civilisation skulle dterupprittas ur medeltidens glom-
ska; ett begrepp som med tiden forvandlats till peri-
odbeteckningen »rendssans«. Trots den doft av for-
nyelse och modernitet som ofta vidhiftar epoken var
rendssansen med andra ord en tid som frimst genom-
syrades av vordnadsfull auktoritetstro och konserva-
tism. Vetenskaperna blomstrade, men det var veten-
skap sd som den framstilldes i det forflutnas skrifter,
och inom snart sagt alla omraden — inom matema-
tik, sprakvetenskap och astronomi, likavil som medi-
cin och botanik — upphojdes det klassiska lirdomsar-
vet till norm och ideal.’

Man bor ocksd halla i minnet att reformationstidens
universitet férst och framst var kyrkliga institutioner
dir teologin hade en allt 6verskuggande stillning och
auktoritet. De medicinska och naturfilosofiska disci-
plinerna ingick som en sjilvklar del i undervisningen,
men de tillmittes sillan ndgot egenvirde, utan ansigs
komma minniskan till gagn forst da de stilldes i trons
tjdnst. Precis som under medeltiden tjinade naturve-
tenskapen fraimst som »teologins tjanarinnac, som det
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brukade heta; kunskapen om det jordiska fyllde inte
bara en praktisk funktion, utan var ocksé ett &mne
for andlig kontemplation och religios uppbyggel-
se. Som den danske teologen Jens Andersen Sinning
skrev borde alla minniskor begrunda naturen, efter-
som det bade »bekriftar tron p4 Gud hos de troende,
och foder och 6kar var vordnad for Gud«. Naturen var
Guds skapelse, och som sidan vittnade den om hans
makt och visdom lika tydligt som den Heliga Skrift.
Genom att studera himlakropparna i skyn och mar-
kens alla vixter eggades vi »till att beundra och ils-
ka Gudg, istillet for att irra fram som sjéllsa kreatur
ivar Herres hage.!°

Tanken att naturen manifesterade Guds visdom var
ingalunda ny for epoken, utan hade utgjort en ging-
se del av den kristna virldsbilden sedan tidig medel-
tid. Redan under 800-talet hade Johannes Scotus Eri-
gena konstaterat att »det finns ingenting synligt eller
kroppsligt som inte dr en symbol for nigot okropps-
ligt och andligt«. Samma forestillning aterspeglas i re-
nissansens flitiga bruk av liknelsen »naturens boks.
Naturen, skrev naturalhistorikern Edward Topsell, var
inget annat 4n en »kronika skriven av Gud sjilv, i vil-
ken varje varelse utgor ett ord, varje art en mening och
alla dessa tillsammans en vildig historia som innehal-
ler beundransvird kunskap och lirdom«.!

For rendssansens larde var uttrycket »naturens bok«
dock nagot langt former 4n en poetisk metafor. Ska-
pelsen betraktades bokstavligen som ett uttryck for
Guds visdom — samma visdom som uppenbarats ge-
nom den Heliga Skrift. Bibeln och naturen, Guds ord
och Guds verk, utgjorde dirmed tvd i grunden lik-
vdrda killor till kunskap. P4 samma sitt som teolo-
gen tolkade Skriften, kunde den vetenskapligt skolade
»ldsa« naturen for att fa insikt i Guds visen. Naturve-
tenskap i ordets moderna bemirkelse existerade allt-
sd inte under detta tidevarv; vad man 4gnade sig &t
var ndgot som oftast gick under namnet »naturfilo-
sofi«, en disciplin dir studiet av naturen alltid inrym-
de en religios dimension och dir kunskapen om det
jordiska — inklusive den medicinska kunskapen — all-
tid tjinade andliga syften. Eller som den lutherske lir-
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domsgiganten Philipp Melanchthon retoriskt frdga-
de i ett av sina hyllningstal 6ver likekonsten: vad kan
vara virdigare for en kristen sjil 4n att »soka efter spar
av det gudomliga i naturen?«"?

Philipp Melanchthon var otvivelaktigt den enskilda
gestalt som kom att fa storst betydelse for 1500-talets
lutherska lirdomskultur. Djupt influerad av humanis-
mens vordnad for antiken — namnet Melanchthon var
i sjilva verket en grekisk oversittning av sliktnamnet
Schwartzerd — blev han redan som 21-dring utndamnd
till professor i grekiska vid Wittenbergs universitet,
samtidigt som Luther stillde sina forsta krav pa en
kyrklig nyordning. Fram till Luthers d6d 1546 verkade
Melanchthon i praktiken som hans nirmaste medar-
betare och den reformation som skakade Europa var i
hog grad ett resultat av ett dynamiskt samarbete mel-
lan de tvd; enade om somt, oense om annat, men bada
drivna av samma religiosa nit och reformvilja.

For Melanchthon tycktes det uppenbart att om re-
formationen skulle bedrivas framgéngsrikt maste den
ocksd inbegripa utbildningsvasendet, och under flera
decennier arbetade han fram ett undervisningssystem
som stod helt i den lutherska forkunnelsens tjanst.
Framfor allt tillmétte han naturfilosofin en langt stor-
re betydelse én tidigare: en grundlig naturvetenskap-
lig bildning var inte bara 6nskvird utan oundging-
lig for en kristen sjil. Till de discipliner som fick en
framtridande roll i Melanchthons undervisnings-
plan hoérde inte minst medicinen och anatomin. Lik-
som Luther framholl han att »likarens omdoéme styrs
av Guds forsyn och hans duglighet har Guds stéd«,
samtidigt som han betonade att medicinens nytta inte
enbart bestod i att den ldker var kropp. Den var ock-
sd sjdlsligt uppbygglig, eftersom »all denna naturens
variation 4r sdsom en teater, i vilken bevisen fér Gud
Skaparen(s existens] klart kan urskiljas [...] Sjilva
tingens natur forkunnar att det finns en Gud, och att
Han ir vis, god och vilvillig, alla forbrytelsers hamna-
re och det minskliga samhillets beskyddare.« P4 sam-
ma sitt vittnade den minskliga anatomin om Skapa-
rens existens och ofattbara visdom. For Melanchthon
framstod kroppens konstfirdiga konstruktion som en
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direkt uppmaning till minniskan att studera den. Ef-
tersom Gud anvint sa stor skicklighet da han konstru-
erade vér kropp »var det sikerligen Hans onskan att
detta vidunderliga arbete skulle begrundas, sa att vi
kan forstd att dessa sa sinnrikt skapade och arrangera-
de mekanismer inte blev till av en tillfallighet, utan att
det existerar ett evigt, arkitektoniskt medvetande«.'

[ sig sjdlvt var detta synsitt ingalunda utmérkan-
de for just den lutherska tankevirlden. Att mannisko-
kroppens forunderliga komplexitet bevisade existen-
sen av en skapare var en forestillning som aterfanns
redan i Galenos och Aristoteles skrifter, och som fli-
tigt ekades dven i katolska kretsar. I stor utstrickning
var det ocksé denna religiosa dimension som utgjor-
de drivkraften bakom renissansens intresse for den
anatomiska vetenskapen. Genom gestalter som Real-
do Columbo, Hieronymus Fabricius och, inte minst,
flamlindaren Andreas Vesalius kom den minskliga
kroppen att skirskddas i en omfattning som saknade
motstycke i historien, vilket gav disciplinen en lingt
starkare stallning 4n tidigare. Syftet med detta skru-
pulosa studium var dock inte i forsta hand att forstd
kroppens uppbyggnad och egenskaper; snarare hand-
lade det om att kasta ljus 6ver Skaparen, s& som Han
framtridde genom sin frimsta och mest vordnadsbju-
dande skapelse — minniskan. Renissansen anatomis-
ka genombrott bottnade med andra ord inte i nigon
vetenskaplighet av modernt snitt, utan i Gvertygelsen
att minniskan utgjorde en avspegling av det gudomli-
ga. Hur paradoxalt det 4n kan tyckas var rendssansens
anatomer inte i férsta hand intresserade av kroppen,
utan av sjilen — av hur den ododliga och gudomliga
sjilen hérskade 6ver och uttryckte sig genom den for-
gingliga kroppen.'¢

Men 4ven om anatomistudiet hade en tydligt reli-
gios karaktdr oavsett utovarnas trosinriktning var det
i den lutherska tankevirlden som denna forestillning
skulle fa sitt patagligaste genomslag. I sina larobock-
er hyllade Melanchthon den minskliga kroppen som
»Guds sidte« pa jorden; som den punkt dir andligt och
vérldsligt, gudomligt och jordiskt, strdlade samman.
Karakteristiskt nog 4terfinns hans mest uttémman-

de behandling av minniskans anatomi i hans Liber de
anima (Boken om sjilen), ett verk som raskt blev stan-
dardldsning vid lutherska lirosdten och som kom att
fa stor betydelse for spridningen av framforallt Vesa-
lius omvilvande rén inom anatomin.” For Melanch-
thon och hans lisare var det emellertid inte tidevar-
vets upptickter som stod i centrum, utan sambandet
mellan kropp och sjil, ett samband som var nédvin-
digt att forstd om den anatomiska vetenskapen skulle
kunna uppfylla sitt egentliga syfte — att vigleda man-
niskan mot frilsningen.

Just sambandet mellan kropp och sjil var ett cen-
tralt, om 4n svirgenomtringligt tema i den tradi-
tionella skolmedicin som baserades pa antikens like-
konst. For hur var det egentligen mojligt for den
alltigenom andliga och immateriella sjilen att styra
och kommunicera med den alltigenom materiella och
kéttsliga kroppen? Enligt Galenos och hans senare ef-
terfoljare kunde detta metafysiska gap bara 6verbryg-
gas genom ett slags »andlig substans« — ett mellan-
ting mellan kropp och sjil — som i latinsk tradition
fick namnet spiritus, »livsande«. Denna spiritus ansags
uppfylla hela kroppen och férmedla sjilens kraft och
liv till alla enskilda lemmar och organ. I sin Liber de
anima ankndt Melanchthon uttryckligen till den klas-
siska spiritus-teorin, samtidigt som han gav dess teolo-
giska aspekter en avsevirt starkare betoning 4n tidiga-
re. I hans tankevirld var ménniskans spiritus inte bara
en entitet som verkade inom den enskildes kropp; den
utgjorde ocksa en direkt link mellan minniskan och
spiritus divinus — den Heliga Ande. Hos fromma min-
niskor, forklarade han, »blandar sig« den Heliga Ande
med kroppens spiritus pd ett sitt som far Guds ljus att
lysa starkare i deras sinne och leder dem mot frils-
ningen. Att vara troende innebar med andra ord inte
bara att man uppfylldes av Guds Ande i bildlig bemiir-
kelse: Guds kraft verkade bokstavligen i den troendes
kropp, och styrde i rent fysiologisk bemirkelse hans
steg, hans handlingar och hans tankar. For syndarna,
didremot, var forhallandet det omvinda. Hos de som
bar Djivulen i sitt hjirta blev kroppens spiritus skimd
och férdunklad, skrev Melanchthon, vilket hindrade
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kropp och sjdl att fungera i harmonisk forening. Mo-
ralen var dirmed nagot som inverkade pé den kropps-
liga hélsan i lika hog grad som livsféringen, och i vir-
sta fall kunde synder som hégmod, liderlighet och
otukt resultera i rent fysiska hjirnskador.'s

Framhivandet av kroppens och sjilens enhet till-
horde de trosfrigor dir lutherdomen avvek fran ka-
tolsk tradition, dir man inte sillan betonade skill-
naden mellan den orena, syndfulla kroppen och den
rena, alltigenom gudomliga sjilen. I Melanchthons
naturfilosofi kom detta synsitt ocksd att fi direk-
ta konsekvenser for medicinen: vad han utvecklade
i sina ldrobocker var en specifikt luthersk sjukdoms-
uppfattning, dir medicinen och likekonsten knutits
till religionen och etiken pd ett langt patagligare sitt
dn tidigare. Kroppens hilsa och sjilens renhet var pa
ett rent fysiologiskt plan forbundna med varandra, en
forestillning som i praktiken upploste de disciplindra
grinser som den medeltida skolastiken uppritthallit
mellan trons och vetenskapens omraden.

Medicinens stillning i Skandinavien

I vilken mén Melanchthons liror om sjilens och krop-
pens enhet kom att genomsyra undervisningen vid de
skandinaviska universiteten 4r osikert. Nir den dans-
ke teologen Jens Andersen Sinning, som sjilv studerat
i Wittenberg, prisade anatomins uppbygglighet nojde
han sig med att nimna disciplinens férmaga att bely-
sa inneborden i vissa bibeltexter — ett betydligt hand-
fastare synsitt an Melanchthon féresprikat.'” Inte de-
sto mindre var det vid just Képenhamns universitet
som medicinen fick sitt frimsta site i reformations-
tidens Skandinavien. Redan 1537, da lirositet ater-
upprittats pd luthersk grund, inrittades en medicinsk
fakultet under ledning av universitetets rektor, medi-
cinaren Christiern Thorkelsen Morsing. Till det yttre
innebar 6vergéngen till en luthersk férkunnelse dock
inga storre omvilvningar. Universitetet forblev orga-
niserat enligt det system som etablerats under med-
eltiden, vilket innebar att den filosofiska fakulteten
stod for den grundliggande undervisningen och for-
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Fig. 1. Vid Képenhamns universitet inrittades en medicinsk fakul-
tet redan 1537. P4 fakultetens sigill stricker Gud ned sin allmiktiga
hand for att ingjuta sin helande kraft i jordens alla vixter — ett eko
av Bibelns ord om att »likedomen kommer ifrin den Hogste« (Je-
sus Syraks bok 38:2). Likedrterna spirar i sin tur upp ur det dans-
ka kungavapnet — en symbol for hur statsmakten understédde den
medicinska vetenskapen.

beredde studenterna infor fortsatta studier vid ndgon
av de tre hogre fakulteterna: den teologiska, den juri-
diska och den medicinska. I teorin vigde alla hogre fa-
kulteter lika tungt och var och en hade ocksa ett visst
maétt av sjilvbestimmande 6ver undervisningens ut-
formning. I praktiken hade diremot samtliga fakulte-
ter samma overgripande religiosa uppgift: att befdsta
den lutherska stats- och kyrkoordningen i riket. Som
det uttryckligen fastslogs i universitetets stadgar hade
att alla vetenskaper inrittats »for att uppritthélla var
Herre Jesus Kristi evangelium [...] for att Guds rena
lara ska spridas till vira efterkommande.'®
Dessutom fanns det en outtalad men ytterst kidnn-
bar hierarki inom den akademiska virlden, som inne-
bar att de teologiska professurerna besatt en avsevart
storre prestige dn de ovriga lirostolarna. Under hela
reformations- och stormaktstiden var en akademisk
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Fig. 2. En liknande innebord kan utlésas ur Uppsala universitets si-
gill, skapat av sprakforskaren, naturfilosofen och sedermera riksan-
tikvarien Johannes Bureus 1601. Hir ses ordet VERITAS — sanning-
en — i bildens centrum, inramat av orden GRATIAE (av Guds nad)
upptill och NATURAE (av naturen) nedtill. Sigillet kan tolkas som
att Gud och natur utgjorde tvd jimbordiga kunskapskillor och att
bédas ljus var nddvindiga for att kigga sanningen i dagen. Sigillet
aterges hir i den form det hade vid stormaktstidens slut. Ur Petrus
Arrhenius, Historia Academiae Upsaliensis, 1753.

karridr liktydig med att man avancerade fran naturfi-
losofiska eller sprakliga smnesomraden for att till sist
krona sin bana med en professur i teologi. Sa kunde
exempelvis dansken Caspar Bartholin 4r 1624 Gverge
sin professur i medicin till f{6rman f6r en ldrostol i teo-
logi, liksom Hans Rasmussen Brochmand ndgot &r se-
nare limnade sin professur i fysik for att ta plats i teo-
logiska fakulteten. P4 samma sitt inledde den svenske
arkebiskopen Laurentius Paulinus Gothus sin karri-
ar som professor i astronomi, medan Johannes Rud-
beckius tog sig till teologin via en ldrostol i matematik.
Vetenskapen om det jordiska kom ddrigenom att tjina
som »teologins tjinarinna« i en 1angt patagligare be-
mirkelse 4n uttrycket ursprungligen avsett.

I Sverige skulle det droja betydligt lingre innan
medicinen uppnddde en akademisk stillning. Under
storre delen av 1500-talet fanns 6verhuvudtaget ing-
et hogre lirosdte i landet, eftersom undervisningen
vid Uppsala universitet upphort redan 1515 och &ter-

upptogs forst 1593. Under négra fa drtionden drevs
en kunglig »hogskola« pad Grimunkeholmen i Stock-
holm, men ndgon medicinsk fakultet inrittades aldrig
och undervisningen i 4mnet var i basta fall sporadisk.
Som den landsflyktige katoliken Olaus Magnus krasst
noterade vid seklets mitt fanns det ytterst fa likare i
landet, eftersom det hérda klimatet gjort méinniskor-
na sa hardfora att de inte sillan utdvade vild mot na-
turen och vigrade ta emot likarhjilp. Diremot fanns
det »talrika faltskérer, ity att detta folk knappt later en
dag eller en timme forgs utan att sléss«."”

Kommentaren ska nog tas med en nypa salt. Like-
konsten var utan tvivel satt pd undantag i 1500-talets
Sverige, men i realiteten var det reformationens upp-
16sning av klostervisendet som slagit ut de gamla hos-
pitalen och helgeandshusen dir man tidigare virdat
de sjuka. I de storre stiderna blev avsaknaden av li-
karvérd snabbt kinnbar och under 1530-talet lit Gus-
tav Vasa stadfdsta en ny hospitalsordning for att de
sjuka inte skulle tvingas »ligga i portar och rinnste-
nar«. Fortfarande 1571 noterades i kyrkoordningen att
hospitalerna i landet var »fd och svaga« och att det var
prasterskapets kristliga plikt att sorja for de »fattiga,
sjuka, halta och blindac. I varje socken borde det &t-
minstone finnas »ndgra sma sjukstugor« dir fyra eller
sex personer kunde fa den vard och hjilp de behovde.
For de flesta minniskor var dock regelritt likarvard
ndgonting man aldrig fick méjlighet att uppleva un-
der detta tidevarv. Allmogens och borgerskapets vard-
behov tillgodosags i stor utstrickning av oskolade bar-
berare eller »bardskirare«. Yrkesgruppen hade sina
rotter i medeltidens klostervirld, dir de ursprungli-
gen ombesorjt rakningen av munkarnas tonsur och
smirre medicinska ingrepp — koppning, skotsel av
benbrott och sarskador, liksom tidevarvets universal-
medel, d4derldtningen. Liksom i det 6vriga Skandina-
vien var en majoritet av 1500-talets svenska bardskira-
re invandrade tyskar, alla utpriglade hantverkare utan
akademisk skolning och sammanslutna i ett eget skrd
som bestod langt in pa 1700-talet.?

Den enda miljo dir den akademiskt skolade like-
konsten utdvades under 1500-talet var vid hovet. Men
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dven dir var sd gott som alla likare invandrade tyskar
eller hollindare som fatt sin bildning vid ndgot av de
stora universiteten pd kontinenten — i killorna ater-
finns namn som Johann Copp, Vilhelm Lemnius, Si-
mon Berchelt och Heinrich van Diest. Ett enda namn
bryter ménstret: Bengt Olofsson fran Orebro, mer
kind under sitt latiniserade namn Benedictus Olai,
som efter studier i Wittenberg gjorde karriar som Erik
XIV:s hovlikare.”! Mest kiand dr Olai for att han 1578
utgav den forsta svenska likeboken pa folksprék, sak-
ligt betitlad Een nyttigh likere book. Nagot nyskapan-
de verk var det forvisso inte, for som han sjilv pape-
kade i forordet var boken »tillsamman dragen« fran
ett stort antal tidigare likebocker, som i langa styck-
en plagierats ordagrant. Framforallt anvinde sig Olai
av dansksprikiga foregangare; Lundakaniken Chris-
tiern Pedersens En nottelig Legebog, som tryckts i Mal-
md redan 1533, liksom Malmélikaren Henrik Smids
Laegebog frén 1557. Dessa gick i sin tur tillbaka pé tys-
ka forlagor, som alla foljde det ménster som etablerats
genom Plinius den &ldres Historia naturalis. Har fick
de lirda teorierna trida tillbaka for korthuggna och
konkreta rdd om hur man kurerar hosta med kattfot,
violsirap och olivolja, hur dilig andedrikt avhjilps
med anis och nejlika utblandat i vin, hur man till-
verkar stolpiller av salpeter och rétt flisk, liksom hur
nisblod stillas med pulvriserat mianniskokranium ut-
blandat i attika.??

Synden, fallet, arvet — sjukdomens ursprung

Att reformationstidens medicinska skrifter ofta hade
karaktiren av handfast brukslitteratur innebar emel-
lertid inte att de saknade religiésa dimensioner. Medi-
cinens oupplosliga band till teologin och den bibliska
historieuppfattningen var tvirtom ndgot som genom-
syrade en stor del av tidevarvets likebocker. Gang ef-
ter annan betonades att all sjukdom hade sin rot i den
katastrof som drabbat ménniskan i historiens tidigas-
te gryning, syndafallet. Christiern Pedersen i Lund in-
ledde sin likebok med att papeka att inga sjukdomar
hade existerat i Paradisets lustgdrd. Adam och Eva
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hade skapats »vackra, starka och friska«, utan nigon
av de krampor som senare kom att bli méinniskans
lott. Forst i det gonblick d4 de brét mot Herrens bud
och borjade leva »overflodigt och okyrkligt« slunga-
des sjukdomen éver dem — ett syndastraff som mén-
niskan sedan burit med sig i generation efter genera-
tion. Samma forestillning proklamerades redan pé
titelbladet till dansken Hans Christenssen Bartskers
traktat frdn 1596, En liden Bog om allehande Siugdom,
som Mennisken mangfoldeligen kand vederfares, forme-
delst voris Firste forelders syndfald, wdi Paradis, som er
Aarsagen, at wi wndfanges i siud, oc fodis Syndige Men-
nisker till denne verden.?

Arvsyndens roll som sjukdomens ursprungskal-
la kom att forbli en etablerad forestdllning under hela
stormaktstiden och inte séllan forknippades den med
den gammaltestamentliga idén om mundus senescens,
den »8ldrande virlden«. Enligt en rad kyrkofider hade
syndafallet inte bara ha drabbat méinniskan, utan ska-
pelsen i sin helhet. Naturen sjilv var obonhorligen
démd till forginglighet och dod — »himmelen skall
upplosas sdsom rok och jorden nétas ut sdsom en klad-
nad«, som profeten Jesaja forkunnat.?* Framfor allt
kom forestillningen att fa en framtriddande roll i den
lutherska tankevirlden. Som Luther pépekade hade
det ursprungliga Eden varit ett paradis ddr »solen lyste
starkare, vattnet var renare, triden mer fruktbara och
falten bordigare« dn i den jammerdal man nu levde i.
Och allt hade sin rot i syndafallet, dd ménniskans »kott
blivit forddrvat av syndens spetilska«. Sedan dess hade
virlden varit stadd standigt i forfall: den hade drabbats
av insekter, frost, askvider, stormar, 6versvimning-
ar, jordbdvningar och, inte minst, sjukdomar — allt en
konsekvens av de forsta médnniskornas synd mot Guds
bud. Samma budskap lit Melanchthon férkunna i sina
skrifter och predikningar: universum holl bokstavli-
gen pa att falla samman och solen befann sig nu tiotu-
sen tyska mil ndrmare jorden 4n di Ptolemaios levde
under antiken. I liroboken Physica fran 1611 skrev den
finskfodde prasten och professorn i astronomi Sigfrid
Aron Forsius att virlden blivit »liksom lam av dlder«.
Solen hade mist sin kraft, elementen hade forsvagats
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och alla levande varelser hade blivit ofruktsamma. Till
och med i husens timmerstockar och tegelstenar, som
fordom hélli sekler men som nu »férfaller och smiilter
sin kos efter 3 eller 4 dr«, tyckte han sig se »tecken till al-
derdomssvaghet«.?

Forestillningen om naturens tilltagande forfall kom
att hamta ytterligare niring ur de apokalyptiska stim-
ningar som foljde i reformationens kélvatten. Som ing-
et annat drhundrade var 1500-talet en tid som genom-
syrades av en dov kinsla av forestdende undergéng, da
folket bavande vintade pd att hora Herrens domedags-
basuner skrilla 6ver virlden. D4 »skall solen formorkas
och ménen upphoéra att giva sitt sken, och stjirnorna
skola falla ifran himmelen, och makterna i himmelen
skola bdva«, som det heter i Markusevangeliet. Tron
att vérlden stod vid undergangens rand var forvisso
inte nagon ny foreteelse. Det var en dvertygelse som
genomsyrat den kristna kulturen dnda sedan medel-
tidens bérjan och som tidvis fitt uppjagade folkgrup-
per att kasta sig ut i angerkopt bikt och botgéring. Men
aven om den apokalyptiska dvertygelsen var en gingse
del av den kristna virldsuppfattningen skulle den ock-
sd fa en helt ny aktualitet genom den lutherska refor-
mationen. For savil Luther sjilv som hans anhéngare
var namligen tvisten mellan katoliker och protestanter
ndgot langt former 4n en teologisk dispyt. Genom att
identifiera den romerska kyrkan som Antikrist — Sa-
tans jordiska representant — hade Luther i sjilva ver-
ket axlat rollen som en apokalypsens hirold. Den re-
formation han inlett var inget mindre 4n begynnelsen
pa den yttersta tiden, d& ont och gott, Gud och Satan,
skulle drabba samman i en sista avgorande kraftmat-
ning. Allt som aterstod av jordelivet var en kort tid av
bittra vedermodor innan evangeliet slutgiltigt segrade
och Kristus Forlossaren uppenbarade sig i skyn: »Och
da skall man fa se Manniskosonen komma i skyarna
med stor makt och hirlighet.«*

Det apokalyptiska budskapet tillhor forvisso inte de
sidor av lutherdomen som framhivts i den traditio-
nella historieskrivningen, dir reformationen allt som
oftast framtonat som en strikt kyrkopolitisk affar —
omvilvande for sévil pristerskap som folk, men ocksa

som det skede di den lutherska ldra vi idag 4r s4 val-
bekanta med fick fiste i vart land. Men att déma 1500-
talets forestillningsvirld utifrdn den teologiska liro-
byggnad som langt senare skulle utkristalliseras vore
ett misstag. De apokalyptiska forvintningarna var
ingalunda ett marginellt inslag i tidevarvets religidsa
kultur, utan ett birande element i Luthers ursprung-
liga forkunnelse. Tron att Domens dag stod for dor-
ren var alltsd inte ndgot som bara anfiktade religiosa
extremister och fanatiska svirmandar. Inte heller var
den ndgot som utnyttjades blott som propagandame-
del for att hélla folket i Herrans tukt och férmaning.
Skricken for den yttersta tidens fasor var en mara som
red de bildade och férnidma i lika hog grad som allmo-
gen och borgerskapet. Som historikern Robin Bruce
Barnes papekat var den apokalyptiska overtygelsen
en omistlig del av den lutherska sjilvforstaelsen — och
lutherdomen en till sitt ursprung apokalyptisk rérel-
se, rotad i 6vertygelsen att historien nalkades sitt forut-
bestdmda slut.”

Syfilis

Att den »vedermddans tid« som nu begynt skul-
le priglas av idel olyckor och elinde var det f& som
betvivlade: »det skall bliva stora jordbivningar, s& ock
hungersnéd och farsoter pad den ena orten efter den
andra, och skricksyner skola visa sig och stora tecken
pé himmelen«, som det heter i Lukasevangeliet. »Jag
onskar att jag och alla mina barn var déda, utbrast
Luther uppgivet infér sina lirjungar, »for det kom-
mer att bli allt besynnerligare i virlden. Den som le-
ver kommer att f3 se hur allt bara blir virre.« Bland de
tecken och bekriftelser han tyckte sig se i virlden fanns
alla de farsoter som grasserade, en del av dem tidigare
helt okanda for ménskligheten. D3 han var barn, no-
terade Luther, fanns det ingen som kinde till de »fran-
ska pockorna«. Nu var sjukdomen diremot si vanlig
att knappast nigon tog notis om den, och till och med
»barn i sina vaggor drabbas av detta onda«, nigot som
fick dess plotsliga uppkomst att framsta som »ett av de
stora férebuden innan den yttersta dagen«.?
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€Einhublcher Lractat von bem vifpung desbofen frans
s0s.Dag man nennet die wiltden wartsen, Huch e regimeg
pnd ware ertsenney mit falben ynd gedanck, wicman fict)
regiren foll in diferseyt.
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Fig. 3. Uppkomsten av syfilis i slutet av 1400-talet betraktades bade
av lakarkdren och kyrkan som ett gudomligt syndastraff. P4 titelbla-
det till Joseph Griinpecks Ein hiibscher Tractat von dem Ursprung des
Basen Franzos frdn 1496 — den forsta medicinska skriften om den nya
farsoten — liter Kristus besld manskligheten med syfilisbolder.

Luther var inte den ende som oroades av de »franska
pockorna, eller syfilis som sjukdomen senare kom-
mit att bendmnas. Sedan den forst brutit ut i maj 1496,
bland de franska legosoldater i Karl VIII:s armé som
dtervinde fran Neapel via Toscana, hade &verheten
med stigande skrick sett sjukdomen sprida sig 6éver
Europa. Redan i juni hade den nétt Tyskland, dir man
i Niirnberg och Frankfurt lit stinga badhusen for alla
som drabbats. I januari 1597 lit den tysk-romerske kej-
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saren Maximilian I kungora ett edikt som havdade att
det rorde sig om ett gudomligt syndastraff, framma-
nat av minniskornas hidelser. Gud straffar genom
»hungersnod, jordbivning, pest och andra farsoter,
hette det i ediktet, och »i dessa dagar har minniskor-
na pé grund av sin ondska hemsokts av ett nytt pldgo-
ris, som tidigare icke funnits, men didr man litt kan
spara Guds straffande hand«. Bara ndgra f4 manader
senare borjade sjukdomen grassera i Skandinavien, dit
den férmodligen fordes av de tyska landsknektar som
den danske kung Hans tagit i sin sold for att sitta in i
kriget mot Sverige. Redan 1499 insjuknade den svens-
ke riksforestdndaren Svante Sture Nilsson och gjorde
forfrégningar om en kunnig »pockelikare« som kun-
de hjilpa honom, och under 1500-talets forsta decen-
nier blev syfilis en allmén spridd sjukdom i landet.?
Det faktum att sjukdomen forst brutit ut i den fran-
ska armén innebar att namnet »franska sjukan« eller
»fransoserna« snabbt blev den vedertagna bendmning-
en i Europa — utom, féga fé6rvinande, i Frankrike, dir
man foredrog att kalla sjukdomen for »engelska sju-
kan eller »napolitanska kopporna«. Vad gillde dess
egentliga ursprung var de lirde diremot langt ifrdn
enade, men timligen snabbt gick rykten att farsoten
kommit fran det nyupptickta Amerika, en teori som
alltjimt 4r gangse bland historiker. Enligt den spanske
lakaren Ruy Diaz de Isla hade sjoménnen i Christop-
her Columbus expeditionsflotta dtervint med »en all-
varlig sjukdom, som gor att kottet ruttnar, att skelettet
murknar och bryts ned, att nerverna slitas sénder och
senorna drar ihop sig«. Det dréjde inte heller linge
innan sjukdomens veneriska karaktar stod klar for la-
karna, en insikt som kom att ge ytterligare niring 4t
forestillningen att den var ett gudomligt syndastraff.
Som ldkaren Joseph Griinpeck papekade redan i den
allra forsta syfilistraktaten — publicerad inom ett halv-
ar efter det forsta utbrottet och innan man forstatt att
det rérde sig om en venerisk sjukdom - straffade Gud
var girighet med krig, vart h6gmod med pest och var
okyskhet med svilt. Att syfilisen var ett gudasint gissel
for véra synders skull stod dirmed bortom allt tvivel.
Att sjukdomen visade sig vara venerisk fick dessutom
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dess framfart att framstd som dn mera skrimmande,
inte minst for overklassen, som tidigare haft privile-
giet att kunna undfly epidemier genom att isolera sig
pé sina lantgods. Bara ndgra fa dr efter det forsta ut-
brottet hade kejsar Maximilian sjdlv drabbats av syfi-
lis, liksom Frans I av Frankrike, paven Alexander VI
och dennes tvé barn. Femtio ar senare kunde Benedic-
tus Olai torrt konstatera att sjukdomen i Tyskland ofta
gick under namnet »hovsjukdome eftersom den gras-
serade vid hoven »f6r deras okyskhets skull«.*

Pesten

Hur skraimmande syfilisens hirjningar 4n tedde sig var
det emellertid en annan farsot som kom att sla storst
skrick i tidevarvets ménniskor: boldpesten. Ingen an-
nan sjukdom under 1500- och 1600-talen kom att ge-
nerera s manga medicinska skrifter och uppbyggliga
traktater som just pesten. Efter 1300-talets stora kata-
strof, digerdoden, hade den med oférsonlig envishet
dterkommit i vig efter vdg med nagra fa decenniers
mellanrum. I Sverige hirjade pestepidemier under
dren 1500, 1508, 1521, 1529, 1532, 1541—42, 1548, 1565, 1572,
1576, 1579-1580, 1588—90, 1602—03, 1623, 162930, 1638—
40,1653—54 och 1657, for att slutligen utmynna i ett sis-
ta men ytterligt forodande utbrott ar 1710. Epidemi-
ernas geografiska utbredning varierade avsevirt, men
vid varje utbrott forintades ungefir var fjirde min-
niska pa landsbygden och hélften av befolkningen i de
storre stider som drabbades. Att dessa stindigt ter-
kommande katastrofer, som ging pd gdng rev upp
breda hélrum i befolkningsstatistiken, kom att fa ett
nirmast bibliskt skimmer i folkets sinnen 4r knappast
forvinande. Ty som det uttrycksfullt formulerades i
Bibeln: »Herren skall lta pestilentie loda vid dig, till
dess han gor dnda med dig [...] Herren skall sl dig
med svullnad, skilvo, brinno, torrhet och blekhet, och
skall forfolja dig, till dess han forgor dig.«’!
Forestillningen att pesten hade ett gudomligt ur-
sprung kom att forbli ett dterkommande tema under
hela reformations- och stormaktstiden, upprepad i
snart sagt varje medicinskt traktat; den var ett »Guds

faderliga ris och oss till ett syndastraff«, som Erik XIV:s
hovlikare Wilhelm Lemnius skrev 1572. D3 1500-talet
drog mot sitt slut och de eskatologiska forvintningar-
na kulminerade kom epidemierna ocksé att behiftas
med mirkbart apokalyptiska 6vertoner. Enligt hov-
predikanten och kyrkoherden i Stockholm, Petrus
Pauli Gothus, var pesten inte bara en »gruvlig och bit-
ter pldga« som dodade minniskor i en »stor och gris-
lig hop«: de senaste drens allt valdsammare hérjningar
vittnade i sjilva verket om att »anden 4r férhandenc.
Fréan virldens alla hrn strémmade rapporter om sill-
samma jirtecken och forebud, som alla bekriftade Bi-
belns profetior om de »skricksyner« som skulle ack-
ompanjera den yttersta tidens intrade. Under nitterna
hade de doda setts dansa 6ver hustaken, »over skorste-
narna upp i vidret och dter ned pa jorden«. Ur jordens
innandéme hade man hort ljudet av »bullrande krigs-
hirar« och otaliga minniskor hade blivit »befingdac,
drabbade av en sddan galenskap att man tvingats bin-
da dem till hinder och fétter, men alla med samma ord
pé sina ldppar — »Herren varder snart kommandes«.*
Den apokalyptiska overtygelsen utgjorde det mest
sldende uttrycket for den gammaltestamentliga guds-
bild som vunnitinsteg med lutherdomens genombrott.
For 1500- och 1600-talens minniskor var Gud inte den
fridsamma och saktmodiga gestalt som ldngt senare
skulle ta form i den kristna forestillningsvirlden. Det
var en bistert och brutalt straffande Fader, som nirhelst
Han onskade lat sin vrede vina 6ver minskligheten och
som utan skrupler beslog savil barn som vuxna med
krig, svilt och pest. Det var en Gud som inte behand-
lade individen som individ, utan som en del av ett folk;
ett folk som urskillningslost kunde forintas om det for
ett dgonblick rubbade Hans sinneslugn. Bakom detta
obarmhartiga tinkesitt framskymtar en gammaltesta-
mentlig férestillning om att forhdllandet mellan mén-
niska och gudom hade sin grund i ett »férbunds; ett
slags kontrakt som slutits mellan Gud och det kristna
samhillet som helhet. Den enskildes synder mot Guds
bud var dirmed nagot som berérde ldngt fler synda-
ren sjilv. Guds vedergillning riskerade alltid att drab-
ba folket i sin helhet, och alla fick betala dess pris. El-

»MANNISKAN AR FODD TILL OLYCKA, SASOM FAGELN TILL ATT FLYGAK 97



{G* |2°bl>a0:jidePt®-

JEMr>inxu» bd ffu« f&tx»bf>ré /

¢ * 2 ;Mtir*a [4tt g*r« «Uer

jtbor i«t>t>air.>ot / m t Ulanen & "*7 ?
ut« Ubfimiiog wfn £y b«ffuet utan P«C
lititfertiatbcm iA ~ifur / rm&b rb«*fp
«tfoliwbe A%y <tjp* «ffownfan <w
v (> wag

Vo a  fifec
2/% /)

Fig. 4. Den si kallade zodiakmannen, som visade hur himlakrop-
parna stod i forbindelse med enskilda kroppsorgan och ridde over
mainniskans hilsa, var en av tidevarvets mest vilbekanta bilder. Hir
dtergiven ur 1622 irs svenska psalmbok.

ler som den danske biskopen Peder Palladius skrev i
samband med pesten 1553: »Saa slaar Gud vore Bom for
vore Ojne, at vi gamle [syndare] [... ] skulle forskraek-
kes derafog rette os« - »vore uskyldige Born er taget af
Dage for vor Skyld«.B

Vedergillningstanken var inte pa nadgot sitt en speci-
fikt luthersk forestdllning. Ddremot kom den att fa en
avsevirt mera framskjuten roll i den lutherska férkun-
nelsen édn i katolsk tradition, samtidigt som det ocksé
lades en betydligt starkare betoning pa syndastraffets
kollektiva karaktdr. Redan 1544 inforde Gustav Vasa offi-
ciella bondagar i Sverige, da prasterskapet skulle predi-
ka om »den sannskyldiga och forskrackliga Guds vrede
emot Synden och var forhdrdade ondska«. Den kungli-
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ga forordningen understrok att bonen var manniskans
fraimsta medel att blidka och avvidrja Guds vrede, en vre-
de som hotade att drabba alla och envar med »sjukdo-
mar, pestilentia, mord, buller, uppror, krig, jimmer pa
sdden, odr och svar dyrtid pa allt det oss dr for noden,
med mycken annan bedrovelse och anfiktning«. 3%

Med vedergéllningstankens genombrott kom den
folkliga moralen alltmer att framsta som en statlig ange-
ligenhet, och genom hela stormaktstiden blev bdne-
dagsplakat och 6verflodsforordningar ett regelbundet
aterkommande inslag i folkets tillvaro. Pest- och svil-
taret 1602 lat Karl IX tillkdnnage ett forbud mot »eder
och svirjande«, i vilket han dessutom formanade sina
undersatar for att de levde »uti dryck, svalg och frosse-
ri«. Om ingen battring skedde skulle landet otvivelak-
tigt drabbas av »timligt och evigt straff«. Fortfarande
1683 blev de svenska riksraden sa pass oroade av de sill-
samma jiartecken som rapporterats - bland annat hade
en ovanligt ljusstark komet synts pd himlavalvet - att de
beordrade allmédn bon och béttring ilandet. Ty &ven om
pest eller hungersndd dnnu inte brutit ut stod det lika-
fullt klart att »den allsméktige haver tagit riset ihanden,
vissat sitt svird, spant sin baga och berett sina pilar till
att fordarva«, som det hette i kungorelsen.®

For nutida 6gon kan dessa uppfordrande folkupp-
fostringskampanjer litt framstd som ett rent propa-
gandamedel, avsett att gjuta respekt for den statli-
ga och religiésa Overheten i undersdtarna. Och helt
klart fanns det ett uppenbart propagandistiskt syfte
med bonedagsplakaten. Samtidigt bér man dock hél-
la i minnet att den hotbild som mélades upp betrak-
tades som en realitet 4ven av makthavarna. Den of-
ficiella syn pa pestepidemierna som trdder fram i de
statliga kungdrelserna skilde sig inte pd ndgot sétt frn
de forestillningar som torgfordes av vetenskapens
foretradare. Aven i likebdockerna rekommenderades
regelméssigt bon och dnger som botemedel, och inte
séllan framstélldes dessa »andliga likemedel« som lika
verksamma som den medicinska terapin. Hovldkaren
Wilhelm Lemnius kunde i sitt pesttraktat rekommen-
dera en rad traditionella kurer mot farsoten - &derlat-
ning, svettning och diverse 6rt- och kryddblandningar
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Fig. 5. En dderlitningsman enligt medeltida koppningsschema men med senare handstil.

Teckning fran Givleborgs linsmuseum, okiind till exakt proveniens. Foto: Dan Lorén.

- men noterade att det mest verkningsfulla medlet var
att »hava Gud for dgon, béttra sitt leverne, och hjért-
ligen bedja Gud om nad«. P& samma sidtt betonades
ofta iden medicinska litteraturen att pesten hade savil
andliga som naturliga orsaker. Enligt hovapotekaren
Simon Berchelt uppstod pestsmittan genom att luf-
ten forgiftats av ruttnande boskap, dédlig hygien eller
osund dy som lag och jiste i stillastdende sjoar. Men
samtidigt fanns det en pétagligt moraliserande ton i
hans skildring: pesten var inte bara en sjukdom utan
ett syndastraff, och frossare, lattingar och »okyska och
otuktiga« individer 16pte betydligt storre risk att drab-
bas dn gudfruktiga méanniskor.3

Pesten fick pd flera sétt en sédrstdllning i stormakts-
tidens forestidllningsvérld. Ingen sjukdom ldmnade

sa forodande spar i samhéllet och ingen annan sjuk-
dom hade en s tydlig anknytning till den bibliska hi-
storiesyn som alla méanniskor fostrats i. Det dr ocksa
i pestskrifterna som ldkekonstens religidsa dimensio-
ner framtrdder som allra tydligast. Medicinen fram-
star i dessa som ouppldsligt sammanvivd med teolo-
gin och etiken, och présten och likaren som varandras
spegelbilder. Likavil som ldkarkaren anvédnde ett mo-
raliserande och explicit religiost sprak i sina skrifter,
firgades présterskapets botpredikningar och upp-
byggelseskrifter ofta av ett medicinskt sprakbruk. I
en predikan framstédllde Vixjobiskopen Petrus Jonae
Angermannus det »andliga apoteket« - Guds ord, vill
sdga- som ett nodviandigt komplement till alla varlds-
liga ldkemedel. Horsamheten mot Guds bud var inte
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bara ett moraliskt imperativ, utan »ett synnerligt plas-
ter och likedom att hela pestilensbélden med«.

Astrologin

Att forestillningen om den gudomliga vedergillning-
en kom att i en sé central roll i tidevarvets tankevirld
hade framfor allt sin rot i lutherdomens starka beto-
ning av att virlden styrs genom Guds f6rsyn. Ging ef-
ter annan framholl de lutherska teologerna att ingen-
ting sker av en slump, utan att allt som intréiffar ar ett
uttryck for Guds allmakt. Som hovpredikanten Jo-
hannes Botvidi pdpekade i en pestpredikan 1622 kun-
de inte ens onda ting ske med mindre 4n att Gud be-
fallde det. Visserligen hade pesten en rad naturliga
orsaker: giftiga &ngor som steg upp fran sumpmarker
och begravningsplatser eller ogynnsamma influenser
frén himlakropparna som skiamde luften och férdar-
vade grodorna. Men dessa naturliga orsaker var inget
annat 4n Guds medel for att utova sin vilja. Herren
verkade genom att anvinda naturens element som in-
strument och nirhelst sjukdomen drabbade var Gud
dess yttersta orsak.®

Botvidis hinvisning till himlakropparnas influ-
enser i detta ssmmanhang var ingen tillfillighet. Ett
dterkommande tema i sdvil botpredikningar som
lakebocker var forestillningen att Gud hirskade 6ver
virlden genom att nyttja stjdrnornas och planeternas
inneboende krafter. »Stjarnorna rader 6ver minnis-
kan, men Gud rader 6ver stjairnornac, som det hette i
en vilkidnd sentens. Som tillimpad vetenskap var ast-
rologin forvisso en omdebatterad disciplin som inte
sdllan betraktades med stor misstinksamhet av renli-
riga teologer. I hur stor utstrickning stjirnornas still-
ning pd himlavalvet lit médnniskan forutspa framti-
den var en friga som splittrat den lirda virlden sedan
tidig medeltid och som fortfarande under stormakts-
tiden kunde fd lirdomstyngda auktoriteter att kas-
ta sig in i svavelosande dispyter. Diremot fanns det
f3, om ens ndgon, som ifrégasatte astrologins grund-
liggande premiss: att himlakropparna hade inflytan-
de 6ver den jordiska virlden. Trots alla debatter och
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kontroverser var astrologin ddrmed en omistlig del av
tidevarvets vetenskapliga varldsbild. »Var lagre virld
styrs och regeras av den hogre«, hivdade den dans-
ke astronomen Tycho Brahe med en formulering som
ldnats frén Aristoteles. Att forneka stjarnornas infly-
tande vore inte bara att »motsiga uppenbara erfaren-
heter«, utan ocksa att »ringakta den gudomliga visdo-
men«.*

Astrologin hade inte minst en betydelsefull stillning
inom den skolmedicin som etablerats under medel-
tiden och som alltjamt dominerade vid universite-
ten. Sambandet mellan minniskans hilsa och him-
lakropparnas inflytanden tillhérde de obligatoriska
damnen som lakarstudenter fick fordjupa sig i, och ka-
rakteristiskt nog gick den medicinska fakulteten vid
Paris universitet linge under den formella benim-
ningen »fakulteten fér medicin och astrologi«, Facul-
tas in medicina et astrologia. Likasa var forestillningen
att ménniskans kroppsorgan stod i forbindelse med
specifika himlakroppar eller stjarnkonstellationer
en gingse del av den humoralpatologiska teoribygg-
nad som studenterna drillades i. I sin svenska likebok
framholl Benedictus Olai att dderlatning, liksom till-
redningen av vissa medikamenter, bara kunde utfo-
ras vid astrologiskt lampliga tidpunkter. S& borde ex-
empelvis flematiska personer bara dderldtas d4 ménen
stod Skyttens eller Vidurens tecken, medan koleriker
svarade bast pd behandlingen dd ménen stod i Krif-
tans eller Skorpionens stjiarntecken. Den lirda littera-
turen skilde sig i detta avseende inte frn de enklare
handskrifter som under medeltiden cirkulerat bland
borgerskap och adel. Inte sillan inneholl bénbock-
er och religios andaktslitteratur medicinska rdd som
fokuserade p& himlavalvets inverkan pa jordelivet. S&
kan man i en bonbok frin 1400-talet ldsa att Lejonets
inflytanden gor det limpligt att »begynna mura hus«
—dock inte trihus »forty att de brinner girna« — med-
an man med fordel inleder langsiktiga projekt under
Oxens tecken, som exempelvis att ympa trid eller ingd
dktenskap.*

Det nira sambandet mellan astrologi och religion
kom att fortleva ldngt efter reformationens intride.
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Fram till 1600-talets mitt inneholl de skandinaviska
psalmbdckerna astrologiska uppgifter, vilket innebar
att ldran om himlakropparnas betydelse for hilsan
hade en sjédlvklar plats dven i allmogens och det enk-
la folkets forestdllningsvérld. Det var emellertid inte
i de »folkliga« kretsarna som astrologin hade sina iv-
rigaste anhdngare och utdvare, utan i den larda vérl-
den. Till dessa lirdomstyngda entusiaster horde inte
minst Philipp Melanchthon, som i sina naturfilosofis-
ka ldrobocker framholl astrologins uppbyggliga vér-
de. Kunskapen om himlakropparnas inflytanden var
en »gudomlig« vetenskap, hdvdade han, som ldrde
maéanniskan att »virlden inte styrs av slumpen, utan
av Guds forsyn«. Studiet av astrologin var darfor inte
bara en lovvird sysselsdttning, utan ndrmast en plikt
for en kristen sjél. Eller som han skrev i ett foretal till
Sacroboscos astronomiska standardverk De sphaera:
de som i sin enfald férkastade kunskapen om himla-
kropparna som onyttig borde fa 6gonen utrivna ur
huvudet, f6r Gud hade med all sdkerhet skapat vara
O0gon just for att vi skulle kunna rikta dem mot himla-
valvet och begrunda Hans visdom och allmakt.4

Men samtidigt som astrologins vetenskapliga anse-
ende vixte under 1500-talet skulle den ocksé att be-
hiftas med allt mdrkare och hotfullare 6vertoner. For
manga larde bar himlakropparnas lopp inte bara vitt-
nesbdrd om Guds allmakt och visdom. Under seklets
gang kunde de ocksé bevittna hur de sédllsynta och illa-
varslande himlafenomenen tycktes dugga allt tdtare.
1572 framtrddde en ny stjdrna pa himlavalvet, s& starkt
stralande att den under en tid kunde ses dven i dags-
ljus. Nagra fa ar senare uppenbarades inte mindre én
tre kometer itdt f6ljd, en av dem stdrre och ljusstarka-
re 4n ndgon man sett i mannaminne. Och 1583 inf6l1l
en sillsynt konjunktion mellan Jupiter och Saturnus
som enligt otaliga ldrde skulle fi enorma konsekven-
ser for jordelivet. Det var som om Herrens vrede holl
pé att rinna over och fa betvivlade att de sdllsamma
scenerierna forebadade digra umbéaranden for méansk-
ligheten.

Skracken for illavarslande tecken i skyn kom att ge-
nomsyra en stor del av tidevarvets larda litteratur. En-

Fig. 6. Uppkomsten av syfilis ansigs av minga lirde sti i ett sam-
band med den konjunktion som infallit 1484. Pa Albrecht Diirers
bekanta triisnitt stir den syfilisdrabbade under en symbolisk bild
av zodiaken. Bilden spreds ursprungligen som flygblad med text av
den tyske likaren Theodericus Ulsenius da farsoten borjade grasse-
ra i det tysk-romerska riket 1496.

ligt den tyske teologen David Chytraeus var den stora
kometen 1577 inget mindre &n en »flammande profet
och predikare« som forkunnade att »Guds vrede brén-
ner som eld«. Nagra fa ar tidigare hade hans gode vén
Tycho Brahe betonat att den nya stjarnan 1572 inte ens
var ett naturligt fenomen, utan ett »oforklarligt, gu-
domligt mysterium« - ett »Guds tecken« som fore-
baddade langt storre omvélvningar 4n de som himla-
kropparnas sedvanliga lopp gav upphov till. Likt alla
astrologiskt kunniga betraktade Brahe sdllsynta him-
lafenomen som sérskilt verkningsfulla och olycksba-
dande. Sa spred exempelvis kometerna, som dven de
utgjorde »0vernaturliga skapelser av Gud den Allsméak-
tige«, en svavelaktig dnga over virlden som gav upphov
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till gruvliga pestepidemier och farsoter. P4 samma sitt
betraktade han konjunktioner som ytterst omvilvan-
de for jordelivet, en forestillning som dven den hade
en lang tradition i den ldrda litteraturen. S& hade ex-
empelvis uppkomsten av syfilis tidigare férknippats
med den konjunktion som infallit ett drygt decenni-
um innan sjukdomens férsta utbrott. I sin traktat for-
klarade Joseph Griinpeck att planeterna Saturnus och
Jupiter hade sammanstralat i Skorpionens tecken den
25 november 1484. Eftersom Skorpionen stod i férbin-
delse med minniskans konsorgan upptridde sjukdo-
men forst i denna del av kroppen. Dessutom hirskade
planeten Jupiter dver Frankrike, vilket var anledning-
en till att fransménnen drabbats f6rst, medan plane-
ten Saturnus gav &komman dess vidriga stank. Febern
var 4 andra sidan ett resultat av planeten Mars inflytan-
den, och eftersom Tyskland stod under denna planets
inflytande hade sjukdomen ocks spridit sig synnerli-
gen snabbt over det tysk-romerska riket.*?

Forestillningen att himlakropparna var Guds red-
skap for att straffa syndarna kom att 3 ytterligare ni-
ring ur den undergingsstimning som priglade stora
delar av 1500-talet, och allteftersom seklet led mot sitt
slut fick astrologin allt tydligare apokalyptiska éverto-
ner. I sina predikningar utgot sig prasterskapet om hur
himlavalvet forkunnade Herrens snara aterkomst, och
i en av de forsta svenska almanackorna som trycktes,
forfattad av en viss Petrus Olai i Vadstena, utpekades
dren mellan 1584 och 1588 som de »fem farlige dren« —
den »vedermddornas tid« som enligt Bibelns profeti-
or skulle foregé den slutgiltiga apokalypsen. Nagra ar
senare presenterade Georgius Olai i Uppsala en om-
fattande astrologisk utredning 6ver virldens tillstand.
Under den »gruvliga och vederstyggliga« tid som &ter-
stod skulle hela virlden lamslas av sjukdomar, stor-
mar och jordbavningar, vattnet skulle bli bittert, dju-
ren skulle d6é och frukten bli sjuk, tills mdnniskorna
bavande stod infor Kristi dterkomst och »Werldennes
yterste dnde«.*

Skricken for den annalkande domens dag kom att
behalla sitt grepp 6ver Skandinavien en bra bit in i
stormaktstiden. Samtidigt kunde pristerskapet med
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stigande oro konstatera att folkets gudsfruktan inte
alltid holl sig inom renlédrighetens ramar. Bdde bland
allmogen och i de lirdas led fanns atskilliga individer
som med illa dterhéllen entusiasm tridde fram som
gudasinda profeter och orakel, en syssla som knap-
past sdgs med blida 6gon av ortodoxa prelater. I takt
med att den lutherska ortodoxin hardnade kom kyr-
kan ocksd att rikta allt skarpare kritik mot den apoka-
lyptiskt firgade astrologin. 1633 lit den danske kungen
Kristian IV forbjuda almanackor som innehsll frut-
sigelser om kommande pestepidemier, sviltperioder
och krigsutbrott, en typ av »spaahandel« som ansags
std i uppenbar strid med Guds bud. Man bér dock
hélla i minnet att kritiken av astrologin inte hade det
minsta att gora med den vetenskapliga uppblomst-
ring som brukar forknippas med 1600-talet. Tron pa
stjdrnornas kraft hade fortfarande stod i de teorier
som vordades vid universiteten och knappast nagon
ifrgasatte himlakropparnas betydelse for jordelivet.
Vad fragan handlade om var snarare hur mycket min-
niskan kunde veta genom sitt blotta fornuft. Om pest,
svalt och krig var »Guds den Allerhogstes Straff och
Ris«, som det hette i kungorelsen, var dessa gissel ock-
s& principiellt odtkomliga for férnuftsbaserade for-
klaringar — Guds vilja var ju knappast mojlig att utli-
sa med vetenskapliga medel. Kritiken mot astrologin
var alltsd inte ett uttryck fér en gryende »vetenskaplig-
het« eller skepticism av det slag som s ofta tillskrivs
epoken. Tvirtom, den var ett forsok att inskrinka ve-
tenskapens ansprik genom att stilla fornuftet under
trons 6verhoghet.*

Ortodoxins framvixt i borjan av 1600-talet inne-
bar att det religiosa klimatet i Skandinavien hardnade
pa ett sitt som fick konsekvenser 4dven for medicinen.
Diremot dr det drag av kidrv och kinslokarg dogma-
tism som stormaktstiden ofta behiftas med i histo-
rieskrivningen inte alldeles rittvisande. De ortodoxa
foretridarna delade visserligen inte Melanchthons
uppfattning om naturfilosofin som teologiskt upp-
bygglig: vetenskap och teologi var tva strikt atskilda
kunskapsfilt och fornuftet kunde aldrig ha négon ta-
lan i trosfrégor. Men detta innebar inte att de stillde
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sig fientliga gentemot vetenskap som sddan — bara den
holl sig inom sina givna ramar och inte inkriktade pa
teologins dominer.* En gedigen naturfilosofisk skol-
ning var hur som helst ngdvandig fér hogre teologiska
studier och atskilliga teologer fortsatte att odla veten-
skapliga intressen dven sedan de tagit plats i ortodox-
ins bistra led. Symptomatiskt nog forfattades stor-
maktstidens mest uttommande pestskrift av den lika
renlidrige som lirde biskopen i Stringnds Laurentius
Paulinus Gothus, eller Lars Palsson fran Ostergétland
som han hette pad svenska. Visserligen kan hans Loi-
moscopia eller Pestilentzspegel frén 1623 knappast kallas
for en medicinsk traktat i konventionell mening. Sna-
rare roérde det sig om ett slags »pestkatekes« som fo-
kuserade p4 farsotens andliga orsaker och botemedel.
Mellan skurar av bibelcitat och lirda hdnvisningar av-
handlades i tur och ordning alla de karaktirslyten och
laster som lag bakom pestens utbrott: avguderi, hog-
fiard, otukt, frosseri, missbruk av Guds namn, forakt
for Guds ord och ohérsamhet mot andliga och virlds-
liga Gverheter. I samtliga fall bestod botemedlet i en
samvetsgrann »invirtes battring« — »allvarsam anger,
ovida [dvs. klagan], jammer och bedrovelse« Gver de
synder man begatt.*

Biskop Paulinus tilthérde dock inte de som ifraga-
satte naturvetenskapens virde. Nagra decennier tidi-
gare hade han innehaft professuren i astronomii Upp-
sala och 1607 hade han pé Karl IX:s uppdrag forfattat
ett digert verk om kometer. Hans naturfilosofiska
bildning 4r uppenbar dven i pestskriften, ddr inte bara
farsotens andliga dimensioner behandlades, utan ock-
sd dess »naturliga« orsaker och botemedel. P4 sedvan-
ligt vis skildrade Paulinus hur férindringar i vaderle-
ken, regn, jordbdvningar och ruttnande djurkroppar
skdmde luften med »férgiftiga dimmor och fuktighe-
ter«. Samtidigt var den religiosa inramningen tydlig
4ven i de medicinska avsnitten: eftersom Gud anvinde
naturen som sitt instrument for att sprida pest maste
likekonsten alltid prévas mot den kristna liran. Allra
tydligast framtrader detta i hans diskussion om himla-
kropparnas influenser, ddr han bestimt tog avstdnd
frén tanken att planeternas och stjirnornas stillning

pa himlavalvet hade nigon roll i de dterkommande
pestutbrotten — en forestillning som varit gingse se-
dan medeltiden. De enda himlafenomen som orsaka-
de pest, hivdade Paulinus, var i sjilva verket de »ovan-
liga flammor, kometer och eldstrdlar« som i orostider
uppenbarades i skyn. Bakom Paulinus resonemang
fanns aterigen en ortodox uppfattning om Guds for-
syn: himlakropparnas regelbundna lopp kunde oméj-
ligen ge upphov till pest eftersom detta skulle innebi-
ra att Guds vilja var forutsidgbar och atkomlig for det
minskliga férnuftet. Kometer, diremot, var bokstavli-
gen overnaturliga fenomen — »Mirakel och Guds be-
synnerliga verk och under« — som stod utanfér natu-
rens sedvanliga lagbundenhet.*

Ortodoxins genombrott innebar alltsa inte slutet fér
den lirda astrologin, som kom att fortleva under hela
stormaktstiden. Inte heller kom ortodoxin att lag-
ga band pé den apokalyptiska 6vertygelsen, dven om
den gjorde sitt bista for att hélla sjalvutnamnda pro-
feter och svirmare inom renlédrighetens falla. Sa sent
som 1637 lit ortodoxins kanske mest nitiska foretri-
dare i Sverige, biskop Johannes Rudbeckius, férkunna
domedagens nérhet for sin kristna flock. I en predikan
i Visterds domkyrka anférde han de uppenbara paral-
lellerna mellan Betlehemsstjirnan och den nya stjér-
na som uppenbarats pd himlen 1572. Exakt nir Kris-
ti dterkomst skulle infalla kunde ingen méanniska veta
med sikerhet, ty ddrom vittnade den Helga Skrift, men
tecknena talade inte desto mindre sitt tydliga sprk —
den yttersta tiden var hir och nu.*

Fornyelse i traditionens namn

Stormaktstidens tankevirld var till sitt visen en ytter-
ligt konservativ skapelse, tryggt rotad i forestillning-
ar och teorier som tagit form redan under antiken
och som i kraft av sin blotta alder besatt en narmast
oomkullrunkelig auktoritet. Konservatism dr emel-
lertid inte nodvindigtvis detsamma som stagnation.
Aven i ortodoxins hdrdnande klimat kom nya idéer
att gora sig gillande inom medicinen — idéer som pa-
radoxalt nog fick sin kraft genom att de tillskrevs en
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lika drevordig historia som den etablerade skolmedi-
cinen besatt. Fornyelsen av det medicinska tinkandet
sdgs med andra ord inte som ett brott mot traditio-
nen, utan som en terfodelse — en rendssans i ordets
ursprungliga mening — for idéer som strickte sig artu-
senden bakat i historien.

I synnerhet gillde detta den vildvuxna idéstrom-
ning som gar under namnet »paracelsism« efter den
schweiziske naturfilosofen och likaren Paracelsus —
eller Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus
von Hohenheim, som han egentligen hette. Denne
skiligen temperamentsfulle personlighet hade under
1500-talets forsta decennier gjort sig beryktad genom
sin spektakuldra kritik av skolmedicinens drevordiga
auktoriteter — »mina skospannen besitter storre lir-
.dom 4n er Galenos och Avicenna«, som han uttryckte
det i en av sina skrifter, »och mitt skiigg har mer erfa-
renhet #n alla era hoga universitet«. Féga férvanande
gjorde han inte heller ndgon akademisk karriir, utan
tillbringade det mesta av sitt liv som kringvandrande
faltskdr och ldkare, alltmedan han forfattade kopitsa
mingder skrifter som med f& undantag frblev opu-
blicerade tills ldngt efter hans dod. Under 1560-talet
ateruppticktes emellertid hans litterdra kvarlitenskap
och inom négra fa decennier skulle hans kontroversi-
ella teorier spridas genom lirdomsleden fér omsider f&
fiste 4ven vid de mest traditionstyngda lirositena.®

De paracelsistiska teorier som med tiden borjade flo-
rera vid universiteten var emellertid inte pd langt nar
s& kontroversiella som upphovsmannens ursprungliga
ldror varit. Redan 1571 lit den danske likaren Petrus
Severinus publicera verket Idea medicinae philosophi-
cae (Den medicinska filosofins ideal), dir Paracelsus
teorier framstilldes som fullt férenliga med de klassis-
ka auktoriteternas ldror. Vad Paracelsus uppenbarat,
hivdade Severinus, var inget mindre 4n »de mosais-
ka mysteriernas kirna« — den bokstavligen gudomliga
urfilosofi som den bibliske Moses varit i besittning av
och som den traditionella skolmedicinen bara var en
blek avspegling av. Severinus anknét hir till en tanke
som skulle vinna allt storre popularitet under 1500-
och 1600-talen: forestillningen att all mansklig kun-
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skap hade sitt ursprung i en visdom som uppenba-
rats av Gud i historiens tidigaste gryning. Fran Moses
— eller mojligen Adam, fér ddrom var de lirde inte all-
deles ense — hade denna vishetslidra sedan forts vidare
frén generation till generation, samtidigt som den ock-
s& mist sin ursprungliga fullindning. De vetenskaper
som antikens lirdomsgiganter utovat utgjorde dirfor
bara de sista spillrorna av en kunskapsmassa som mer-
endels gatt ohjilpligt férlorad — dtminstone tills »mo-
derna« filosofer som Paracelsus borjat dteruppritta ve-
tenskapen till sin fornstora glans.

Severinus verk vann raskt internationell ryktbar-
het och kom i stor utstrickning att bestimma hur
Paracelsus liror uppfattades av de lirde. Frimst lade
han vikt vid teorin om sjukdomarnas himmelska ur-
sprung: enligt Paracelsus orsakades sjukdomar inte av
en rubbning i kroppsvitskornas inbérdes proportio-
ner — sd som den traditionella skolmedicinen hivda-
de — utan av att skadliga Zmnen uppstitt i kroppen
till foljd av astrala inflytanden. For att bota sjukdo-
men krivdes dérfor ett »andligt« dmne som innehsll
ett slags astral essens av den gudomliga livskraft som
genomstrommande universum. Likarens uppgift,
hivdade Severinus, var ingen annan &n att extrahera
denna helande essens ur naturens alla ting — en fore-
stillning som gav alkemin en central roll i den para-
celsistiska medicinen.” En annan nyckelidé var den s&
kallade signaturliran, det vill sidga forestdllningen att
Gud genom de astrala krafterna pressade in speciel-
la signaturer eller synliga kinnetecken i tingen, unge-
far som ett sigill gor avtryck i ett stycke vax. Alla vix-
ter och orter hade dirmed yttre form som avspeglade
deras inre likande egenskaper. S& var exempelvis fiko-
nens likhet med pestbolder en fingervisning om de-
ras verkan mot pestens plagor, medan bénans njur-
liknande skepnad avslojade dess forméga att kurera
njursjukdomar. Och pé samma sitt limpade sig val-
noétens skal mot skallskador medan dess kirna hjilpte
mot diverse dkommor i hjdrnan.

Den paracelsistiska medicinen var emellertid inte
fullt s& nydanande som upphovsmannen sjilv velat ge
sken av, ett faktum som anhéngarna oftast var val med-
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vetna om och som bidrog avsevirt till att teorierna si
snabbt fick fiste i den akademiska virlden. S hade ex-
empelvis alkemin haft en betydelsefull roll redan i den
medeltida medicinen, medan signaturldran kunde
hirledas till en rad klassiska auktoriteter, framfor allt
Plinius den ildre, som under 1500-talet blev det stora
namnet pd det naturalhistoriska omradet. Det skul-
le inte heller dréja linge innan de nya idéerna gjorde
sig paminda i Sverige. Redan 1589 hinvisade hovapo-
tekaren Simon Berchelt uttryckligen till Paracelsus och
hans signaturldra, och direfter skulle paracelsistiska
tankegdngar bli ett dterkommande inslag i den akade-
miska medicinen. I liroboken Physica 6ste Sigfrid Aron
Forsius flitigt ur Paracelsus skrifter och skildrade hur
»Méngriset med sina blad liknas vid en nymane eller
en skira, Solgriset med sitt blomster vid Solen, Lever-
graset vid en lever, Lunggriset vid en lunga [...] S& ser
man hir av huru Naturen det som med vartannat ver-
enskommer, underliga sin emellan forliknat haver. «*

Diremot var det sillan, om ens ndgonsin, som Pa-
racelsus liarosystem anammades i dess helhet — dir-
till var hans teorier alltfér brokiga och vidlyftiga. Aven
en entusiastisk anhidngare som Johannes Franck, som
1624 utsags till professor i medicin i Uppsala och som
ndgra ar tidigare publicerat det farmakologiska ver-
ket Signatur, tog bestimt avstind frén idéer som stod i
alltfor bjart strid med skolmedicinens principer. Para-
celsismen kom alltsa aldrig att utvecklas till ngon en-
hetlig skola, utan férblev i stor utstrickning ett lapp-
ticke av delvis motstridiga teorier och begrepp. For
stormaktstidens lirde utgjorde Paracelsus skrifter for-
visso en viktig inspirationskilla, men oftast skulle det
paracelistiska tankegodset omsorgsfullt stopas om for
att i gorligaste min harmonisera med den traditionel-
la skolmedicinen.®

Detta innebar emellertid inte att de nya vindar-
na inom medicinen var alldeles okontroversiella. Re-
dan da Paracelsus skrifter blev kinda under 1560-talet
fanns det kritiker och vedersakare som frenetiskt an-
grep hans liror, inte minst ur teologisk synpunkt. Pa-
racelsus naturfilosofi var oupplosligt forbunden med
en religios forestallningsvarld som inte alltid holl sig

inom den renliriga lutherdomens — eller ens kristen-
domens — ramar och &tskilliga lasare tyckte sig se kon-
sekvenser av hans teser som stundvis pekade i kitteriets
riktning. S& hade exempelvis den tyske teologen Tho-
mas Erastus redan 1571 13tit trycka en svidande uppgé-
relse med Paracelsus teorier, dir han bland annat an-
klagades for att forneka manniskans ateruppstindelse
pé den yttersta dagen. En del av anklagelserna hade
otvivelaktigt sin rot i rena missforstind — Paracelsus
tillhorde knappast de forfattare som vinnlade sig om
pedagogisk klarhet — medan andra inviandningar hade
tamligen marginell relevans f6r de medicinska teorier
hans efterfoljare utvecklade. Inte desto mindre skulle
namnet Paracelsus stundom bira en tvivelaktig klang
i ortodoxa kretsar, i synnerhet under dren kring 30-
ariga krigets utbrott, d4 den nya naturfilosofin fick en
framtriadande roll i de heterodoxa tankestromningar
som florerade pa kontinenten.>

Likafullt kom paracelsismen att avsitta djupa spéar i
stormaktstidens medicinska tinkande, vilket framfor-
allt berodde pd att den i stor utstrackning lit sig info-
gas i den traditionella skolmedicinens ramar. Fram till
1600-talets mitt skulle i sjilva verket samtliga medici-
ne professorer i Uppsala ge uttryck for paracelsistiska
sympatier, om dn med vissa reservationer vad gillde
de kontroversiellare inslagen. Under seklets gang skul-
le Paracelsus idéer dessutom vinna popularitet ldngt
utanfoér de lirda akademierna. Till stormaktstidens
mest lista litteratur i Sverige hérde exempelvis den
tyske predikanten Johann Arndts uppbyggelseskrif-
ter, ddr den paracelsistiska naturfilosofin gjorts till
foremal for religiés andakt och kontemplation. Orter-
nas signaturer var som »levande bokstiver« i »Guds
Bokg, skrev han i Om en sann kristendom frén 1606.
Genom att lisa denna bok kunde ménniskan inte bara
fa insikt i hur hon skulle bota sin sjukliga kropp — hon
kunde ocksé ldka sin férddrvade och syndfulla sjil, for
att omsider bli ett med Gud.*

Medicinen kom séledes att behdlla sin uppbyggli-
ga och religiosa funktion under hela 1600-talet. Forst
d3 stormaktstiden led mot sitt slut skulle nya tankar
och forestéllningar 1dngsamt borja bryta upp de gam-
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la banden mellan medicin och religion, mellan lika-
re och prist, mellan kropp och sjil. Forst nu, med den
mekanistiska filosofins genombrott under 1600-talets
slut, tridde medicinen fram som en kroppens veten-
skap — en vetenskap som i allt hogre grad bérjade be-
trakta minniskan som en urverksliknande maskin,
och hennes sjal som en ogripbar nullitet. Och forst nu

kunde ménniskan trdda ut ur den roll hon varit ikladd
sedan kristendomens gryning: rollen som en fallen,
fordirvad och syndfull varelse, ovillkorligt domd till
sjukdom och déd for sina forfaders skull. Eller som bi-
skop Laurentius Paulinus Gothus kirvt uttryckt det i
sin betraktelse ¢ver pestens fasor: »Mianniskan ar f6dd
til olycka, sdsom fageln till att flyga.«*
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