LUND UNIVERSITY

Belfast - Konflikten syns i konsten

Johansson, Andreas

Published in:
Religion

2020

Document Version:
Forlagets slutgiltiga version

Link to publication

Citation for published version (APA):
Johansson, A. (2020). Belfast - Konflikten syns i konsten. Religion, 2019.

Total number of authors:
1

General rights

Unless other specific re-use rights are stated the following general rights apply:

Copyright and moral rights for the publications made accessible in the public portal are retained by the authors
and/or other copyright owners and it is a condition of accessing publications that users recognise and abide by the
legal requirements associated with these rights.

» Users may download and print one copy of any publication from the public portal for the purpose of private study
or research.

* You may not further distribute the material or use it for any profit-making activity or commercial gain

* You may freely distribute the URL identifying the publication in the public portal

Read more about Creative commons licenses: https://creativecommons.org/licenses/

Take down policy
If you believe that this document breaches copyright please contact us providing details, and we will remove
access to the work immediately and investigate your claim.

LUND UNIVERSITY

PO Box 117
221 00 Lund
+46 46-222 00 00


https://portal.research.lu.se/sv/publications/ad734dc0-9eb6-468f-805a-3ce28ed9993a

~ RELI

wFE:FdREPORTAGE

KLAMSKA
—-§IATENS ﬁ_




VALKOMMEN

2019 BLEV 2020

Vilkomna till det andra numret av tidningen Religion. Numret for
2019 blev en aning forsenat, men battre sent dn aldrig, som vi tids-
optimister siger. Tidningen har nu fitt ett hem i féreningen Svenska
Samfundet for Religionshistorisk Forskning (SSRF), det ar vi valdigt
glada for. Lika glada ar vi for det tryckbidrag som Centrum for
Teologi och Religionsvetenskap, Lunds universitet har gett oss for
detta nummer. Tidningen Religion kommer fran och med i ar att
skickas ut till medlemmar i SSRF men ocksa finnas gratis som PDF
pa SSRF:s hemsida.

I detta nummer hittar vi bland annat artiklar som behandlar seku-
lara pilgrimsfarder, Mahdi, Islamska statens propaganda och Jewish
Defense League. Dessutom
blir det spannande reportage
frdn Belfast och Armenien
samt om antroposofin i Sve-
rige. Jag tycker det dr sarskilt
roligt att s manga studenter
har skrivit sa lasvarda, span-
nande och engagerande texter
for tidningen. Det badar gott
infor framtiden.

Andreas, redaktor
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MAHDI: HAN SOM
SKA "STALLA ALLT
TILL RATTA”

TEXT: BRITTA GULLIN / FOTO: PIXABAY

Inom de flesta religioner finns det forestallningar om att det i en framtid ska komma en fralsargestalt eller

en gudasand ledare som ska "stélla allt till ratta”. Orostider, tider av fortryck eller tider av stor néd ska da

ersattas av en ljusare tid for manniskorna. Hur denna idé uttrycks och formuleras varierar beroende pa var och

nar i tiden den formuleras. Saval inom de abrahamitiska religionerna judendom, kristendom och islam som i de

Osterldndska, till exempel hinduism och buddhism, hittar vi forestédllningar om en sadan fralsargestalt. Inom

islam har mahdin denna roll, men olika tolkningar har lett till att det inom de tva huvudinriktningarna sunni

och shia forekommer skilda satt att uppfatta och beskriva denna gestalt.

Pa skilda platser och vid olika tid-
punkter i islams historia har en
mahdi framtritt som lovat frihet
och rittvisa for de som ansett sig
fortryckta. Tid och plats praglar den
tradition som har sin utgdngspunkt
och grund i islams tidigaste historia.
Avgorande hiandelser, omgivningens
forvantningar och den religiosa
text som legitimerar ledaren som
den vintade mahdin skiljer dem it,
liksom de politiska och kulturella
sammanhangen.

Mitt syfte ar att med utgdngs-
punkt ifrdn en ledare, som av sina
anhidngare ansigs vara den vintade
mahdin, belysa en del av den omfat-
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tande och olikartade mahditradition
som finns inom islam. Att en grupp
uppfattar en ledare som mahdi
betyder inte att alla anhdngare ser
honom som den fralsargestalt som
med Guds hjilp ska leda dem till en
rdttvis varld. En vanlig uppfattning
ar att han ar ledaren som for kampen
mot fienden. Men det symbolvirde
som dnd4 finns i tron pd en kom-
mande mahdi kan naturligtvis i olika
hog grad inspirera till kamp.

En mahdis ankomst forvintas
ersitta manniskors nuvarande till-
varo, som ar praglad av orittvi-
sor och brott mot islam, med en
paradisisk tillvaro diar manniskor

lyder Koranens bud och foljer pro-
feten Muhammeds exempel. Men
tolkningen av hur Koranens bud
ska uppfattas och vilken innebord
profeten Muhammeds exempel ger
varierar. I denna artikel exemplifiera
jag mahdigestalten med Ibn Tumart,
som har sitt ursprung i nuvarande
Marocko i Nordafrika.

Den sunnitiska faran av islam ar
dominerande i Nordafrika men har
maénga inslag av lokala kulturella
traditioner i regionen. Aven de fo-
restdllningar om mahdi som domi-
nerade inom shia hade inflytande pa
de tolkningar som spreds i regionen.
Framfor allt bidrog den esoteriska

tolkningen av islam, sufismen, till
att islam fick en sddan framgang i
stora delar av Nordafrika.

EXEMPLET IBN TUMART

Ibn Tumart vaxte upp i Marocko.
Mycket lite ar kiant om Tumarts
tidiga &r. Stora delar av det mate-
rial som berdttar om hans uppvaxt
forstordes i samband med att den
stat som Ibn Tumart grundade foll
i fiendens hinder ar 1269 (e.Kr.).
Forskare ar dock eniga om var han
foddes samt att hans familj tillhorde
en strangt religios, sunnitisk klan
for vilken hans far var ledare. Det
var vanligt att de familjer som hade
rad inte bara skickade sina soner pa
den obligatoriska pilgrimsfarden till
Mekka utan ocksd kostade pd dem
bildningsresor till andra delar av den
muslimska varlden. I tjugodrséaldern
paborjade Ibn Tumart en bildnings-
resa som skulle vara i femton &r.

Vid tiden for Tumarts resa

strackte sig islam 6ver ett omrade
fran Spanien i vast till Kina i ost. [
stider som Cordoba, Kairo, Alex-
andria, Damaskus och framfor allt
Bagdad blomstrade det intellektu-
ella kulturlivet. Filosofi, teologi,
medicin och litteratur diskuterades
vid universiteten. Ibn Tumart sokte
sig till dessa centra dir han ocksa
kom i kontakt med olika tolkningar
av islam. Han stannade ofta ett el-
ler flera ar for att tillsammans med
larare och studenter utforska olika
omréden inom de vetenskapliga am-
nen som fanns representerade vid
de universitet han besokte. Men pa
sin resa motte han ocksd politiska
motsattningar mellan olika grupper.
Olika maktansprdk legitimerades
utifrdn den tolkning av islam som
ansdgs vara den ritta.

Det ar svért att urskilja avgo-
rande moten och handelser som kan

ha paverkat Ibn Tumart och bidra-
git till att han s smaningom sig
sig sjalv och av andra uppfattades
som den mahdi man hade vantat pa.
Mainga av de méten som beskrivs i
de texter som handlar om Ibn Tu-
mart kanske inte ens har dgt rum.
Det som skrivits om honom har
till stor del tillkommit senare, ofta
efter Ibn Tumarts dod, och syftade
da till att legitimera och rattfardiga
Ibn Tumarts maktovertagande och
maktinnehav som varade mellan
aren 1121 till 1130. Men genom att
folja hans femton dar linga resa kan
man dnda urskilja en del av den pro-
cess som leder fram till att han sdgs
som den ledare som ska utmana de
sd kallade almoravidernas dynasti.

Efter tio &r pa resa Osterut vande
Ibn Tumart hemat, en resa som skul-
le ta ytterligare fem ar. Via Egypten,
Tunisien och Marocko dterviande
han hem till den provins i sodra »
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Marocko diar han femton &r tidi-
gare hade paborjat sin resa. Under
denna resa sokte Ibn Tumart inte
lingre i lika hog grad kunskap vid
olika universitet utan valde att sjalv
undervisa i de stider han besokte.
Den kunskap och de erfarenheter
Ibn Tumart fick under sin resa
Osterut inspirerade honom till att
formulera sin egen tolkning av is-
lam, en tolkning som lag till grund
for den utveckling som foljde. Den
tolkning han kommit fram till och
som byggde pa den kunskap och
de erfarenheter han ftt var strangt
lagisk, det vill sdga att han tolkade
Koranens texter ultimativt; det
fanns, enligt honom, inte utrymme
for kompromisser.

I de stdder han besokte varierade
efterlevnaden av islams lagar. Lagar
och regler hade ofta anpassats till
mer lokala normer och traditioner.
Ibn Tumart vickte uppmarksamhet
for sitt ofta brutala sitt att under-
visa och tillrittavisa manniskor.
De foljde inte, menade Ibn Tumart,
Koranens regler. Han drog sig inte
heller for att anmirka pd maktha-
varnas, som han menade, extrava-
ganta satt att leva. Han framholl att
det lyxliv de forde skedde pd de fat-
tigas bekostnad. Ibn Tumart vackte
bdde beundran och ogillande. Han
provocerade ofta de som lyssnade
till honom, men framfor allt provo-
cerade han de styrande vilket ledde
till att han ofta blev utkord fran de
stader han besokte.

De som styrde fruktade namligen
att han skulle skapa oro och uppvig-
la folket. I de texter som beskriver
Ibn Tumarts resa finns inte bara ex-
empel pa hans ibland ganska brutala
metoder for att tillrattavisa dem han
undervisade. Aven si kallade *mira-
kulosa” handelser beskrivs. De vill
forstarka bilden av Ibn Tumart som
den vintade mahdin. Dessa hindel-
ser Okade den beundran som manga
manniskor kidnde infor Ibn Tumart
och stirkte forutsdttningarna for
att han skulle uppfattas som den
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"Dessa handelser okade den beund-
ran som manga manniskor kdnde
infor Ibn Tumart och starkte forut-
sattningarna for att han skulle upp-
fattas som den vantade mahdin.”

viantade mahdin. Ett par exempel
pa sidana mirakulosa hiandelser be-
skrivs i samband med Ibn Tumarts
resa fran Alexandria i Egypten till
Tripoli i Libyen.

Efter att ha blivit ombedd att
lamna Alexandria fortsatte Ibn
Tumart sin resa vasterut. Han steg
ombord pa ett skepp som skulle ta
honom till Tripoli i Libyen. Ombord
pa skeppet fann Ibn Tumart tunnor
fyllda med alkohol. Han tomde ut
innehallet och uppmanande passa-
gerarna att de, istdllet for att dricka
alkohol, skulle lisa Koranen och
be till Allah. De ombordvarande
ilsknade till och slingde honom
overbord, varefter det ”mirakulsa”
hiande. Ibn Tumart drunknade inte
utan foljde simmande efter baten
en halv dag. Passagerarna beslot att
rddda honom ur vigorna. En annan
version berittar att de som forsokte
slanga honom 6verbord sjélva blev
overskoljda av en stor vag som
ndstan driankte dem. De valde da
att skona Ibn Tumart och borjade
istallet lyssna till hans forkunnelse.

Berittelserna om dessa ”mira-
kul6sa” handelser tillsammans med
det mote som skedde strax utanfor
Alexandria, innan Ibn Tumart klev
ombord pa skeppet, kan tolkas som
viktiga steg i den process som forde
Ibn Tumart ndrmare rollen som
mahdi. Om detta mote berittas att
da Ibn Tumart limnat Alexandria
skyndade en hogt respekterad lard
man efter honom. Det var den sun-
nitiske teologen Al-Turushi, som
betygade honom sin respekt och be-
tonade att han ansag att den kritik
som Ibn Tumart framfort till folket

i Alexandria var befogad. Ryktet om
denna hindelse foregick Ibn Tumart
och flera sunnitiska teologer som
hittills varit skeptiska overtygades
om att Ibn Tumarts tolkning av
Koranen var den riktiga.

I till exempel stider som Ma-
mahdyya och Tunis upprepades
samma beteende. Ibn Tumart kom-
mer till staden diar han undervisar,
kritiserar och féormanar manniskor
att forandra sitt sitt att leva. Ibn
Tumart gick ofta till hdrt angrepp
och enligt utsagor anmarkte han
inte bara pd olimplig kladsel, al-
koholdrickande eller att mdn och
kvinnor umgicks fritt, utan han
forstorde ocksa de musikinstrument
som anvindes. Att spela pd musik-
instrument var enligt Ibn Tumart
inte forenligt med islam. Det berit-
tas hur han jagade de musicerande
ungdomarna och slog efter dem
med sin kapp.

Men Ibn Tumarts anseende som
de fattigas forsvarare i kampen mot
fortryckarna spreds och, berittas
det, hann fore honom till den pro-
vins han kom ifran. Hoppet om att
just han skulle bli lebufolkets ledare
som Allah sant 6kade ju ndarmare
hemmet han kom.

En viktig och kanske avgorande
hindelse dgde rum utanfor staden
Bourgie i Algeriet. Nar Ibn Tumart
uppmanades att limna staden Bour-
gie fick han beskydd av ett folk som
levde i en by strax utanfor staden.
Hir stannade Ibn Tumart en tid
och hir utsdg han den som under
en period skulle bli hans niarmaste
man. Det berittas att Ibn Tumart
uppsokte en av dem som foljt ho-

nom en lingre tid, Abd al Mu'min
Ibn Ali, och erbjod honom att bli
hans stéllforetradare. Men Abd al-
Mu'min Ibn Ali var mycket tveksam
infor detta erbjudande och forkla-
rade att hans enda mal i livet var
att leva som en god muslim. Senare
accepterade dock Abd al-Mu'min
Ibn Ali utnimningen. Det finns
mdénga exempel i historien pa att ett
ledarskap, i synnerhet ett religiost
saddant, kriver en nirmaste medar-
betare vars formdga att organisera,
leda och engagera anhiangarna ar
avgorande for att en ledare ska na
framgang. Ar 1121 proklamerade
Ibn Tumart offentligt sin stdllning
som mahdi.

For att befasta rollen som ledare
kravdes att Ibn Tumart fick ett mi-
litart stod och detta sokte han inom
sin egen klan. En ovillkorlig lojalitet
frdn den egna klanens medlemmar
var avgorande, och dd han hade
forvissat sig om deras absoluta
trohet sokte han ocksd stod hos
angriansande klaner. Forutom att
mobilisera det politiska motstdndet
utsdg Ibn Tumart en plats dir hans
anhidngare byggde en moské. 1 sin
undervisning dar legitimerade han
sin plan att besegra fortryckarna ge-
nom att hanvisa till Koranens texter
och till olika hadither. S snart han
hade mobiliserat det stod han be-
hovde organiserade Ibn Tumart sina
anhingare i en hierarkisk struktur
innehéllande sju olika nivaer. Den

hogsta nivan representerades av Tu-
marts narmaste radgivare, och dem
himtade han fran sin egen klan. Ov-
riga nivaer representerade de olika
klaner som stodde honom, och de
tilldelades olika ansvarsomraden.
For att bibehdlla rollen som
mahdi krdvdes att han besegrade
dem som han och hans anhingare
ansag vara fortryckarna, det vill
siga almoraviderna. Ibn Tumart
och hans grupp av anhingare lik-
nande alltmer en politisk och militar
organisation vars viktigaste uppgift
var att storta makthavarna. De vann
flera segrar men de var mycket dyr-
kopta. Manga av hans anhdngare
dog i hiarda och grymma slag. Ibn
Tumart beskrivs som en obarm-
hirtig ledare som aldrig skonade
motstandaren. Efter ett blodigt slag
som de visserligen hade vunnit
men i vilket minga av hans egna
hade dodats, sinde han ett bud till
motstindaren. Kravet innebar att
motstandaren skulle erkdnna ho-
nom som mahdi. Det blev ingen
fred och kampen fortsatte. Mdnga
av Tumarts anhiangare borjade ifra-
gasitta honom som deras mahdi,
men straffet for att oppet visa detta
var forenat med fara for eget liv. Ibn
Tumarts hilsa forsimrades och han
dog ar 1130. Tumarts anhingare
segrade sd smaningom over almo-
raviderna och beholl makten dnda
fram till 1200-talet. Det religiosa
syftet, namligen att mahdi framst

BRITTA GULLIN disputerade &r 2001 inom dmnet religionsvetenskap med inriktning
millenara rorelser. Avhandlingens titel ar: Messianism och millerism. Typologiska

synpunkter pd messianska fenomen.

Dérefter, fram till ar 2012, tjanstgjorde hon som lektor vid Umed universitet. 2016 utkom
hennes bok, Slutet &r ndra. Undergdng och utopi i millen&ra rorelser.

Idag fokuserar Britta Gullin pd att skriva artiklar som behandlar och belyser millenéra/
messianska rorelser globlat i nutid och i forfluten tid. Hon intresserar sig sarskilt for de
ledargestalter som star i centrum i dessa rorelser.

var uttolkare av Koranen och sind
av Allah for att lara manniskor att
leva efter Koranens lagar, hade i stor
utstrackning overgdtt i en rent poli-
tisk och militdir maktkamp med Ibn
Tumart som sjilvklar ledare.

Exemplet Ibn Tumart som mahdi
illustrerar den process som omfattar
bekriftelsen av rollen som mahdi
samt hur denna kan befistas och
bibehallas. Ibn Tumart och hans
anhidngares malsiattning var att ta
makten frdn almoraviderna. Kam-
pen blev i allt hogre grad politiskt
motiverad och den religiosa tolk-
ningen legitimerade kampen.

Avgorande moten beskrivs i
olika texter, men dessa skildringar
ar legendartade och de moten som
beskrivs ar darfor ofta svdra att ve-
rifiera. Syftet med texterna dr inte
heller att beskriva en sanning utan
att markera den utvaldhet som kan-
netecknar en mahdi. Vi kan endast
konstatera att dessa moten dr bety-
delsefulla och nédvindiga for att en
ledare ska uppfattas som en mahdi,
en unik ledare sind av Allah.

Paradoxalt nog hade, trots en
ambition att formedla en renlirig
islam, Ibn Tumarts budskap tyd-
liga inslag av traditionell afrikansk
religion. Ibn Tumart stod for en
strang tolkning av islam och denna
legitimerade hans maktovertagande.
Men de “mirakulosa” hindelserna
fungerade samtidigt som stod for
hans tolkning av islam.H
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4 Katolsk/irlandsk malning som
likstaller den irlandska frihets-
kampen med den Palestinska.

BELFAST
-KONFLIKTEN
ATERSPEGLAS
| KONSTEN

TEXT OCH FOTO: ANDREAS JOHANSSON

Brexit ndrmar sig med stormsteg och med den finns en oro for att den blodiga konflikten pa Nordirland aterigen

ska ta fart. "The Troubles” som konflikten ibland kallas har en lang historisk bakgrund, men i modern tid brukar

man referera till det som startade med 1968-1969 ars upplopp och slutade med "Good Friday Agreement” 1998.

Aven om det finns flera andra artal som anvinds som bade slut- respektive startdatum, och det finns daven

de som pastar att konflikten inte ar dver. En berattigad fraga att stilla sig ar om konflikten verkligen &r Gver

nar det finns sa kallade fredsmurar dver hela staden? Dessa murar stanger vdagarna mellan protestanter och

katoliker pa natterna. Min guide runt Belfast sa att han tyckte dessa murar var en bra idé da ungdomar fran

olika sidor gillar att motas pa kvallstid och gora upp.

Konflikten pd Nordirland brukar
beskrivas som en etnisk konflikt
mellan britter och irlindare. Det
finns dven roster som menar att det
ar en konflikt mellan protestanter
(britter) och katoliker (irlindare).
Den religiosa dimensionen av kon-
flikten 4r naturligtvis av intresse
for en religionsvetare. Statsveta-
ren Claire Mitchell kritiserade

tidigare forskning om konflikten i
Nordirland for att den ignorerade
religionsrollen i konflikten. Hon
menade att forskarna inte bor for-
passa religionens roll till en etnisk
markor, utan istillet forsoka forstd
vilken typ av religiosa symboler och
ritualer som anvinds, for att fi en
djupare forstéelse av konflikten. Jag
instimmer med Mitchell, men ni

lasare och Mitchell far forldta mig
ndr jag i detta fotoreportage ar en
av dem som bara skrapar pa ytan.
Nir jag besokte Belfast 2018 sa
bestaimde jag mig for att fotodo-
kumentera mdnga av de viggmal-
ningar som finns i staden.
Viggmalningarna i Belfast sigs
ha en 6ver 100-4rig historia och har
sedan de borjade mélas praglatsav »
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1. Protestantisk/brittisk poster som hyllar israeliska/brittiska soldater.

2. Text pd fredsmuren.

3. Katolsk/irlandsk malning som &r en hyllning till IRA-medlemmar, bland
annat Frank Stagg som dog i Wakefieldfangelset efter att ha hungerstrejkat
i 62 dagar.

Wlyears livang in Americ
e ot 185h Jure 1340 Lagpe

et jusi sin shaard waesio Liter ;_ﬂ
nldl by pesst i Lo Angales Blaktarsan - =

wrished to e laid 12 res? with hia

4. Katolsk/irlandsk malning p& Bobby Sands vid Sinn Féins (som har historiska

iory in larasl
kopplingar till IRA) hogkvarter. Sands satt i det brittiska parlamentet och
2 wiah s hulfih dog 1981 efter att ha hungerstrejkat i fangelset. Sands dod fick stor inter-
TMH national uppmarksamhet dar flera stater kritiserade britterna.
a 5. Katolsk/irlandsk minnesplats med keltiska kors, en Jesusstaty och en minnes-
- - plakett over doda personer.
6. Protestantisk/brittisk minnesplats med en minnesplakett dver doda perso-
E ner samt posters fran attentatet.
b ~ 3
'.:\\ il 7. Katolsk/irlandsk malning som precis i fallet med Israel/Palestina-m&lning-
‘:':‘,;,,L en identifierar konstnaren, samt vad hen anser ar en fortryckarstat - i detta

fall Sri Lanka, som sympatiserar med del tamilska frihetskriget i Sri Lanka.

Protestantisk/brittisk poster av den brittiske soldaten Lee Rigby. Rigby
mordades av islamska terrorister och budskapet i postern ar att islamsk
terrorism och IRA:s terrorism ar densamma P& den nedre delen av postern
gar det att lasa "ISIS & Sinn Féin IRA no difference”.

Protestantisk/brittisk poster med en hyllning av det brittiska imperiet under
forsta varldskriget.

10. Del av fredsmuren som separerar delar av Belfast under kvallar och natter.
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politiska budskap. Teman for médlningarna har varierat under dren, detta
beroende pd vad som har hint i konflikten. P4 senare dr har mélningarna
tillskrivits den mer syniska beskrivningen att de finns kvar for att locka
turister som ar intresserade av konflikten, det vill siga mdlningarna skulle
vara en viktig del av en industri av den ”konfliktturism” som kommer till
landet.

Det som ar mest sldende med viggmalningarna ar att de utgor en spegel
for den historia som de bada parterna upplevt. Det handlar frimst om
bilder pa historiska hindelser, som hiandelsen 1916, eller personer som
anses vara hjaltar.

Men finns det ndgra religiosa symboler som vi kan harleda till katolicism
eller protestantism? Tidigare har det funnits vaggmalningar med motiv
av Martin Luther och keltisk mytologi, men det jag hittade var kors och
statyer bredvid dessa tidigare mélningar. Den stora skillnaden var korsen,
dér det mest utmarkande var de sd kallade keltiska korsen och roskorsen.
Utover det sa fanns det vildigt lite symboler som kan kopplas till katolicis-
men eller protestantismen, men utifrdn ett religionsvetenskapligt perspektiv
fanns det andra motiv som var intressanta.

Flera av mdlningarna och uppsatta fotografier hade motiv som kan har-
ledas till andra konflikter som har religiosa fortecken. De irlindska mal-
ningarna innehéller motiv som uttrycker solidaritet med andra minoriteter,
sd som palestinier, tamiler och afroamerikaner. De protestantiska motiven
har i sin tur motiv som visar sympati med Israel, och flera motiv som liknar
IRA vid nutida islamsk terrorism, si som ISIS.

Med brexit sa riskerar den nordirlindska befolkningen att fa ett brutalt
uppvaknande om den konflikt som viggmalningarna i Belfast vittnar om. H

<« Marie Le Bonn Memorial Garden

ANDREAS JOHANSSON har
disputerat i religionshistoria och jobbar
som forestdndare vid Swedish South Asian
Studies Network, Lunds universitet. Han ar
forfattare till bockerna Pragmatic Muslim
Politics (2019) och Yakuza Tatoo (2017).
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GAMLA
TESTAMENTET
OCH ARTIFICIELL

INTELLIGENS:

EN NATURLIG
KOPPLING?

TEXT: ANDERS ACKFELDT / FOTO: ANDREAS JOHANSSON & PIXABAY

Religion traffar Blazenka Scheuer, universitetslektor i amnet Gamla testamentets exegetik vid Centrum for

teologi och religionsvetenskap vid Lunds universitet fér ett samtal om Gamla testamentet (GT) och artificiell

intelligens. Tva amnen som kanske vid ett férsta 6gonkast star langt ifran varandra; men for Blazenka &r

kopplingen sjalvklar.

BlaZenkas intresse for religion har
funnits med sedan barnsben men
det var langt ifrdn sjdlvklart att det
skulle bli bibelvetenskap. Blazenka
arbetade i Jerusalem efter Gulfkri-
get pd 1990-talet och d& vaknade
intresset for religion pa allvar. In-
tresset ledde till en examen i judais-
tik och modern hebreiska och sedan
vidare till forskarstudier i teologi
med fokus pa Gamla testamentets
exegetik.  Blazenkas forskning
kretsar kring GT:s profetlitteratur,
frimst Jesajas bok. I sitt nuvarande
projekt studerar hon det sitt som
tvd av GT:s profetkvinnor, Debora
och Hulda, uppfattats under de for-

sta drhundraden e.v.t. i judiska och
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kristna traditioner. Vid sidan om
GT har Blazenka under den senaste
tiden ocksd kommit att intressera
sig for fragor som ror artificiell in-
telligens (AI) och dess paverkan pa
religiost liv samt pd religiosa och
existentiella fragor.

Nir jag fragar Blazenka om
vikten av att studera Gamla tes-
tamentet vid ett universitet ar det
uppenbart att hon brinner for de
berattelser hon menar kan lira oss
om samtiden.

Det handlar om manniskan! GT
har haft en oerhord stor paverkan
pa var historia, kultur, sprak och
filosofi. Denna textsamling utgor
en grundlaggande referens i stora

delar av varlden. GT har traderats
genom judendomens olika uttryck,
men har ocksa brutits genom de
kristna rorelserna och vidare genom
muslimska traditioner. Just GT ut-
gor grunden for bade den kristna
Bibeln och for Koranen, med allt
vad det innebar.

Jag har alltid varit fascinerad
over de pusselbitar som texten ut-
gor, att forsoka pussla ihop dem for
att forstd det ssmmanhang som tex-
ten skapades i. For mina studenter
brukar jag beskriva det som textar-
keologi. Det ger oss en skor trad till
det som varit. Jag tror att alla haller
med om att det ar viktigt att studera
historia. Vi ldar oss av historien »
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och pa sd vis lar vi oss om oss sjdlva och var samtid. Men det ar ocksa oerhort
fascinerande att se vad som kan hinda med texterna nar vi tolkar dem. Jag
vill att studenterna ska forstd att texterna finns dar i den form vi overtagit
dem, men att det dr tolkaren som bar ansvaret for hur texterna anvinds.

VILKA AR DET SOM LASER GAMLA TESTAMENTETS EXEGETIK | DAG?
Under manga &r har vi undervisat framst blivande praster, ndgot som har
varit valdigt givande. Ibland har det varit smartsamt och konfliktfyllt att
studera Bibelns texter pa ett kritiskt sdtt. Det kan bli problem nar nagon
kommer till kursen och tror att Moses har skrivit Mosebockerna och sen
star jag och siger ndgot annat. Genom aren har en del studenter protesterat
och dven hoppat av for att de tyckte att studierna forstor deras tro. Men
det stora flertalet har blivit oerhort fascinerade och tycker att studierna i
GT ar ndgot av det basta som hant dem.

Det vi ser nu ar att studentpopulationen dndras. Det verkar som om
aven andra grupper har blivit mer intresserade av att studera GT. Jag tror
att det har att gora med en onskan att fa en djupare forstaelse for religion
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— judendomen, kristendomen och
islam sdrskilt. Det kan ha att gora
med ett Okat intresse for religiosa
fragor i samhillet. Men det hanger
ocksd samman med att GT:s berit-
telser och karaktirer dterkommer
i populdrkultur genom exempelvis
filmer, litteratur, konst och musik.
Studenterna har mott referenser till
Bibeln och vill via sina studier fa en
djupare kunskap om dessa. Gamla
testamentet lampar sig vl for ge-
staltningar, for har finns det dkta
manskliga: manniskans passioner,
langtan, drommar och utopier — allt
finns dar!

KAN MAN SAGA ATT DET | OCH
MED DETTA FOLJER EN OKAD
FORSTAELSE FOR RELIGIOSA
UTTRYCK OCH MANNISKOR?
Inte noédvindigtvis. Det finns en
misstinksamhet mot religion i Sve-
rige, inte bara bland manniskor i all-
minhet utan ocksd inom akademin.
De flesta forskare dr bra pa kritiskt
tankande men nar det kommer till
religion blir det tvarstopp. Ofta nar
jag sdger att jag undervisar i Gamla
testamentets exegetik blir den di-
rekta och spontana reaktionen att
jag da ocksa maste vara religios.
Jag minns nir jag som nydispu-
terad triffade en senior kollega fran
en annan disciplin 6ver en kopp
kaffe och han frigade: ”Vad under-
visar dui?”” Gamla testamentets ex-
egetik”, svarade jag. ”Sdg mig, hur
kan en manniska som ir intelligent
tro pd Gud?” Jag hade vintat mig
fragor om metoder for vetenskapligt
studium av religiosa urkunder. Istal-
let far jag fragor om det vettiga i att
forutsatta Guds existens. Jag bru-
kar svara att jag inte vet sa mycket
om Gud men en hel del om texter,
Gamla testamentet sarskilt. Att det
finns radsla och misstro mot religion
ar forstaeligt; mycket ont sker i re-
ligionens och Guds namn. Men det
ar just darfor forskning om religion,
i alla dess yttringar, ar nodvandigt.

Idag mer 4n nagonsin.

JAG VET ATT DU JUST NU

AR INVOLVERAD | FRAGOR

SOM ROR RELIGION OCH
ARTIFICIELL INTELLIGENS (Al).
DET KANNS LITE OVANTAT FOR
EN GT-FORSKARE. HUR BLEV
DU INTRESSERAD AV DETTA?
Ja, det ar verkligen ovintat. Centr-
um for teologi och religionsveten-
skap har tillsammans med nigra av
Europas ledande universitet bildat
ett nitverk som heter European
Academy on Religion and Society.
Fokus for ndtverket dr att invol-
vera teologer och religionsvetare i
samhallsdebatten och att gora den
akademiska kunskapen om religion
tillganglig for allmanheten — men
ocksa for beslutsfattare for att pa
sa vis kunna hjdlpa till att mota
de utmaningar som sambhillet star
infor de kommande 20-30 &ren.
Det kan till exempelvis rora sig om
migration och globalisering men
ocksa om teknologi.

Genom historien har vi sett att
teknologi och industriella revolutio-
ner, i dess olika former, forbattrat
livet for mdnga manniskor, men de
har ocksa haft negativa konsekven-
ser: arbetsloshet, miljoforstorelse,
utanforskap och fattigdom, for att
namna ndgra. Vi kan lira oss av his-
torien och tinka framdt — hur kan
vi forhindra eller undvika liknande

problem framéver?

OK. MEN KONKRET: VILKA
UTMANINGAR HANDLAR

DET OM NAR DET GALLER
RELIGION OCH ARTIFICIELL
INTELLIGENS?

Det dr manniskor som skapar Al
Teknologer och naturvetare ar
duktiga pd att framstilla sofistike-
rade tekniska system, men nar de
kommer till fragor om varderingar
och etiska forhallningssitt kan det
vara svarare. Vi behover jobba
tvdarvetenskapligt. I den pagdende
tekniska revolutionen behovs alla:
psykologer, jurister, humanister och
samhallsvetare. Det ar kanske inte

lika tydligt att ocksa religionsvetare och teologer beh6vs. Men vem ska
annars kunna reflektera 6ver till exempel en friga som handlar om hur vi
ska undvika att reproducera och mata in religios intolerans i Al system?
Ingen vill ha religios forvirring i artificiella system som ska styra var vardag!
Hir maste vi som teologer och religionsvetare bli battre pa att anvianda
var kompetens. Al sitter ocksa manga existentiella fragor pd sin spets. Vad
innebir det att vara en minniska? Vilken roll kommer forlitelsen, ndden
och kirleken till ens nista att ha i det automatiserade samhallet? Teologer
och religionsvetare har diskuterat sddana fradgor i drhundraden. Sedan tin-
ker jag som gammaltestamentlig exeget att detta med att en hogintelligent
livsform skapar en nistan lika intelligent livsform har hant forr. De forsta
kapitlen i Gamla testamentet handlar om just detta. Och hir finns en hel
del gemensamma frdgor: Vems ar ansvaret for att systemet fungerar? Vilka
regler giller inom systemet? Och framfor allt vem ska dra ut sladden nir det
blir fel? Jag tror att vi kan lara oss mycket genom att studera hur manniskor
funderat kring dessa fragor i exempelvis Gamla testamentet, och for att
lira oss av de svar och l6sningar de kommit fram till. Som ett exempel, i
England framtogs for ett par ar sedan 10 bud f6r robotar. Bud nummer ett
ar: du ska inte gora uppror mot din skapare. For den som vill ldsa forlagan
rekommenderar jag 2 Mosebok 20.

SA PA VILKET SATT, SKULLE DU SAGA, HAR DEN TEKNISKA
UTVECKLINGEN PAVERKAT RELIGIOSA MANNISKOR REDAN | DAG?
Om vi tinker oss att ungefdr 80 procent av virldens befolkning har ndgon
form av religios tro, ar det klart att utvecklingen inverkar pa deras religiosa
liv ocksa. Bibeln och andra religiosa urkunder finns tillgingliga som appar i
mobilen och du behover inte langre vara fysiskt narvarande for att delta i en
gudstjanst. Det finns robotmunkar som reciterar ldnga texter vid exempelvis
begravningar. I Tyskland konstruerades en robot for ett par dr sedan som
laser den Aronitiska valsignelsen pa valfritt sprak. Du trycker pa en knapp
och roboten lyfter sina hiander och levererar vilsignelsen: Herren vilsigne
dig och bevare dig...” Det riktigt intressanta ar att studera det som hander
med mottagaren — den som tryckt pa knappen. Interaktionen mellan den
religiésa manniskan och maskinen intresserar mig ocksd oerhort. At de
mera spektakuldra hallet kan jag nimna att det i USA t.ex. redan finns en
Al-kyrka vars medlemmar dyrkar en Al-gud.

Den tekniska utvecklingen handlar idag mindre om det som dr mojligt
och mer om det som ar gott. Hur ska vi sikerstilla att denna utveckling
medfor gott, inte bara for manniskan men ocksa for djuren och for natu-
ren? Kanske ar det just detta intresse for det gemensamma goda for hela
skapelsen som forenar oss alla. Och i stravan efter att uppnd det behovs alla
krafter vi kan uppbira. Det dr inte mer komplext 4an sa. l

ANDERS ACKFELDT

disputerade 2019 i religionshistoria med
inriktning pad islamologi. Hans avhandling
Islamic Semiotic Resources in US Hip-Hop
Culture handlar om hur islam kommer till
uttryck i amerikansk hip-hop kultur. Han ar
tillsammans med Emin Poljarevic aktuell
med ett specialnummer av Svensk Teologisk
Kvartalskrift som handlar om Malcom X:s

politiska teologi (mars 2020).
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OM MEIR KAHANE
OCH KRIGARIDEAL

TEXT: ERIK MAGNUSSON

Ar 2018 var det inte bara 70 &r sedan Staten Israel grundades, utan ocks3 25 ar sedan Osloprocessen inleddes

genom undertecknandet av det forsta Osloavtalet. Principdeklarationen (Oslo 1) vickte nya férhoppningar

om fred mellan israeler och palestinier. Men nadgon fred har vi @nnu inte sett. Det dr ocksa 50 ar sedan det

ultranationalistiska medborgargardet Jewish Defense League (JDL) bildades i New York av den rabbinutbildade

Meir Kahane (1932-1990).

Men varfor sitter denna text in JDL
och Kahane i samma historiska
sammanhang som Osloprocessen?
For att det ideologiska stoff som
fick spridning bland ultranationa-
listiskt sinnade judar i Israel genom
Kahane i borjan av 1970-talet delvis
medverkade till att Osloprocessen
trasades sonder. Orsaken till detta
kan fistas vid tva separata hindel-
ser. Bida hiandelserna forde med sig
att spanningarna mellan de inblan-
dade parterna skarptes.

Den forsta hindelsen ar mas-
sakern vid Patriarkernas grav i fe-
bruari 1994, som utférdes av Kach-
anhingaren Baruch Goldstein. Den
andra dr mordet pa premidrminister
Rabin i november 1995, som utfor-
des av Yigal Amir, anhingare av
Kach-utloparen Eyal. De ideologiska
motiven bakom dessa attentat gar i
linje med den ideologi som Kahane
och hans anhingare foretradde och
fortfarande foretrader.

I allt vasentligt foljer Kahanes
ideologi samma strukturella mons-
ter som andra ultranationalistiska
ideologier. I sammanhanget ar det
framforallt tre sammanhingande
komponenter som bor nidmnas.
For det forsta myten om nationens
aterfodelse efter en period av ned-

RELIGION

ging och forfall. Historikern Roger
Griffin (2001) kallar denna typen
av myt for en ”palingenetisk myt”
(”palingenesis” betyder aterfodelse).
For det andra manligt kodade kri-
garideal, som kommer att beskrivas
och diskuteras i denna artikel. For
det tredje och slutligen en tredelad
varldsbild som sorterar in mann-
iskor 1 ”motstandet”, ”inkriktare”
och ”forradare”.

Krigarideal definieras hir utifran
Mattias Gardells The Gods of the
Blood — The Pagan Revival and
White Separatism (2003). 1 denna
monografi undersoker Gardell den
brokiga samlingen av amerikan-
ska nypaganska och vita rasistiskt
orienterade religiosa aktorer. Gar-
dell ringar in dem med definitionen
den ”revolutiondra vita rasistiska
motkulturen”.

Gardell skriver att ”[k]rigarideal
ar standigt narvarande i den revo-
lutionidra ariska motkulturen” (min
Oversdttning, samtliga Oversatt-
ningar i denna text dr mina egna).
Han definierar dessa ideal som:
”Ridderliga varderingar som mod,
styrka, arlighet, heder, dra, oriddhet
och tapperhet [...]”. Dessa virde-
ringar gir ofta hand i hand med en
romantiserad syn pa konen. En syn

som ges utrymme i en storre ideolo-
gisk berattelse om en forfallen varld
ockuperad av “rasframlingar”, i
vilken “arierna” framstalls som
den utrotningshotade vita kvinnans
undsittare.

Av skil som kan forklaras med
Kahanes etniska och religiosa iden-
titet var han inte ndgon del av den
motkultur som Gardell skildrar.
Diaremot finns det strukturella lik-
heter mellan Kahanes ideologi och
det tankegods som cirkulerade i den
revolutiondra ariska motkulturen i
borjan av 2000-talet. Man kan siga
att Kahanes ideologi och denna
motkultur liknar varandra till form,
men att de skiljer sig at till innehall.

Detta giller dven krigaridealen.
Lagg dartill i fallet Kahane intellek-
tuell skarpa, klassisk bildning och
religios rattrogenhet. Liser man
Kahane far man intrycket av att re-
ligios rattrogenhet var en forutsatt-
ning for judarnas mod och oradd-
het. Nagot som vi dterkommer till,
men forst en historisk tillbakablick
pa 1960-talets Amerika.

MEIR KAHANE, JEWISH
DEFENSE LEAGUE OCH KACH
JDL startade i Brooklyn i maj 1968.
Rorelsens framste ansikte utdt blev

den karismatiske Meir Kahane: Le-
dare och chefsideolog, flitig forfat-
tare och skribent och mellan 1984
och 1988 israelisk parlamentariker.

Journalisten Robert Friedman
skriver att Kahane lutade sig mot
en forenklad variant av Zeev
Jabotinskys (1880-1940) revisio-
nistiska sionism nar han startade
JDL. Med hanvisning till statsve-
taren Ehud Sprinzak skrev Kahane
in denna ideologi i den tradition
av sionism som idag kallas for ”
katastrofal sionism”. Den formule-
rades pa 1800-talet av Leo Pinsker
(1821-1891) och Theodor Herzl
(1860-1904). Denna idétradition
vixte fram som en motsats till dias-
poran. For pd grund av den standigt
ndrvarande antisemitismen landade
man i slutsatsen att judarnas fram-
tid bara kunde innebéra en av tvd
saker: Den ena var fysisk forintelse.
En farhdga som under 1900-talet
besannades genom bland annat
de ryska pogromerna 1903-1906
men framforallt efter Hitlers makt-
overtagande 1933. Den andra var
andlig assimilering. Darfor skulle
judarnas framtid istillet byggas i
ddvarande Palestina.

Med undantag for Jabotinskys
varnande finger om en lika levande
som dodlig antisemitism somnade
den katastrofala sionismen bort i
takt med den sionistiska utveck-
lingen i Palestina under slutet av
1910-talet. Och med hanvisning till
att Staten Israel grundades 1948 och
judarnas ekonomiska och sociala
avancemang pa bred front runtom i
Vist, blev denna idéstromning sma-
ningom mer eller mindre irrelevant.

Men for Kahane var forestall-
ningarna om en ny annalkande
forintelse en levande verklighet.
For i hans idévirld formulerades
judarnas historia som en enda lang
ricka av nationella katastrofer.
Denna forstaelse skulle bland an-
nat kunna forklaras med tva saker:
Dels det samhallsklimat i vilket JDL

startade, dels med en stindigt gna-

gande kansla av utsatthet och for-
foljelse. Ur Kahanes perspektiv var
darfor den enda hallbara 16sningen
pd judarnas situation att utvandra
till Israel; det var helt enkelt dar de
hoérde hemma.

Framvixten av JDL tilldrog sig
till en samhillsomvilvande tid i
amerikansk nutidshistoria. Det var
en period som sig den ideologiska
klyftan mellan generationerna vidgas,
medborgarrittsrorelsen och kvinno-
rorelsen gora landvinningar, student-
protester pa universiteten, upplopp
i storstdderna, JFK och Bobby Ken-
nedy, Malcolm X och Martin Luther
King Jr mordas och den etniska po-
lariseringen na nya hojder.

Det dr mot bakgrund av detta
sammanhang som JDL:s uppkomst
bor forstds. Kahane tyckte sig se
en svillande hotbild mot judarna,
som framforallt gavs gestalt i radi-
kaliserade afroamerikaner. Kahane
menade att de hemsokte judiska
kvarter och att deras ledare sokte
underminera judarnas politiska och
juridiska rattigheter. Nigot som
Kahane menade att ett ”moraliskt
bankrutt” och assimileringsoriente-
rat judiskt etablissemang sig mellan
fingrarna pa.

Inledningsvis gjorde sig JDL kidnd
som en roststark anti-afroameri-
kansk protestrorelse. Vid tillfallen
rok de ihop med Svarta pantrarna.
Virt att nimna ar att Kahane, enligt
historikern Jacob S. Dorman, lutade
sig mot exempelvis Svarta pantrar-
nas taktik nir han startade JDL.

Kahane predikade judisk stolt-
het, att judiskt ar nagonting vackert
(Jewish is beautiful, jfr med black is
beautiful) och judisk makt (Jewish
power, jfr med black power och
white power).

Han myntade slagorden ”Never
again” och ”Every Jew a .22.”, dar
ett ".22" avser ett handeldvapen
av kaliber .22. Detta slagord satter
fingret pa JDL:s militanta natur. Det
var ocksd namnet pa den kampanj
som JDL lanserade i augusti 1971.

Kahane forestillde sig att en ny
forintelse alltid var mojlig sa lange
judar och icke-judar levde sida vid
sida. Darfor avsig uppmaningen
”Never again”:aldrig mer ”[...]
samma sorts avsaknad av reaktion,
samma sorts likgiltighet, samma
sorts fruktan. Aldrig mer kommer
JDL att tilldta det judiska etablisse-
manget att upprepa den obscenitet
som det uppvisade under andra
varldskriget.”

Kahane skriver att den utlosande
faktorn for kampanjen ”Every Jew a
.22” var mordet pa den 59-arige for-
intelseoverlevaren Benjamin Spie-
wak, bosatt i East Flatbush, Brook-
lyn. Kampanjen syftade helt enkelt
till att judarna skulle bevipna
sig. Mattet var rdgat och nu ville
Kahane f& spridning pa ryktet att
de judiska kvarteren i New Yorks
arbetarklassomraden var “farliga
och fulla med vapen™.

For att gora judarna stridsdugliga
etablerade JDL traningslager. I till
exempel Catskill Mountains erbjod
man kampsport- och vapentrining.
I Israel utbildades livvakter i mili-
tara vapensystem och prickskytte
av fore detta officerare fran Irgun
och Sternligan. Dessa kom att inga
i Kahanes Chaya Squads (chaya ir
hebreiska for djur/odjur).

Den utlosande faktorn for JDL:s
bildande var skolkrisen i Brooklyn
1968. Med ambitionen att desegre-
gera skoldistriktet utlostes denna
kris ndr 19 vita anstillda, merparten
judar, blev uppsagda av ledningen

per brev. »
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Vid 1971 hade JDL etablerat sig i
ett dussintal amerikanska stidder.
Nu tog JDL steget fran att anordna
valdsamma protester mot exempel-
vis Svarta pantrarna och utanfor
sovjetiska institutioner till att utfoéra
terrorattentat mot utpekade fiender
till judarna. Forskarna John George
och Laird Wilcox skriver att JDL:s
forsta terrorattentat kan dateras
till januari 1971 nar de detonerade
en bomb vid det Sovjetiska kul-
turinstitutet i Washington. 1985
uttryckte en pensionerad larare i
Los Angeles sina tvivel kring den
allmdnna uppfattningen om Forin-
telsen; lararen fick dorren till sin bo-
stad bortblast i en explosion. I juni
samma ar eldbombades den tysk-
amerikanske intresseorganisation
German-American National Politi-
cal Action Commitee. Vid tiden for
attentatet tyckte de att siffran for
antalet judar som mordades under
Forintelsen var 6verdriven. Andra
som blev mal for JDL:s vald var
egyptier, fransman, iranier, irakier,
libaneser och palestinier.

1971 emigrerade Kahane till
Israel, dir han smaningom startade
Kach-partiet. Detta ultranationalis-
tiska parti mobiliserade massorna

RELIGION

med visionen om ett monokulturellt
judiskt Storisrael, Eretz Yisrael, det
vill sdga ett Israel med bibliska
griansdragningar som varierar be-
roende pa tolkning av den judiska
bibeln. Detta Israel skulle vila pa
judisk religios lag och vara tomt pa
araber och formenta forradare. Men
de araber som mojligen skulle envi-
sas med att stanna kvar skulle ned-
graderas till ”bosatta framlingar”.
De skulle ocksé frantas sina full-
standiga medborgerliga rittigheter.
1984 gick israelerna till val. Med
Kach som politisk plattform rosta-
des Kahane in i det israeliska par-
lamentet, Knesset. Kahane fick 1,2
procent av rosterna och siakrade en
plats. Infor 1988 drs val diskvalifice-
rades Kach att stalla upp med han-
syn till partiets rasistiska ideologi.
Ur JDL framtradde ocksd en serie
forgreningar som Jewish Armed Re-
sistance (JRA). JRA leddes av Steven
Rombom. George och Wilcox sam-
mankopplar JRA:s relativt kortva-
riga existens med en intensiv serie
véldsddd. Nar den amerikanska
federala polisen arresterade Rom-
bom och hans hejdukar upphorde
valdet. JDL:s valdsutovning och

terroraktiviteter pdgick i varierad

utstrackning under slutet av 1970-
och 80-talet.

Den 5 november 1990 holl Ka-
hane ett tal pa ett hotell i New York
for en sionistisk organisation. Efter
talet mordades han i folkvimlet av
den egyptiskfodde amerikanen El
Sayyid al-Nosair, som frikiandes
for mordet men domdes for vapen-
brott och kriankningar av medbor-
gerliga rattigheter. Kahane ligger
begravd i Kahane-parken i den
israeliska bosattningen Kiryat Arba
pa Vistbanken.

Efter mordet pa Kahane startade
Kahanes son Binyamin (1966-2000)
utloparen Kahane Chai (hebreiska
for Kahane lever). Binyamin och
hans hustru Talia gick samma 6de
till motes som Kahane; pd deras vig
hem fran Jerusalem mordades de i
ett bakhall av palestinska krypskyt-
tar soder om bosittningen Ofra den
31 oktober 2000.

BARUCH GOLDSTEIN

OCH YIGAL AMIR

Den 25 februari 1994 sammanfoll
den judiska hogtiden purim med den
muslimska fastemanaden ramadan.
Tidigt pd morgonen denna dag klev
Baruch Goldstein in i den muslimska

delen av Patriarkernas grav i He-
bron pd Vistbanken. Goldstein var
medlem i Kach-rorelsen, reservist i
den israeliska armén och en stark
motstandare till Osloprocessen.

Han var kladd i sin arméuniform
och bar péa sin automatkarbin. Inne
i moskén 6ppnade Goldstein eld. 29
personer mordades och 125 skada-
des. Terrorattentatet avbrots forst
nédr Goldstein 6vermannades for att
slutligen slas ihjal pd plats.

Forskarna ~Adam  Afterman
och Gedaliah Afterman skriver
att Goldstein dberopade Kahanes
himndteologi nir han utforde at-
tentatet. Denna teologi innehaller
motsatsparet billul ha-Shem, vanhel-
gandet av Guds namn, och kiddush
ha-Shem, helgandet av Guds namn.

I korthet menade Kahane att all
form av fysisk antisemitism riktad
direkt mot judarna dr ett uttryck
for billul ha-Shem. Mot det star
kiddush ha-Shem, som ar tanken
att judarna helgar Guds namn nar
de utfor hamndaktioner mot icke-
judar. I linje med denna teologi kan
darfor Goldsteins attentat ses som
en vedergillningsaktion mot judar-
nas utpekade fiender till helgandet
av Guds namn.

Afterman och Afterman foreslar
ocksd att det inte dr en tillfallig-
het att Goldstein valde att anstilla
massakern pd de bedjande mos-
kébesokarna under purim. Istillet
bor detta ses i ljuset av hogtidens
historiska betydelse som en dag for
vedergillning mot Israels fiender.

Efter attentatet utbrot vald-
samma protester pa Viastbanken
med vidare blodspillan som foljd
pd bidgge sidor. Spanningen mellan
judar och palestinier 4 ena sidan och
mellan den nationalistiska hogern
och den sekuldra vinstern & den
andra skirptes ytterligare.

Efter Goldsteins massaker terror-
stimplade den israeliska regeringen
och det amerikanska utrikesdepar-
tementet Kach och Kahane Chai.

Men ideologier forsvinner inte for

det. Kach-utloparen Eyal vixte
fram i Israel och blev den ideolo-
giska hemvisten for juridikstuden-
ten Yigal Amir. Liksom Goldstein
var Amir en stark motstandare till
Osloprocessen.

Den 4 november 1995 framforde
Rabin ett tal under en fredsde-
monstration pa Konungarnas torg
(sedermera Rabintorget) i centrala
Tel Aviv. I folkmassornas trangsel
stod en pistolbevidpnad Yigal Amir.
Nar Rabin atervdande till den bil
som skulle kora honom darifran
steg Amir fram och skot honom.
Rabin avled senare samma kvill pa
Ichilov-sjukhuset i Tel Aviv. Under
rdttsprocessen hdvdade Amir att
han ”agerade ensam men kanske
med Gud”. Men mycket tyder pa
det motsatta, namligen att Amir
verkade inom ramen for en poli-
tisk miljo. En liknande miljo som
Goldstein verkade i.

DEN TREDELADE MANIKEISKA
VARLDSBILDEN

Bide Goldsteins och Amirs varlds-
bilder var influerade av Meir Kaha-
nes manikeiska ideologi. Anhingare
av denna ideologi forestiller sig att
judarna och icke-judarna, i synner-
het araberna, ir fast i en kosmisk
kamp mellan gott och ont. Virlds-
bilden samverkar med myten om
aterfodelse. Kahane fyllde denna
myt med den mobiliserande visio-
nen om judarnas panyttfodelse efter
tvédtusen dr av kulturell nedgang och
forfall i forskingringen, som en foljd
av assimilering och dterkommande
nationella katastrofer.

Denna varldsbild 4ar  ocksa
tredelad. For i likhet med andra
ultranationalistiska rorelser ver-
kade Goldstein och Amir utifran en
princip som sorterar in manniskor
i ”motstindet”, inkriktare” och
?forradare”.

Tanken om motstandet fods av fo-
restillningen att inkraktarna i sam-
arbete med forridarna formar en
akut hotbild mot den rddande ord-

JEWIS M~
DEFENS &
E AGU{:-
NEVER AGaIN

ningen. Motstandet ser sig darfor
kallat att med alla till buds stdende
medel rida spiarr mot den utpekade
hotbilden, och ett rittfardigt inbor-
deskrig dterstair om denna hotbild
inte halls stangen.

Sett med Goldsteins och Amirs
respektive blick gavs motstandet,
inkraktarna och forridarna gestalt
i Kach/Eyal (motstindet), araberna
(inkrdktarna) och den sekuliara
vanstern med Rabin (forradarna) i
spetsen. I det ljuset kan Goldsteins
terrorattentat ses som ett attentat
mot de utpekade inkriktarna. Amir
4 sin sida halshogg forrddarna
genom att morda deras ledare. Dar-
for kan Amirs ddd liknas vid Anders
Behring Breiviks omfattande terro-
rattentat den 22 juli 2011. Ocksa
det var riktat mot de utpekade for-
riadarna.

Den tredje komponenten, ut-
tryckta i Goldsteins och Amirs at-
tentat som sddana, idr de manliga
krigarideal som uttrycks i Kahanes
texter. Dessa uppmanar till valdsan-
vandning som politiskt medel.

DEN SLUMRANDE JUDEN
Kahanes krigarideal dr samman-
viavda med myten om aterfodelse.
Denna myt anvinde Kahane som
en mobiliserande resurs for att
astadkomma aterfodelsen av en
idealiserad pre-diasporisk judisk
hjdltefigur. Med alla till buds sta-
ende medel skall denna hjiltefigur
aterta judarnas rattmatiga plats i
virlden genom att dterstilla judar-
nas forna glans.

For under tvatusen ar i forsking-

ringen har denna tidnkta judiska »

RELIGION

27



28

hjaltefigur undan for undan fallit i
ondd i takt med att han har assimile-
rats och urholkats pd sin nationella
identitet. Detta har gjort honom till
ett lovligt villebrad for blodlystna
antisemiter.

Kahane forestallde sig att denna
nedgdng hade sin upprinnelse i
efterspelet till den franska revolu-
tionen och den judiska emancipa-
tionen i slutet av 1800-talet och i
borjan av 1900-talet i Vist- och
Centraleuropa. Reformjudendomen
som uppstod i Tyskland vid denna
tid fick ocksd bara skulden for den
langtgdende assimileringen och ned-
gangen. I synnerhet de tyska refor-
merta judarna som utvandrade till
USA. Kahane ldt dem kla skott for
att ha ”teutoniserat” (germaniserat)
stora delar av den amerikanska ju-
denheten och dirigenom underblast
deras assimilering.

Men de verkliga skurkarna var
det ”moraliskt bankrutta” judiska
etablissemanget, ”[d]e falska hedar-
na som forstor sin flock, andligt och
fysiskt.” Kahane pekade ett ankla-
gande finger at etablissemanget for
att ha utarmat intresset for ”dkta”
judendom och for att ha alienerat
de judiska ungdomarna fran deras
religiosa tradition.

”Han tog judiskt innehdll och
bytte det mot en bagels- och laxju-
dendom”, skriver Kahane i Never
Again. Pa omslaget beskriver forla-
get BN Publishing denna bok som
”Den mest chockerande bok om
amerikanska judar som ndgonsin
skrivits!”

Kahane liknade de judiska ung-
domarnas alienering fran deras reli-
giosa tradition vid en cancer: efter
alieneringen foljer blandiktenskap
och direfter assimilering; judarna
lamnar sin kultur och religion och
uppgdr i den dekadenta amerikanska
smaltdegeln. I The Ideology of Kach:
The Authentic Jewish Idea samman-
fattar Kahane processen: ”Sjalvfallet
ar Upplosning den logiska slutsatsen
av imperativet att smalta in.”
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Enligt Kahane var assimilering en
synd som ledde till ”forraderiet av
judar och Landet [Israel] sjalvt.”
For nir judarna var gudfruktiga
och trogna texterna “trodde han
pa och foljde pabudet att betrakta
sin judiska nasta som annorlunda,
som niarmare 4n icke-juden, och
att oavsett risken komma till hans
undsaittning.”

Darfor har aldrig icke-judarna
varit det storsta hotet mot judarna.
Det har alltid varit ”[jluden, den
[...] assimilerade judiska ledaren”,
det vill sdga forradaren. Icke-judar-
na, inkraktarna, var enligt Kahane
blott Guds hjidlpgumma i bestraff-
ningen av judarna for deras ”[...]
vigran att vara den typen av jude
som skapades vid Sinai.”

Alltsd kan man sammanfatta
Kahanes syn pa lojaliteten judarna
sinsemellan som att den forflyk-
tigades i takt med att judarna
sekulariserades. Med antisemitens
blick har detta gjort judarna till
tacksamma byten. Skilet till detta
ar att judarna i avsaknad av ett
sammanhallande kitt inte lingre
haller varandra om ryggen. Ur as-
simileringens nedbrytande process
framtridde smaningom den “nya

en sekulariserad och vinsterliberal
ynkrygg, som gang efter annan har
latit sig trampas pa.

Men med JDL och Kach som
drivbiankar skulle den jude som
skapades vid Sinai under Mose egid
ateruppviackas ur sin slummer. Ka-
hane skriver att den jude som han
tanker sig skapades vid Sinai berg
ar den ”gamla juden”, som han
kontrasterar mot den ”nya juden”.
Aterskapandet av den gamla juden
ar ett aterkommande tema i boken
The Story of the Jewish Defense
League. De ord som Kahane flitigt
anvinder sig av i sammanhanget
ar “revolution”, “adterskapa” och
”ateruppliva”.

Kahane skriver: ”Det var verkli-
gen en revolution, men ironiskt nog
inte en som syftade till att skapa en
’ny’ jude, utan snarare till att dter-
skapa den gamla (kursiv i original)”.

Utifran en essentialistisk stand-
punkt liknar Kahane JDL (och
Kach) vid en idé: ”[D]en ursprung-
liga judiska idén som har blivit for-
vrangd av exilen och korrumperad
av emancipationen.” I forordet till
Never Again sammanfattar Kahane
JDL:s tinkta positiva effekt pad ju-
disk identitet:

Vi bevittnar ett uppvaknande av judisk iden-
titet. Framforallt ser vi en annorlunda jude
som reser sig ur askan och forruttnelsen i
Auschwitz. Det ar en jude som tar paus for
att titta varlden i dgonen, for att stirra rakt
pa dem som i arhundraden brande och kniv-
hogg och drankte och hdngde och gasade
oss, for att med mild stamma saga: Upp mot

vaggen, varlden.

juden”, som Kahane i sina bocker
kallar for ”galut-juden”. Galut be-
tyder diaspora pa hebreiska. Den
jude som undan for undan skapades
i diasporan beskriver Kahane som

Citatet ovan visar hur myten
om Aaterfodelse samspelar med
krigaridealet. I efterdyningarna av
den ena nationella katastrofen efter

andra reser sig slutligen den tiankta

ursprungliga juden ur dterstoden av
katastrofernas kulmen, Auschwitz
aska. For att dterta sin rattmatiga
plats i vdrlden.

Ty ”juden ar”, skriver Kahane i
ett utslag av ofortackt kulturchauvi-
nism, ”[...] med sitt fantastiska och
strdlande forflutna i termer av civili-
sation och kultur, med sin utmarkta
talang, en intellektuell monark och
en kulturell aristokrat.”

I The Gods of the Blood skriver
Mattias Gardell att rasistiska nypa-
ganer forestaller sig att gudarna ar
kodade i deras DNA och att deras
blod bar pé forntida minnen. Citatet
ovan pekar pd att Kahane bar pa
liknande tankegods; judarnas his-
toriska bidrag till varldshistoriens
kulturella och intellektuella skatt-
kammare ar kodade i deras DNA
och orsaken till deras nedirvda
overhoghet.

Men hur ser de krigarideal som
Kahane forfiktade ut pd narmare
hall?

Lat oss titta pa JDL:s fem princi-
per: ahavat Yisroel, kirlek till judar,
hadar, virdighet och stolthet, bar-
zel, jarn, mishmaat Yisroel, judisk
disciplin och enhet samt bitachon,
tron pa det judiska folkets oforstor-
barhet. Av dessa kommer emellertid
endast de tre forsta principerna att
diskuteras. For det dr i inneborden
av dessa som krigaridealen framtri-
der som tydligast.

Med den hoégdragna och blod-
fulla tonen i spraket i beaktande,
som kdnnetecknar Kahanes forfat-
tarskap, kan man siga att dessa
principer tycks vara framtagna i
hiagnet av vad som kan beskrivas
som ett slags militirt inspirerad
”en-for-alla-alla-for-en-mentalitet”.
Dessa principer kan beskrivas som
grundstommen for vad som kan
antas vara JDL:s hederskodex.

Den forsta principen dr abavat
Yisroel, kirlek till judar. Viktigt att
podngtera ar att denna princip har
varit en viktig bestdndsdel i chas-
sidismen under ldng tid. I synnerhet

i den berémde rabbinen Menachem
Mendel Schneersons (1902-1994)
ledarskap. Kahane skriver: “alla
judar dr en del av [...] Israel. Vi dr
alla broder, vi dr alla systrar, och en
broders kirlek gentemot en broder
och en syster dr en judes karlek
gentemot en annan.”

Upprinnelsen till denna princip
finns i Kahanes indignation over
det judiska etablissemangets latt-
vindiga hantering av antisemitiska
aktiviteter; dessa formulerades inte
som judiska problem. Enligt Kahane
berodde detta pa att etablissemang-
et bestod av “assimilerade judar,
judar som har tappat kontakten
med den vanliga juden. Subtilt s6-
ker de smilta in i den icke-judiska
bakgrunden.”

Den andra principen ar hadar:
Virdighet och stolthet. Det var runt
principen hadar som Jabotinskys
Betar-rorelse samlades kring. Enligt
Kahane sokte Jabotinsky forankra
denna princip bland de fortryckta
Osteuropeiska judarna som ett
botemedel mot det sjilvhat som
hade tagit sin boning i dem genom
langtgdende fortryck fran de anti-
semitiska omgivningarna. Kahane
sammanfattar begreppets innebord:
”Hadar ar stolthet. Hadar ir sjalv-
respekt. Hadar ar virdigheten i att
varajude.” For JDL-medlemmen
utvidgas inneborden av hadar till
att dra mot gentlemannamassiga
och kultiverade.

[...] hadar betyder ocks& revolu-
tion i hans [JDL-medlemmens] liv.
En jude maste vara moralisk och
JDL-medlemmen maste praktisera
detta i sitt vardagliga liv. Han gor
detta i sitt beteende gentemot hans
medmanniskor: Genom sattet som
han pratar pa, med mild stimma
och artigt, genom sattet som han
gar pa, stolt men inte arrogant,
genom respekten som han kraver
fran andra och som han visar dem.

Den tredje principen ar barzel, jarn.
Denna princip uttrycks visuellt i
JDL:s logotyp, en knytnave omgar-
dad av en Davidsstjiarna. For be-
greppet innebdr bland annat [...]
att fredligt erbjuda en 6ppen hand,
men om den avvisas ersitta den med
en knytnive av jirn till forsvaret av
judiska intressen.” Framforda i hag-
net av myten om aterfodelse, ar det
genom inneborden av denna princip
som krigaridealen framtrader med
storsta tydlighet. Det ar ocksa har
som det politiska valdet ges en sjilv-
klar plats. Kahane skriver:

[...]Barzel [...] &r en principiell
ingrediens i Jewish Defense Lea-
gues ideologi i skapandet av en
fysiskt stark, av en ordadd och modig
jude som slar tillbaka. Vi andrar en
bild, en bild fédd ur tvatusen ar
i galut, en bild som maste begra-
vas eftersom den har begravt oss.
Vi tranar oss sjalva till forsvaret
av judiska liv och judiska rattighe-
ter. Vi lar oss hur man slass fysiskt,
ty det ar battre att veta hur och
inte behdva, an att behova och inte
veta hur.

Enligt Kahanes tolkning av juden-
domen ir barzel ett judiskt begrepp
i religios mening och vialdet nagot
judiskt. Det har det alltid varit och
kommer sa att forbli, ”sd linge vi
lever i en virld dir juden ar foremal
for attack”, skriver Kahane.

Ett exempel pa religiost sanktio-
nerat vild, enligt Kahane, ar den is-
raeliska forsvarsmaktens himndak-
tioner mot Israels arabiska grannar.
For nir judarna har med Esau (ara-
ber i Kahanes retorik, jamte bland
annat “kackerlackor”, “hundar”
och ”femtekolonnare”) att gora, ar
judarna nodgade att anvanda sig av
Esaus vapen. Detta beror pa att ara-
ber, enligt Kahanes varldsbild, bara
forstar valdets maktsprak.

Ett av syftena med JDL var att
aterskapa en tinkt idealbild, »
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den gamla juden. Enligt Kahane var
denna idealbild forkroppsligad i den
israeliska soldaten och sabran (den
infodde israelen) som strider for
Israel. Kahane forestillde sig att det
var de gamla judarna som befolkade
Judéen fore forskingringen och [...]
som slogs och anvinde vald for att
forsvara det och sitt folk fram till
romartiden”, skriver Kahane i Never
Again. For att rattfardiga det poli-
tiska valdet mot araberna dberopade
Kahane Bibelns berittelse om Jacob
och Esau. Med Kahanes ord:

till judar lurar araberna in dessa
kvinnor i sina byar. Hir forfors de,
fas pa fall, hamnar i arabernas véld,
utsatts for overgrepp och tvingas att
bryta med sina familjer. Hjalterollen
innehas av Kahane och hans foljare.
Pedahzur skriver att enligt Kahane
var han och hans foljare de enda
som kande till dessa kvinnors 6den.
Och séa fort de blev varse om ett
kidnappningsfall kom de till kvin-
nornas undsaittning.

Med denna berittelse kan man
sdga att Kahane, liksom de rasistiskt

Jacob forstod att det finns tider da vi behdver
ta oss an Esaus filosofi och praktik. [...] vara
rabbiner berattar for oss att i forberedel-
serna infor motet med Esau forberedde sig
var fader Jacob pa tre sitt - med bon, med
gavor och med forberedelser for krig. Vara
rabbiner berattar vidare for oss: 'Om en kom-
mer for att drapa dig, drap honom forst.

Barzel beskrivs som ett revolutionart
begrepp. Det beror pa att det inne-
fattar en totalférandring med avse-
ende pd bemotandet av attacker pa
judarnas rattigheter, egendomar och
liv. Metoderna for detta faller saval
inom lagens ramarken som utanfor
dem. Barzel ”proklamerar att juden
madste vara fysiskt stark och anvinda
sig av den styrkan for att sla tillbaka
om tidsandan kriver det.” Aven hir
aberopas myten om &terfodelse for
att fora fram krigaridealen.

Det gentlemannamaissiga kri-
garidealet som uttrycks i berit-
telsen om ariern” som den vita
kvinnans undsittare har ocksa sin
motsvarighet i Kahanes varldsbild.
Statsvetaren Ami Pedahzur skriver
om detta i The Triumph of Israel’s
Radical Right (2012). 1 denna berit-
telse utmalas de “rena, oskyldiga”
orientalisk-judiska kvinnorna som
offer for de bedragliga araberna,
som traktar efter dem. Maskerade

orienterade amerikanska nypaganer-
na, vavde in sig sjalv i en, for att lana
ett par ord av Gardell, [...]storre be-
rittelse, genom vilken de kan hoja sig
over gemene mans ynkliga smasaker
och gora intrdde pd slagfiltet for den
slutgiltiga striden, hojande sina svard
for ras, nation, blod och heder.”
Den jude som Kahane forestallde
sig skapades vid Sinai for tusentals
ar sedan, och som han med JDL ville
aterskapa med revolutiondra meto-
der, kan sammanfattas pa foljande
vis: En verserad och religiost rat-
trogen gentlemannamassig officer,
en vapenfor och erfaren krigare,
villkorslost lojal med de sina. Denna
hjiltefigur har getts gestalt i sabran
och i den israeliska forsvarsmakten
for att forhindra en ny forintelse.
Men ocksa for att judarna, dege-
nererade i exilen pa grund av as-
similering och lingtgdende fortryck
och fornedring, skall dterta deras

rattmatiga plats i vadrlden. Detta

skall ske genom att undanroja si-
vil yttre som inre hot: Antisemiter
(inkriktare) och forradare.

ETT PAR AVSLUTANDE ORD

Mordet pad Kahane 1990 innebar
borjan pd slutet for det amerikanska
JDL. Till slut somnade rorelsen mer
eller mindre bort i USA. Men den
10 januari 2017 rapporterade den
israeliska dagstidningen Haaretz att
en intresseorganisation som beva-
kar hatgrupper hade slagit larm om
att det i USA har gjorts forsok att
bldsa nytt liv i den militanta rorel-
sen. Inspirationen sdgs ha kommit
fran den nyvalde president Trump.

Den 26 mars 2017 holl den pro-
israeliska American Israel Public
Affairs Commitee (AIPAC) en kon-
ferens i Washington DC. De som
hade hyst farhagor kring JDL:s co-
meback fick dem nu besannade. Ut-
anfor byggnaden hade medlemmar
och anhingare av IfNotNow, en
judisk organisation som motsatter
sig blockaden mot Gaza och ocku-
pationen av Vastbanken, samlats for
att protestera mot AIPAC.

JDL var ocksa pa plats. Med slag,
sparkar och tillhyggen angrep de
smaningom demonstranterna frin
IfNotNow. I en essi som publicera-
des den 6 april 2017 i Haaretz skild-
ras det valdsamma handelseforlop-
pet av ett ogonvittne till hindelsen.

Men JDL vet ocksd att utnyttja
Internet for att sprida sin propa-
ganda och for att mobilisera mas-
sorna. En hemsida har upprittats,
www.jdl.org, och vid tiden for
Haaretz rapportering den 10 ja-
nuari 2017 var JDL ocksd aktiva
pa Twitter. Men 1 en stOrre insats
mot “valdsamma extremister” i
december samma &r skickades JDL
tillsammans med vit makt-aktorer
pa porten didrifran. Utanfor USA
ar JDL aktiva i linder som Kanada
och Storbritannien. Gillande den
brittiska forgreningen verkar den
inom ramen for den militanta anti-

muslimska counter jihad-rorelsen.ll
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ADEL OCH
POLSKA ARBETARE:

KATOLSKA MILJOER
| SKANE

TEXT: JOHN MAULE / FOTO: PIXABAY & KRIGSARKIVET: FOTOGRAF WESTERLUND

Kanske forstod jag inte vilken originell religis miljo jag vuxit upp i forran jag sag serien "En forlorad varld” pa TV.
Serien bygger pa Evelyn Waughs bok Brideshead Revisited och skildrar en engelsk och katolsk adelsfamilj med,
som jag minns, eget slottskapell. Det var mycket som paminde om mina egna religiésa barndomserfarenheter
fran slottet Ovesholm i Skane. Tre mil fran Ovesholm ligger bruksorten Bromolla vars dominerande industri

ar lvéverken, som ar en av Nordens storsta tillverkare av sanitetsporslin. Manga av arbetarna var invandrade
katolska polacker och har byggdes 1933 en katolsk kyrka i gott samarbete med familjen Hamilton fran Ovesholm.

Dessa tva miljéer — den katolska
adelsfamiljen och den polska ka-
tolska invandrarmiljon i bruksor-
ten Bromolla — illustrerar utmarkt
den ”miljokatolicism”, som enligt
professorn och lundahistorikern
Yvonne Maria Werner, priglade
den katolska kyrkan fran 1850 till
1960-talets borjan. Med detta menar
hon att det fanns ett katolskt sdr-
samhille och en katolsk delkultur,
som delvis utgjorde en ”motkultur”
i samhillen som dominerades av den
moderna tidsandan. Katolikerna var
mer avvisande till bade statsmakten
och moderna idéer 4n majoriteten av
protestanterna, och deras samfund
utgjorde i hogre grad dn de pro-
testantiska ett enhetligt kulturellt
system. Man byggde upp ett natverk
av organisationer och foreningar,
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som skyddade medlemmarna mot
inflytandet frdn den sekulariserade
omgivningen och statsmakten. Till-
sammans med tidningar, vallfarder,
kult med mera, befiste dessa orga-
nisationer katolikerna i deras tro
och identitet och avgrinsade dem
frdn den icke-katolska omgivande
kulturen.

Utvecklingen var likartad i de
lander dir katolikerna utgjorde
en minoritet. I samhillen dir den
katolska kyrkan var i majoritet,
framtradde den katolska "motkul-
turen” istillet som en kamp mot
moderniseringsprocessen och ett
forsvar av den bestaende ordningen.
Man slog vakt om etablerade insti-
tutioner och grupper, som hotades
av den moderna utvecklingen. Wer-

ner betonar att katolicismen inte

ar identisk med den katolska tron.
Den var en livsstil och en produkt
av utvecklingen under 1800-talet
och utgjorde den katolska kyrkans
reaktion pa och anpassning till de-
mokratiska och pluralistiska drag i
den kulturella utvecklingen. Under
nittonhundrasextiotalet upplostes
den katolska ”miljokatolicismen”
med sina delkulturer och detta i en
alltmer genomorganiserad, interna-
tionell och centraliserad kyrka.

I Visttyskland hade katolikerna,
vilka var firre till antalet dn pro-
testanterna, en egen sociokulturell
miljo som sammanholls av ett nit
av katolska organisationer. Slutet
pa andra varldskriget innebar stora
forandringar. Flyktingstrommarna
medforde i hela Tyskland en upplos-
ning av bostadsomraden, som med »
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rotter i reformationstiden traditio-
nellt dominerats av en viss konfes-
sion. Till antalet blev det jamvikt
mellan katoliker och protestanter i
Forbundsrepubliken. Under femtio-
talet och det tidiga sextiotalet hade
kyrkorna en framskjutande stillning
i Forbundsrepubliken. Av alla insti-
tutioner ansigs de minst kompro-
metterade av nationalsocialismen.
Kyrksamheten var hog och kyrkorna
hade stort inflytande pa den statliga
skol- och socialpolitiken.

Mot slutet av sextiotalet genom-
gick det vasttyska samhillet en ge-
nomgripande omvilvning. Antalet
regelbundna kyrkobesokare gick
ned med en tredjedel och uttridena
ut kyrkorna okade. Det statliga
skolsystemet forlorade sin konfes-
sionella prigel. Traditionella vir-
demonster ersattes av virderingar
for personligt och samhalleligt
sjalvforverkligande. Bade katoliker
och protestanter visade en vixande
distans till kyrkliga liror och upp-
forandenormer.

Forutom den katolska subkultu-
ren fanns det i Tyskland alltsedan
det senare artonhundratalet en sub-
kultur omfattande socialistisk arbe-
tarklass. Den tyske forskaren Karl

Gabriel gor en intressant jamforelse,
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ndr han visar att upplosningen av
denna sarmiljo sker pd samma satt
som den katolska. Individens in-
tegration i kulturen dr inte langre
forankrad i subkulturen utan sker
genom ett individuellt urval av det
kulturella utbudet.

Upplosningen av  efterkrigsti-
dens konfessionella milj6 innebar
att den synliga religionen forlo-
rade sin integrationskraft och en
religios fragmentisering dgde rum.
P4 engelska har fenomenet fatt
beteckningen  ”pick-and-choose-
religiosity”. Man viljer vissa delar
av det religiosa smorgdsbordet. Nar
det giller katolikerna har den ka-
tolska miljokatolicismen ersatts av
en forsamlingskatolicism, dar man
sa vitt mojligt forsoker ersiatta den
tidigare socialiserande sarmiljon.

1 USA ir det historiska forutsatt-
ningarna annorlunda, men Dean
R. Hoge hdvdar att det dven har
var upplosningen av den katol-
ska subkulturen som lig bakom
forandringarna i de katolska vir-
deringarna. Den gamla katolska
immigrantkyrkan hade byggt ett
eget system av organisationer, hjilp-
organisationer, tidningar, skolor och
barnhem for att skydda sina med-
lemmar fran den ogastvanliga pro-

testantiska omgivningen. I mitten pa
nittonhundratalet hade immigratio-
nen avtagit och de flesta katoliker
assimilerats av den amerikanska
kulturen, och da férindrades ocksa
det gamla systemet. Med undantag
av de latinamerikanska, finns det
idag knappast nédgra etniska katol-
ska stadsdelar i viastra USA. Katoli-
kerna har anpassats till den omgi-
vande amerikanska medelklassens
varderingar och religiosa attityder.
Aven den kyrkliga auktoriteten har
avtagit och det finns en 6nskan om
medbestimmande pd samma sitt
som i de amerikanska frivilligorga-
nisationerna. Utvecklingen i andra
vastliga och demokratiska linder
som exempelvis Kanada ar likartad.
Och sjilv kan jag konstatera stora
likheter med hur katolska kyrkan i
Sverige har utvecklats.
Diasporakatolicismen i Sverige
kan sdgas borja 1781, dd Gustav
III utfirdade ett toleransedikt, som
innebar att utlindska katoliker som
flyttat till Sverige tillits praktisera
sin religion och ha sina egna kyrkor
och prister. Utlandska katoliker
som fanns i Stockholm hade tidi-
gare fatt gd i méssan i kapellen hos
beskickningarna for katolska lander.
1783 utndmnde péven en sa kallad

apostolisk vikarie for Sverige. En
apostolisk vikarie kan liknas vid en
biskop. Vid sekelskiftet 1900 fanns
det cirka 2 500 katoliker i Sverige.
Efter andra virldskriget skedde
en stor invandring av utlindsk ka-
tolsk arbetskraft och det var dven
en del svenskar som konverterade.
1951 kom en religionsfrihetslag
som gav en katolik i stort sett sam-
ma rittigheter som andra svenska
medborgare. Jesuiter har funnits i
landet sedan 1800-talets senare del.
Domikaner kom 1931 och senare
har karmeliter, benediktiner med
flera upprattat kloster. Manga av
dessa kloster har etablerats i Skane.
1953 blev Sverige ett eget biskops-
stift och frén sjuttiotalet och framat
har antalet katoliker 6kat snabbt
”genom den omfattande invand-
ringen fran exempelvis Polen, Ung-
ern, Tjeckoslovakien, Latinamerika
och Mellanostern och, senare pa
1990-talet, fran krigens Balkan”.
Antalet troende katoliker i Sverige
uppskattas idag till cirka 150 000.
Idag har de tidigare katolska
”sarkulturella” miljéerna upplosts
och ménga katoliker assimilerats
i den svenska kulturen genom
moderniseringsprocessen. Madnga
anser sig dock vara katoliker och
doper sina barn, gifter sig och vill
begravas inom den katolska kyrkan,
men dr i Ovrigt foga aktiva. Miljo-
katolicismen har eftertritts av en
forsamlingskatolicism, dar from-
hetstraditionen ibland kan praglas
av vilket land pristen eller majorite-
ten kommer ifrdn. I den forsamling
som jag i det kommande beskriver
ar Polen det dominerande landet.
19835 blev jag tillfrdgad av den
katolske kyrkoherden i Kristianstad
om jag kunde intervjua en del dldre
katoliker om vad de mindes fran sin
katolska uppvixt. Jag gjorde detta
och efter min pensionering har jag
kompletterat med intervjuer 2016~
2017. Malgruppen for den forsam-
lingskronika som detta har resulte-
rat i har varit historiskt intresserade

katoliker. Kanske kan den ocksa ha
ett intresse utanfor denna malgrupp,
som en illustration av hur miljoka-
tolicismen sdg ut i Sverige. Nedan
kommer nagra utdrag ur kronikan.
”1870 finns det 50 katoliker i
Malmo. En katolsk priast, greve
Bernhard zu Stolberg-Stolberg,
bosatter sig i staden och den for-
sta missan firas pa hotell Kramer.
Stolberg samlar in pengar i Tysk-
land och Osterrike till en kyrka
i Malmo. Pa Mikaelidagen 1872
invigs sd en katolsk kyrka med 90
sittplatser, prastbostad och forsam-
lingsskola vid Gustav Adolfs torg i
Malmé. (Lindquist 1870 f.) Kyrkan
och priasterna i Malmo kom under
madnga ar att utgora basen for det
katolska livet i Kristianstadsbygden.
Dirifran reste praster upp till Kristi-
anstadsbygden for att hilla missor
och ge kristendomsundervisning.

OVESHOLM

I borjan av 1900-talet kan man ur-
skilja tva centra, nir det giller det
katolska livet i Kristianstadsbyg-
den. Det ena ir slottet Ovesholm
och familjen Hamilton. Det andra
ar Bromolla och inflyttade polska
arbetare, som var anstillda vid
Ifoverken. Agaren till Ovesholm,
Axel Raoul Hamilton, gifte sig 1853
(vid 66 ars dlder) med Ann Mary
Russel-Cruise (f. 1830) frin Irland.
Hon var katolik och uppfostrade
sina tvd barn Alexandra och Raoul
Gustaf enligt katolsk tro. Ann Mary
dog redan 1866, men hennes syster
Bride kom till Sverige och hjalpte till
med barnens uppfostran.

Ett kapell inrymdes i ett av de
storre gastrummen pd tredje va-
ningen i Ovesholm slott. Flera olika
rum var kapell under drens lopp.
Ann Mary dog 1866 och efter hen-
nes dod vistades hennes syster Bride
mycket pa Ovesholm, och ett brev
dar hon tackar och kommenterar en
masskrud som levererats till kapel-
let 1876 fran Rom finns bevarat. En

gang i mdnaden kom en prist fran

Malmo och holl missa och undervi-
sade barnen. Sonen Raoul Gustaf vis-
tades ocksa under sin ungdom linga
tider i Paris, dar han kom i kontakt
med katolskt liv. Han fick dar ocksa
undervisning i filosofi och religion
av en katolsk larare vid namn Pierre
Rousseau. Detta betydde mycket for
att stirka hans katolska tro. 1875
bestillde han ritningar av den be-
romde arkitekten Helgo Zettervall
till ett friliggande gravkapell for sina
fordldrar. Det blev emellertid aldrig
byggt. Alexandra gifte sig med en
greve vid namn Sparre, och Raoul
Gustaf med Louise Beck-Friis som
tillhorde Evangeliska fosterlands-
stiftelsen (ansluten till Svenska kyr-
kan). Bagge var djupt troende och
de respekterade varandras katolska
respektive protestantiska tro. Akten-
skapet ansags mycket lyckligt. Lou-
ise sorjde dock over att barnen skulle
uppfostras till katoliker. Bagge var
ekumeniskt sinnade och nira vin-
ner till prastfamiljen i Trane. Louise
undervisade i sondagsskolan och tog
livlig del i det kristna foreningslivet.
I dktenskapet foddes manga barn.
De uppfostrades katolskt och hade
bl.a. en katolsk guvernant — froken
Soderberg. Flickorna gick dessutom
i klosterskola utomlands. Med for-
samlingen i Malmo hade man spora-
disk kontakt, men familjen Schmidt
i Malmo traffade man ganska ofta.
Ibland kom Biskop Bitter pa besok.
Reinhold Hamilton minns honom
som en mycket god manniska och
en “evangelisk” kristen. Bland pras-
terna i Malmo minns han framst
Greve Stolberg och Pastor Popp.
(Intervju med Reinhold Hamilton.)
Nista generation (Leonie Maule f.
Hamilton) minns Pastor Meijerink,
hollindare och prist frin Malmo.
Han kom en géng i manaden och
holl massa och undervisade Leonie
och hennes broder. Leonie minns
att hon, nir hon var riktigt liten,
brukade sitta i hans kna och flita
hans skigg, medan han undervisade
hennes broder. »
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Till massorna pa Ovesholm kom
Hanni, katolik och kokerska hos
familjen Dardel pa Lilla Stro. Hon
var den enda katoliken som kom
utifrdn. Alla de andra tillhorde fa-
miljen Hamilton. P4 somrarna kom
dock dven Miss Joyce, irlindska
och lararinna frdn Franska skolan
i Stockholm, som firade sina ferier
pd Ovesholm. 1919 kom Biskop
Bitter och gav barnen deras forsta
kommunion ena dagen och nista
dag var det konfirmation. Leonie
konfirmerades ensam i Marmorsa-
len pa Ovesholm. 1929 vigdes hon
i samma sal av Biskop Miiller. Nar
Leonie var i dttadrsdldern fick hon
besoka Elisabethsystrarna i Malmo
och bodde hos dem i cirka tva veck-
ors tid. Hon fick d& uppleva riktigt
katolskt liv och folja undervisning-
en, som nunnorna hade i en skola i
anslutning till kyrkan. Hon minns
ocksa att de hade ett underbart li-
tet kapell. Elisabethsystrarna kom
och hjilpte till i familjer med sjuka
familjemedlemmar. Oftast handlade
det om i icke-katolska familjer. En
av systrarna hjilpte familjen Hamil-
ton ndr de var i sin sommarstuga i
Ahus, och till sin férvaning hittade
hon en dag en rosenkrans i en sing.
Hon hade inte vetat att hon var i en
katolsk familj.

Leonie Maule minns att man un-
der fastetiden ldste korsviagsandakt
varje fredag. Efter tillkomsten av
kapellet i Bromolla (1933) blev det
bara enstaka massor pd Ovesholm
och man korde till Bromolla i skral-
tiga bilar. T sarskilt minne framstér
midnattsmassan. [ ndsta generation
minns jag fraimst de veckor som jag
tillbringade pa Ovesholm tillsam-
mans med andra katolska barn och
ungdomar fran Skane. Det var i
slutet av fyrtiotalet och borjan av
femtiotalet somman dar fick forbe-
reda sig infor forsta kommunionen
och konfirmationen. Som mest var
man ett tiotal barn och man bodde
pa slottet. Under formiddagen var
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det undervisning av en dominikan
fran Lund.

KRONOVALLS

KATOLSKA KAPELL

Efter intervju med Alexandras
barnbarn, Erik Sparre (fodd 1929),
vill jag inskjuta att 1896 stod slot-
tet fardigbyggt och i den “vinstra
flygeln” (om man star framfor slot-
tets entré) finns kapellet pd andra
véaningen. Britta Hammar har dock
fel i att ett av rummen blev kapell.
Kapellet ar ganska stort och plane-
rades och byggdes samtidigt som
det ovriga slottet. Tabernaklet, ljus-
kronorna och de textila applikatio-
nerna kommer fran Spanien 1938.
De inkoptes i en antikvitetsaffar
av Erik Sparres mormor, hustru till
Frankrikes ambassador i Sverige.
Hon reste i Spanien efter inbordes-
kriget. Det fanns ocksa tavlor for
korsviagsandakten, snidade i tra av
Ola Andersson efter forebild fran al-
tartavlan i Sankt Olofs kyrka. Dessa
tavlor finns nu i klostret Mariavall,
dock inte i kapellet dar. Under kriget
kom pater Deutscher ofta cyklande
(!) fran Malmo och holl massor i
kapellet. Idag (2018) dr det massa
tva-tre gdnger om dret i samband
med att sodra delen av Skandina-
viska Malteserorden samlas pa
slottet. Méssan brukar da hallas av
Biskopen av Kopenhamn, Czeslaw
Kozon, pater Ingmar Svanteson eller
kyrkoherden i Ystad. Det gar alltsd
en linje frdn Ovesholm till Krono-
vall och den gér vidare till klostret
Mariavall.

BROMOLLA

Bromoélla kint tack vare Ifoverken,
ligger cirka 25 km nordost om
Kristianstad. Iféverken borjade re-
dan under forsta varldskriget anlita
utlindsk arbetskraft, frimst fran
Polen. De sdlunda nyinflyttade kato-
likerna omhindertogs av prasterna
i Malmo, vilka da ofta bitraddes i
sjdlavarden av praster frdn Dan-

mark. Bide monsignor W. Meijerink
och den bortgangne kyrkoherde H.
Deutscher, vilka utmirkte sig genom
sina kunskaper i polska spraket ned-
lade harvid ett fortjanstfullt arbete.
Pastor Meijerink var dd kyrkoherde
i Malmoforsamlingen och pater
Deutscher skotte sjdlavarden savil
i Odense som i Malmé och tillho-
rande omraden. Kapellet i Bromélla
kom till stind med gemensamma
anstrangningar av en kommitté
bestaende av bromollabor och en
representant for slikten Hamilton
i Kristianstadstrakten, under kyr-
koherde Meijerinks ledning. Detta
kapell far annu idag riknas bland
de vackraste och storsta kyrkobygg-
naderna i Sverige. Biskop J.E. Mul-
ler invigde kapellet den 30 juli 1933.

Kapellet heter S:t Petri kapell.
Raoul Hamilton tjanstgjorde enligt
egen utsago “som ndgon slags kon-
trollant” och holl kontakten med
byggmaistaren som hette Castell.
Raoul Hamilton berittar att ka-
pellet byggdes av plattor av sam-
manpressad halm. Halmplattorna
koptes fardiga fran fabrik och lades
pa en stomme av stolpar. I taket
bojdes plattorna till valv. Halmen
rappades utanpd och innanpé. Det
var ett mycket billigt sitt att bygga
pa. Kyrkan blev emellertid vacker.
Den var ritad av arkitekt Rosell
frain Malmo. Stommen  gjordes
dubbelt sa stark som hallfasthets-
berdkningen. Rappningen i taket
sprack dock pa 1960-talet. Span-
ningen i tunnvalvet blev for stor
och man fick dra ihop det hela
med jarnstinger och reparera. I
samband med dessa arbeten togs
aven predikstolen bort. Kyrkan
utsmyckades invindigt av konst-
ndrinnan Trapp. Triadgird och
en hel del annat fiardigstilldes av
forsamlingsborna i Bromolla. Sam-
manhéllningen bland den forsta
generationens katoliker i Bromolla
var mycket god och man stillde
alltid upp vid behov med hjilp till

att stilla i ordning tradgard, staket
och liknande arbeten kring kyrkan.
Innan kyrkan i Bromolla byggdes
holls massor i samlingslokalen
”National”. Man satte upp ett ta-
bernakel, som annars forvarades
hos familjen Bujak. Ignac Bujak (f.
1894) var forman pa Ifoverken och
kyrkvird i katolska forsamlingen.
Han var en stottepelare som sig
till att allt fungerade. Mdnga andra
hjalpte till, exempelvis Ignac Bujaks
hustru Rosalija och kassoren i ”bro-
mollaférsamlingen”; Frans Kolod-
zej. Ignac Bujak blev sjuk i slutet av
sextiotalet och kunde da inte langre
stalla upp, men hans hustru fortsat-
te dnnu en tid. Leon Bujak minns
att prasterna under trettiotalet kom
ungefir var fjortonde dag och holl
missa och undervisade barnen. Det
var pater Deutscher och pristerna
fran Malmo, pater Meijerink och
pater Mens. Kristendomsunder-
visningen var bra. Ibland var en
nunna fran Malmo med. Kristen-
domsundervisningen i skolan var
man befriad frén. Den ldg i regel pa
forsta lektionstimmen och de andra
klasskamraterna var nagot avund-
sjuka. Nagot obehag for att han var
katolik motte inte Leon Bujak i sko-

lan. Daremot blev han ibland kall-
lad galizier, vilket var ndgot av ett
skillsord i Bromolla och Skane pa
den tiden. Leon Bujak var korgosse
tills han var cirka 22 4r. Under en
del av 40-talet bodde en hollindsk
kvinna, Mademoiselle H. Cox, i det
lilla rummet mitt emot sakristian.
Det blev dyrt att elda med koks
och forsamlingen samlade in till
en elektrisk kamin. Mademoiselle
Cox var anstilld av katolska kyrkan
och hade kristendomsundervisning
med ”bromollaférsamlingens” barn
som da var ganska manga. Hon ta-
lade bra svenska och gjorde ocksa
Oversdttningsarbete 4t pristerna.
Eftersom en stor del av férsamlings-
borna var polacker blev den polske
sjalasorjaren Czeslaw Chmielewskis
besok och predikningar pa polska
mycket uppskattade. Ménga i for-
samlingen foll i grat nar han pre-
dikade. Under nittiotalet har man
infort att evangeliet eller forsta
lasningen aven lases pa polska av
ndgon forsamlingsmedlem.

KRIGSSLUTET

Genom alla transporter fran de
tyska finglagren blev sjilavardsar-
betet under dren 1945 och 1946 ritt

kravande, vilket dven framgér ur
redogorelserna och kyrkbockerna.
Minga gianger hade prasterna pre-
cis kommit hem fran Kalmar eller
nagot annat stille da det kom bud
igen om en eller flera déende eller
begravningar. En stor del av dessa
var namligen katoliker. Nir trans-
porterna anlinde fanns bland dem
fyra praster och tre elisabethsystrar.
Systrarna atervande efter en tid till
sina konvent, men pristerna stan-
nade for att hjilpa till med sjalavar-
den bland polackerna. Tre prister
utvandrade senare till Amerika,
bara pastor Czeslaw Chmielewski
stannade kvar pd denna krivande
post. Han ar f6dd den 16 juni 1913
och var 5 ar i koncentrationslagren,
bland annat i det beryktade Dachau.

Flyktingarna kom med de sa kall-
lade ”vita bussarna”, Svenska Roda
Korsets raddningsaktion under led-
ning av Folke Bernadotte. Czeslaw
Chmielewski, som sedermera blev
monsignore och sjilasorjare for
polacker i Sverige, berdttar under
en telefonintervju: ”Det fanns cirka
10 000 katolska flyktingar i Skdne
och Sméland. Médnga av dem var po-
lacker. 1946-47 akte de flesta till Po-
len igen. Atskilliga var lungsjuka »
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efter  vistelsen i ldgren och dog i
TBC. Det var 40 begravningar i
Kalmar, 33 i Malmo och flera dog
ocksa pa lasarettet i Kristianstad,
dar de fick kommunionen och de
sjukas sakrament. Flyktingarna
inkvarterades i borjan i skolor och
civilforsvarsanlaggningar. En del
dven i privatfamiljer. Det fanns li-
ger bland annat i Bromolla (cirka
100 polacker varav 30 stannade
kvar), Svingsta, Karlshamn och
Olofstrom. Nar det géller polacker
i Bromolla kom cirka 40 fore forsta
varldskriget, cirka 100 efter andra
virldskriget. 1946 fanns det cirka
500 polacker i Kristianstad—Ble-
kingebygden. Bride Sparre, som
var hjalpsyster och tog hand om
flyktingar som var inkvarterade
pa Tekniska skolan i Kristianstad,
berittar att med undantag av tva
schweiziskor sa var alla de ovriga
katoliker. 90 procent var fran Po-
len. De 6vriga fran Frankrike. Bride
Sparre tog kontakt med Czeslaw
Chmielewski som kom dit och holl
mdssa. Det var enbart kvinnor pa
Tekniska skolan. Minnen var in-
kvarterade i Tempelriddarordens
lokaler pa Lasarettsboulevarden.
Flyktingarna var mycket med-
tagna, ndr de kom. S4 magra att
senorna stack ut ur kroppen. Manga
hade TBC och flacktyfus. Tre dog
i flicktyfus nar Bride Sparre var
ddr. Nar de hade hamtat sig nagot
(de var ocksd tvungna att vara tre
veckor i karantin) si var det for-
sta de gjorde att ta sig till massan
i Bromolla. Polskan, som bodde

i kapellet i Bromolla, gjorde ett
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enormt jobb med att hélla ihop
dem och hjilpa dem. Det fanns dven
andra flyktingar. I Finja g balter
forlagda. Det var bland annat unga
soldater som tvangsenrollerats till
tyska armén och vid sammanbrottet
flytt till Sverige for att undgd rysk
fangenskap. Sovjet ville ha dem ut-
lamnade, vilket svenska regeringen
gick med pa. Fa regeringsbeslut har
fatt sd mycken kritik. Det 1dg emel-
lertid fast och balterna utlimnades
till Sovjet. Bride Sparre var ocksa
hjalpsyster i Finja, vilket var mycket
pafrestande pa grund av den sjalv-
stympningsmani som utbrot bland
balterna for att de skulle slippa bli
utlimnade. Bride Sparre med flera
skrev en inlaga till regeringen till de-
ras formén, men ingenting hjalpte.
Balterna forflyttades till Rinkaby
i avvaktan pd utlimningen. Leo-
nie Maule minns frin denna tid:
Hemma hos familjen Maule i Kris-
tianstad holls miassor for fore detta
koncentrationsliagerfangar. (Forut-
om flyktingarna kom endast Tekla,
polska som kommit till Sverige for
linge sedan. Det fanns inga andra

katolska familjer i Kristianstad.)
De flesta flyktingarna var polacker.
Sammanlagt var det ett tjugotal
personer narvarande vid massorna.
En del var sd sjuka att de lag pa la-
sarettet. Pater Deutscher, som kunde
polska, och pater Chmielewski gick
dit och gav kommunionen, bland
annat till en doende polsk flicka pa
14 ar. Hon hade inte kunnat prata
med ndgon pd sjukhuset innan pater
Deutscher kom. Hon dog senare av
sviterna fran koncentrationslagret. [
Rinkabylagret vintade balterna pa
att utlimnas till Sovjet. Deutscher,
Chmielewski, Michaeler med flera
praster holl missor i det fria. Leonie
Maule minns sirskilt en massa tva
dagar innan utlimningen. Nistan
alla gick till kommunionen och de
fick medaljer och rosenkransar, vil-
ket de var mycket glada for. Det var
pa kvillen, ganska morkt ute, upp-
rord stamning och poliser overallt.
Chmielewski sade till Leonie Maule
att taggtraden och vakterna pamin-
de honom om koncentrationslager
(som han ju sjilv hade suttit i). Pater
Michaeler holl den sista massan. H
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ELVIS PRESLEY
OCH EIFFELTORNET
- OM SEKULARA
PILGRIMER OCH
DERAS VARLD

TEXT: MARTIN VAN DER LINDEN / FOTO: PIXABAY

Varfor reser vi? Fragan kan te sig onddig och svaret sjalvklar: for att vi kan, vill eller bér. Manniskan har i alla
tider funnit mang olika skal till att lLamna sina trygga bostader och fara ivdag. Ett antal manniskor reser for att
de maste, dessa resor kan vara allt fran tjansteresor till okanda vaderstreck till flykt fran krigsharjade trakter.
Andra manniskor reser for ndjes skull, en vecka till Thailands strander for att bryna flasket eller en utflykt
till ndrmaste 6lbryggeri for att grubbla 6ver tillvarons gatfullhet. Men de flesta som reser gor det for att se
det som andra manniskor har sett och ta bilder av bilder. Vi brukar kalla dessa resendrer for turister. Dessa

turister vill begapa pyramidernas prakt, traska runt Roms romerska ruiner, fotografera Taj Mahal nar solen

gar ned eller begrunda varfér Machu Picchu egentligen byggdes.

Men jamte turisten finns det en till
resendr av egenart. De reser mot ett
specifikt mal och soker sig till heliga
platser eller vandrar i heliga indivi-
ders fotspdr. Dessa resor kallas for
pilgrimsresor eller pilgrimsfarder.
Platserna de firdas till kallas for
pilgrimsplatser och manniskorna
som foretar de kallas for pilgrimer.
Denna text handlar om dem. Eller
ja, ungefar. Texten handlar inte
om pilgrimer i ordets traditionella
mening. Den fokuserar inte pd de
troende kristna som vandrar i Sankt
Jakobs fotspar mot Santiago de
Compostela, eller de hundratusen-
tals muslimer som drligen fardas till

Mecka, profeten Muhammeds fo-
delsestad. Texten handlar inte heller
om alla hinduer som foretar sig att
hedra Char Dham och reser kors
och tvirs over Indienhalvon eller
engelsmiannen som trotsar vidret
och knorrar och muckar i Geoffrey
Chaucers ”The Canterbury Tales”.
Texten handlar om vad som driver
pilgrimen att soka upp dessa platser.
Att forsta och forklara pilgrimens
mentalitet, vad som styr deras fot-
steg mot heliga platser och sakrala
byggnader har linge varit en del
av religionsvetenskaplig forskning.
Men studiet av vad vissa forskare
har valt att kalla for sekuldra pil-

grimer dar mindre studerat. Med
avstamp i dagens virld vari sekula-
riseringsteorin skanderas ifran alla
hall och kanter, samtidigt som man
pastar att religiositet bland unga
viaxer och nya religiésa samfund
ploppar upp varije ar, skulle jag vilja
pasta att just studiet och forstaelsen
av grd zonerna, och daribland den
sekuldra pilgrimen, skulle vara en
stor killa for ny kunskap.

Om vi letar upp en enkel defini-
tion for ”pilgrim” kan det ofta lita
nagot i den har stilen: ”en pilgrim
ar en resendr som tillhor en religios
tradition och som av hangiven till-
givenhetreserifotsparenaven helig »
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person, pa pilgrimsleder- eller farder,
eller mot en helig plats, pilgrimsplat-
ser, for andakt, for att soka bot mot
sjukdom eller finna andligt uppvak-
nande.” Varje religion har sdlunda en
pilgrimstradition knuten till sig pa
ett eller annat satt. Men den sekuldra
pilgrimen reser varken i fotsparen
av ett helgon eller mot en sirskilt
helig plats. De reser inte for att be
om lycka eller for att soka bot mot
fotsvamp eller andligt uppvaknande.

Den uppmirksamme ldsaren bor
redan nu ha borjat rynka pa ogon-
brynen. Hur kan dessa resendrer
kallas for pilgrimer? Och ar sjilva
termen inte lite motsagelsefullt, nar-
mast anakronistisk, for hur kan en
pilgrim vara sekular?

Visst kan det 1dta motsdgelsefullt
och kanske till och med opraktiskt
att anvinda en religiost laddad term
for ett sekuldrt fenomen. Men det
som gor den sekuldra pilgrimen till
just en pilgrim ar att de soker upp
platser som ar heliga for dem. Det
kan vara Elvis Presleys grav i Gra-
celand eller Oxfordspuben dar de
namnkunniga forfattarna C.S. Le-
wis och J.R.R. Tolkien ldste upp sina
litterara alster. Detkan vara en kyr-
ka dar Tom Hanks har spelat in en
film eller Britney Spears fodelsestad.
Dessa platser dr kanske inte heliga
pa det traditionella sittet, men de
ar eftertraktade och behandlas med
samma respekt som vallfardsorter.

Det dr det hir som har gjort
religionsvetare  uppmarksamma
pa dessa resendrer, just att manga
av dem speglar ett beteende som
paminner om religiosa ritualer och
andakter. Vid Elvis Presleys grav i
Meditation Gardens i Graceland,
till exempel, finns en evig flamma
som anvinds av beundrare som en
plats for bon och betraktelse. Har
limnar besokare allt frdn med-
delanden till Elvis till anbud och
boner, med ett sprak som adresserar
rock'n'roll-legenden som om han
vore ett helgon. Scoutrorelsens fa-
der, generall6jtnanten och baronen
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Robert Baden-Powells grav i Kenya,
har blivit hyllad som en av virldens
mest vordade gravar. Konstniren
Vincent van Goghs grav i Auvers-
sur-Oise i Frankrike besoks arligen
av japanska besokare som ofta
lamnar gavor och andra tecken pa
respekt. Frontfiguren till bandet
The Doors, Jim Morrisons grav
beldgen i Pere-Lachaise kyrkogar-
den i Paris har blivit till en valkind
vallfardsort till bandets fans. S3 till
den grad att kyrkogardspersonal
har bérjat stdlla ut vakter for att
se till att ingen av gravarna runtom
Morrisons blir vandaliserade av
fans till bandsdngaren.

Andra platser som lockar till sig
sekuldra pilgrimer dr platser med
politisk anknytning. Till exempel
niar den forne amerikanske pre-
sidenten Barack Obama besokte
Sydafrika, sommaren 2013, och
reste till Robben Island, fingelset
dar Nelson Mandela hade suttit
fangslad i arton &r, kallade media
det for ”Obamas pilgrimsfard”.
Olika platser som identifieras som
viktiga hallpunkter i Mandelas liv
har utvecklats till ett pilgrimsled,
”Madiba’s Journey”, och den lokala
turistforeningens ordforare har kall-
lat det for en pilgrimsfird som alla
”madste gora”. Andra pilgrimsplat-
ser med politisk koppling kan vara
gravarna till bortgdngna varldsle-
dare. Leninmausoleet i Moskva,
Sovjetledaren Vladimir Lenins sista
viloplats, har varit 6ppen for all-
minheten sedan 1924 och fungerat
som pilgrimsplats for manga som
beger sig till Rysslands huvudstad.
Kumsusanpalatset i Pyongyang ar
platsen dar Nordkoreas forna tva
ledare, Kim Il-sung och hans son
Kim Jong-ils, ligger begravda, och
det ar oppet for allmanheten. Dessa
politiskt laddade platser presenteras
ofta som platser for kontemplation
och atanke, och personligen kan jag
inte undvika att iaktta likheterna
mellan dessa beundrares beteende
och religitsa riter.

Men det ar inte bara Hollywood-
stjarnor, pop-musiker och politiker
som lockar till sig sekulidra pilgri-
mer. Aven fiktiva platser har visat
sig vara signifikanta dragpldster,
eller rattare sagt, de platser som
niarmast liknar den (o)akta varan.
Tusentals Sagan om Ringen-fans
lockas till Nya Zeeland for att gd
i hobbitarnas fotspar och besoka
filmernas inspelningsplatser. Varje
dag star ivriga, hangivna Harry
Potter-fans i ko pa King Cross Sta-
tion i London for att kunna kolli-
dera med en bastant tegelmur. Och
staden Dubrovnik i Kroatien var
tvungen att skira ner pa turistanta-
let efter att for manga fans av serien
Game of Thrones tog sig ditt for
att gd drottning Cersei Lannisters
skamfilade ”walk of shame”.

I Japan finns organisationer de-
dikerade 4t “anime pilgrimages”,
med vilka fans reser till platser som
aterfinns i anime och manga. Dessa
platser kallas for seichi (”heliga
platser”) och de resor som gors till
dessa seichi junrei (”pilgrimsfard
till helig plats”). Flera buddhistiska
tempel och shintohelgedomar som
figurerar i anime- och mangaserier
har fatt en tillstromning av beso-
kare, som fick reda pd templens
existens tack vare sina favorita-
nime. Buddhistiska tempel har tagit
till vara pd detta och ett antal av
dessa har skapat maskotar som fol-
jer samma bildsprdk som typiska
animeserier. Detta for att locka en
ny generation av yngre troende. Ett
bra exempel dr Ryohoji-templet i
Tokyo, ett buddhistiskt tempel som
2007 introducerade en maskotver-
sion av gudinnan Benzaiten och
direfter inledde en uppmairksam-
mad reklamkampanj med maskot-
gudinnan i spetsen. Flera tempel och
helgedomar har sedan dess skapat
sina egna maskotar, som oftast ar
baserade pa religiosa gestalter eller
gudomar.

Shintohelgedomar har satt igdng
forsaljningen av varor kopplade

till mangaserier som utspelar sig
i omnejden. Till exempel helgedo-
mar tillignade den historiska ge-
stalten Abe no Seimei (921-1005),
en onmyoji, specialist i magi och
spadom, fran Heianperioden (794
— 1185). Abe no Seimei figurerar i
ett flertal folksagner och legender.
Efter ett okat intresse for bade
Heianperioden och Abe no Seimei
i form av bocker, tv-serier och spel,
har ett flertal shintohelgedomar
fatt en tillstromning av besokare.
Om det nu 4r den historiska gestal-
ten Abe no Seimei eller den fiktiva
karaktdren forblir ett mysterium.
Men det som dr uppenbart ar att
platserna inte bara besoks for att

man kan. Fansen interagerar med
platsen, de koper amuletter, hanger
upp ema (sma traskyltar varpa de
skriver boner och onskningar som
sedan hiangs upp vid helgedomen)
samt lamnar pengardonationer och
ber till Abe no Seimei.

Ett annat exempel ar Washinomi-
ya-helgedomen i den somniga sma-
staden Kuki. Efter att helgedomen
blev designerat som bostad at en
karaktar i animeserien Lucky Star,
blev staden av ett otaku (hingivna
anime- och manga fans) samhallets
framsta pilgrimsplatser. Men de tar
sig inte bara till Kuki och Washino-
miya-helgedomen for att en fiktiv
karaktir bor dir, utan dven for att

vorda traktens kami (shintogudo-
mar). Detta har lett till att man har
anordnat matsuri (festivaler) till-
dgnade Washinomiya-gudomarna
och Lucky Star-karaktirerna samt
att man har borjat silja ema som
avbildar Lucky Star-figurer. Har
kan man se klara exempel pd hur
tillsynes sekuldra pilgrimer kan visa
upp ett rituellt beteende som inte
skiljer sig fran mer traditionella
pilgrimer och dirmed far religiosa
platser att anpassa sig till dem.
Med alla dessa exempel i sliaptag,
kan vi fortfarande pdsta att det
finns en direkt och pataglig skillnad
mellan traditionella pilgrimer och
sekuldra pilgrimer? Inte direkt. »

~
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Pa ytan dr det nog endast mélet och
kanske motiveringen som skiljer
dem 4t. Vissa forskare skulle numera
pdstd att de inte ser ndgon skillnad
alls. Turisten och pilgrimen ar tva
sidor av samma mynt. Sdsom antro-
pologerna Victor och Edith Turner
insiktsfullt har papekat: ”Om en
pilgrim ar till hilften turist, dr tu-
risten till hilften pilgrim”. Bigge
resendrers resa motiveras av samma
sak som alla andra resendrsarter:
ett mal, som bade kan vara sjalva
resan eller platsen de reser till. Men
da skulle ni lasare kunna hojta: men
turisten dr ju en prunkande pajas.
En kinslosval klagoande och nasvis
nojesdriftare som fortjust forlustar
sig pa lokalbefolkningens bekost-
nad. Det ir ju rena rama motsatsen
till den priaktige pilgrimen som ar
en from och famaild foljare av en
urdldrig och respektabel tradition!
Givetvis skulle detta vara en bra po-
iang emot en sammansmaltning av
bagge termer. Men detta argument
tar for givet att den traditionella
pilgrimen har ett fromt mal i sikte.
Att hen ir malfixerad, medan den
sekuldra pilgrimen endast reser for
nojes skull och dr upplevelsefixerad.
Man skulle inte kalla turisten for en
pilgrim da hen inte 4r pd en helig
pilgrimsfard, utan istillet dgnar sig
at hederlig, upplevelsefixerad tu-
rism. Men kan man inte egentligen
pasta att den religiosa reseniren
ocksa dr upplevelsefixerad?

Att resa for nojes skull ar inget
nytt pafund och resor av mer lust-
fylld karaktir har alltid varit en
kalla for skandal. Manga resenarer
under 1700- och 1800-talet, oftast
unga man, som drog pd den berom-
da Grand Tour of Europe, pa jakt
efter bildning (och en bars), staplade
upp en hel hog med skulder, kon-
sumerade alla sorters drycker och
levde ett rafflande driftsliv, for att
sedan dtervinda hem tombhinta,
med en drsldng huvudvark (och sy-
filis). Turister som klagar ar ingen
nyhet heller. Redan resenirerna
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i det antika Grekland knorrade
i klunga om att reseguiden i det
beromda templet i Delfi vigrade
harva ner pa sightseeingturen och
sedan bogserade dem till narmaste
amulettforsiljare (som troligen var
en avdankad kusin) och forsdg dem
med smaklosa souvenirer som skulle
skydda dem mot ”onda 6gat”.

Men pilgrimen ar val inte beslak-
tad med den knorriga klungan av
trista turister? De ar fromma och
fortegna figurer och deras resmal,
pilgrimsplatsen, dr ett sakralt och
saktmodigt stille. Fast dr det verk-
ligen pé det viset? Om vi tittar i his-
toriens annaler har pilgrimer precis
som turisten alltid hedrat traditio-
nen att klaga over sina resor och
dess organisatorer. Tidiga pilgrimer
som gick Santiago de Compostela
klagade over att deras guider var
tjuvar och att deras tur genom sta-
den Santiago var for alltfor snabb
och paskyndad. Medeltida pilgrimer
till Jerusalem klagade standigt over
krigarna och riddarna som ackom-
panjerade dem, s3 till den grad att
Venedig, varifrdn de flesta pilgri-
merna startade sin resa, Oppnade
en specialiserad byra for att hantera
pilgrimernas klagomal. Aven i mo-
dern tid klagar pilgrimer over sina
resor. Indiska pilgrimer klagar 6ver
att deras pandas (pilgrimsfardgui-
der) guidar dem till dyra pilgrims-
marknader istillet for tempel och
att prasterna tar for mycket betald.
Japanska pilgrimer som beger sig pa
den beromda Shikkoku-pilgrims-
farden klagar over att deras guide
jaktar dem och att de maste betala
for sina sovplatser. Mdnga pilgrimer
skickar in klagomal till organisato-
rer, hotell och allt annat som man
kan klaga pa.

Nir det kommer till materialism
i form av souvenirer och forsiljning
har manga pilgrimsplatser genom
historien silt allt fran reliker, pil-
grimsmarken, votivgadvor och bo-
neplakat till getter, kor och faglar
som man kunde offra till gudarna.

Nir vi tittar pa pilgrimsplatser i
nutid blir det nog svart att ignorera
alla salustdnd, butiker och gatufor-
saljare som saljer allt fran bocker
och boneplakat till det som endast
kan beskrivas som krimskrams och
kuslig kitsch. Om pilgrimsfarder
och -platser skiljer sig fran vanliga
turistorter, varfor kan man dd kopa
glasflaskor med Lourdes helande
kallvatten, t-shirtar med buddha-
statyer, pilgrimsmirken med en
glittrande jungfru Maria och
stickade Martin Luther-strumpor?
Och varfor kan man kopa en, som
Bob Dylan sjunger: ”flesh-coloured
Christs that glow in the dark”, for
att ta med sig hem och sitta pa
koksbordet?

Pilgrimsleder och -platser har
sedan urminnes tider haft ett nira
samarbete med lokala entreprenérer
och anvint sig av ivriga marknads-
foringskampanjer for att sprida sitt
heliga budskap och sin religiosa
relevans, samtidigt som man sig
till att man kunde halla uppe verk-
samheten — varje pilgrimsplats blev
i sinom tid rena godisbutiken, dar
maénga pilgrimer kunde slappna
av och slappa loss efter sin langa
resa. Det var och dr inte ovanligt
att andra lokala dragpldster mark-
nadsfors pd eller i nirheten av
pilgrimsplatser. Resehandbocker i
Japan avsedda for pilgrimer som
begav sig mot helgedomen i Ise, en
av shintoreligionens heligaste plat-
ser, har sedan 1700-talet inte bara
raknat upp tempel och helgedomar
lings vigen, men dven listat barer,
bodegor, bordeller och badstillen
for pilgrimen att vila upp sig pa
och tvitta av resdammet. Det bor
aven papekas att Ise-helgedomen
sjalv fram till 1800-talet hade en
framgéngsrik verksamhet av restau-
ranger, teatrar och gladjehus pa sin
egendom. Ocksd i dldre texter som
Codex Calixtinus, den medeltida
vagvisaren till staden Santiago de
Compostela, malet for den beromda
Jakobsleden, dr forfattaren noga

med att rakna upp alla lackerheter i
form av mat, vin och annan spis som
pilgrimen bara maste passa pa och
provsmaka ndr hen passerar vissa
stider pa vigen dit. Nar en ungmé
iden franska staden Lourdes fick en
uppenbarelse av jungfru Maria ar
1858 blev det snart en populir pil-
grimsplats. Dels tack vare katolska
kyrkans stod, dels den vidspridda
tron pa att jungfru Maria hade gett
en av traktens kallor helande kraf-
ter, dels lokala entreprenorer som
oppnade hotell och butiker, vilket
slutligen mojliggjorde lanseringen
av en taglinje. Sadrskilt taglinjen
gjorde Lourdes till en attraktiv plats
for en valplanerad, snabb och smi-
dig familjeutflykt. Hir kan man se
exempel pd att forutom det uttalade
malet dr dven reseupplevelsen en del
av pilgrimsresans egentliga syfte.
Resan ska vara bekviam och upp-
levelsefylld och dessa upplevelser
och erfarenheter behovde inte bara
vara heliga till sin karaktir utan
kan dven vara sekuldra. Pilgrimens
upplevelse ar lik turistens och hens
behov precis desamma.

Men dd kan man ju andé poang-
tera att sjalva resmalet ar annorlun-
da. Turisten vandrar mot vad som
helst och pilgrimen vandrar mot ett
specifikt mal. Ett heligt mal. Men
om detta vore sant, varfor blir en
pilgrimsort riktigt populir och an-
dra forblir 6dsliga och bortglomda?
Santiago de Compostela har inte
alltid haft hundratusentals vand-
rare varje ar, for ungefar femtio ar
sedan var den nirmast bortglomt.
Man kan ju inte péstd att Jakobsle-
den plotsligt blev heligare med aren.
Shikoku-pilgrimsfarden, i fotsparen
av den buddistiska munken Kukai,
i Japan ar numera en av virldens
mest beromda och mest beresta
pilgrimsfarder, men for bara trettio
ar sedan var det en 6dslig 6 med fa
besokare och tomma tempel. Hur
blev dessa platser plotsligt popu-
lira? Om ett resmal skiljer sig fran
andra for att resendren anser det

helig bor det da inte alltid ha varit
populart?

Turismforskningen i Japan har
kommit fram till en teori varfor
nagra platser lockar till sig stora
pilgrimsskaror, medan andra forblir
Odsliga. Man menar att resenirens
primdra drivkraft 4r malets innehall
och att platsens narrativ ar dess
framsta dragningsplaster. Man kall-
lar detta fenomen for: kontentsu
tsurizumu (frén engelskan: ”con-
tents tourism”; innehillsfixerad
turism). Teorin argumenterar att
pilgrimen och turisten varken ar
upplevelse- eller mélfixerad, utan
innehéllsfixerad; det som driver dem
ar resan och resmdlets innehdll. Det
som vickte deras intresse till att bor-
ja med och fick dem att vilja resa dit.
Men vad kan detta innehall vara for
ndgot? Om vi dtervander till de ja-
panska tempel och helgedomar som
namns tidigare i texten kan vi fastsla
att deras innehall och primira drag-
plaster ar berittelserna som omger
dem. Bade de historiska, personliga
och fiktiva berittelserna. Besokarna

ar inte bara intresserade i bockernas

T

Abe no Seimei, utan dven den his-
toriska gestalten med samma namn.
De fokuserar pa innehéllet, det som
har gjort dem intresserade i sjdlva
platsen, den fiktiva och historiska
figuren och historien som hor till
narrativet och skapar en erfarenhet
och upplevelse kring detta. Narrati-
vet knutet till en viss plats eller figur
ar det som driver resendrer. Darfor
kan man pastd att skillnaden mel-
lan turister och pilgrimer ar minimal
och att badadera drivs av ett nar-
rativ. Platsens teoretiska helighet hor
inte till saken.

Det drivande narrativet kan
vara vad som helst, men i grun-
den ska det vara annorlunda och
exotiskt, det ska skilja sig fran
vardagens gréd fasad och innehdlla
element som har betydelse for den
som interagerar med det. Denna
betydelse, upplevelse och jaktefter
erfarenheter ar det som driver re-
sendrer. Nir jag i introduktionen
till denna text skrev att turister
tar bilder av bilder menade jag
bokstavligen att de tar bilder av
bilder. »
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HOME OF ELVIS A. PRESLEY

3717

De flesta som besoker Eiffeltornet i
Paris, till exempel, ar inte dar for att
de dr intresserade av arkitekten Ste-
phen Sauvestres triumf i byggnads-
konst, Gustave Eiffels ingenjorskap
eller varldsutstallningen 1889, till
vilken Eiffeltornet fungerade som
entré. Nej, de flesta ar dir for att ta
bilder De ar dar for att fotografera
sjalva tornet, eller sig sjdlva, eller sig
sjalva tillsammans med tornet for
att sedan ta sig uppfor jarntrappor-
na och ta bilder pad staden nedanfor.
Varfor? For att de foljer i andras
fotspar. Alla har sett Eiffeltornet,
tillsammans med Mona Lisa och
Notre Dame (med eller utan tak)
ar det nog det storsta dragpldstret i
La Ville Lumiere. Turisterna ar inte
intresserade av Eiffeltornet i sig, om
detta vore fallet skulle en bild och
en snabb Googlesokning racka. Nej,
det dr narrativet som dr kopplat till
det 324 meter hoga jarntornet som
intresserar resendrerna. Det ar vad
Eiffeltornet betyder for dem och
den plats som de besoker som ar
anledningen till att de riskerar livet i
Paristrafiken for att ta bilder pd stél-
jatten. For att dirmed gd i fotsparen
av miljontals turister, fotografier,
filmer, bocker, tidningar, malningar,
illustrationer, Facebookinligg, blog-
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gar, twitterfeeds, instagrambilder
och snapchats.

De hiangivna fansen som besoker
rocklegendaren Elvis Presleys grav
i Graceland soker sig dit for att de
kdnner sig dragna till Elvis som
person och berittelse. P4 en sida
star Elvis Presley, den historiska ge-
stalten som dog av en hjartinfarkt
1977, pa andra sidan star symbolen
Elvis, rockstjarnan och legenden
som fortfarande kan horas pa radio-
stationer varlden over. Santiago de
Compostela-pilgrimen som vandrar
i Sankt Jakobs fotspar gor detta
med hela pilgrimsledens historia,
narrativ och idéer pd hens rygg,
det dr hens motivation, motivering
och motiv. Om detta inte vore fallet
skulle pilgrimen lika garna kunnat
ha stannat hemma. Alla platser,
bdde sekulira och religiosa, har
narrativ knutna till sig och tillsam-
mans med detta narrativ har de
byggd en idé kring sig som ror sig
utanfor den fysiska platsen. Denna
idé dr platsens narrativa innehall,
det som lockar, intresserar och drar
till sig besokare. Kan vi harmed till
slut dra slutsatsen att den sekuldra
pilgrimens vallfard ar lika religios
som den traditionella pilgrimens?
Nej. Kan vi ddremot se, studera och

iaktta likheter med religiosa menta-
liteter, handlingar och ritualer? Ja.
Men varfor vore detta hjalpsamt?
Vad kan vi dra for slutsats?

En 6vergripande slutsats vore att
den sekuldra pilgrimen och turisten
har mycket gemensamt med den
traditionella, religiosa pilgrimen.
Viljan, jakten och sokandet efter
innehall och mening hos platsen
man besoker ar likartad. Det nar-
rativa tanket som driver en att ta
sig dit dr likartad. Den personliga
och samtidigt offentliga kopplingen
till platsen ar likartad. Nu ska man
nog inte ta i och ropa for avskaff-
ning av pilgrimsbegreppet och borja
kalla alla manniskor pa resande fot
for resendrer. Men det finns en lik-
het som man inte kan undgd. Ndgot
som for mig gor det svart att skilja
mellan termerna och som enligt mig
kan hjilpa oss att forstd vad som
driver bade den traditionella och
den sekulira pilgrimen.

Darfor vill jag utmana er nista
ging ni reser och bestimmer er att
ta en liten svang i Vatikanstaten for
att se konsten, ta bilder pd dorren
som Martin Luther vandaliserade
med hammare och spik, klittra
uppfor det lutande tornet i Pisa el-
ler turista runt berget Fuji och njuta
av utsikten. Jag vill utmana er att
tanka till en liten stund och stilla er
fragan: varfor reser vi? ll
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<4Malning av Profeten Nuh (Noa) och arken fr8n 1600-talet i Moragqa-e Golshan album.

GNISTAN
| DABIQ

- religiosa traditioner
militanta jihadisters tjanst

TEXT: CHRISTIAN HAAG FOTO: PIXABAY & WIKIMEDIA COMMONS

Den 19 december 2018 offentliggjorde USA:s president Donald Trump att
amerikanska trupper i Syrien skulle dras tillbaka med motiveringen att
Islamiska staten hade besegrats. Motiveringen kan daremot diskuteras
da IS vuxit i Central- och Sydasien sedan dess. Tillbakadragandet kriti-
serades av saval landets allierades som flertalet forskare och politiker.
Kritikerna ansag att det var forhastat att se organisationen som besegrad
och att detta riskerade att ge den ny kraft. Till den geografiska ytan har
organisationen minskat markant, men vid granskning av organisationens
propaganda framtrader dock en annan bild.

Religion har anvants som ett maktmedel i propaganda i stora delar av
manniskans historia. Konungar har i manga kontexter varit ’Kung av Guds
ndde”, Egyptens faraoner betraktades som forkroppsligade gudar, och bade
riken savil som krig har vilsignats med gudars vilja. For att pavisa denna
gudomliga makt har makthavare anvint sig av sagor, myter och historia
for att legitimera sitt ansprak. P4 liknande satt anvander IS idag religionen
som ett maktmedel, och i den hir artikeln vill jag redogora for vad deras
propaganda innehéller och hur den har anvints.

Aaron Zeelin dr docent vid Washington Institute for Near Eastern Po-
licy och driver Jihadology.org. Jihadology.org. samlar politiskt material
utgivet av militanta jihadistiska grupper med det akademiska syftet att
tillhandahélla killmaterial for analys. Under december méanad 2018 har
Zeelin funnit en mangd propagandamaterial som visar att Islamiska sta-

tens propagandamaskin annu 4r aktiv, men inte lika aktiv som tidigare.

e ":'-*._: ;’_::‘;-”_ e | ‘ ~ - : Islamiska staten blev tidigt kanda for sin propaganda och den fick stor
Vi g T ETARH 1Y ‘ _: ) . 1:- | ‘”\'m ; spridning i vastlig media. I juni 2014 stod Islamiska staten nira toppen av
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i e i; % L % & _'\' - 29 Sy 1 Dotsr " ' / medier, och dven via ett onlinemagasin som hette Dabig.
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mediacenter, ett av IS medieorgan,
var syftet med Dabiq att framfora
Islamiska statens budskap pa flera
olika sprék med maélet att ena den
muslimska gemenskapen, ummahn.
Magasinet gavs ut pa engelska, fran-
ska, och tyska och riktades mot icke
arabisktalande sympatisorer samt
vasterlandska beslutshavare for att
ge en storre bild av Islamiska statens
budskap. Dabiq redogor for handel-
ser i IS globala krig s& val som inom
kontrollerade omrdde — men kanske
viktigaste av allt, visar magasinet
organisationens ideologiska grund
och vad deras mal ar med islams
religiosa traditioner och historia
som forklaringsmodell.

Flertalet studier som beror Isla-
miska statens propaganda har gjort
jamforelser med Nazitysklands pro-
paganda under 1930- och 40-talet.
Det ar en anvidndbar jamforelse i
studier om propaganda eftersom
bada utnyttjar en kombination av
desperation och historier om en gyl-
lene détid for att formedla en bild
av ett forfallet samhille som kan

forandras. Dabiq skapar tillsam-

The spark has been lit here in Iraq, and its
heat will continue to intensify - by Allah’s
permission - until it burns the crusader
armies in Dabiq. - . vusab oz zargaw

mans med ett gediget bildmaterial
och professionell journalistisk en
eskatologisk och dualistisk bild av
virlden. Det finns tva sidor — den
goda och den onda. Alla som inte
ar med Islamiska staten faller un-
der den onda sidan och likt andra
extrema jihadistiska grupper utovar
de principen om Takfir, att forklara
en annan muslim som otrogen eller
avfillning, flitigt. Detta tema och
fler dartill formade propagandan
med liknelser och associationer
till religiosa traditioner och his-
torier for att legitimera, etablera
och rittfardiga sitt mal och kalifat.
Men vilka historier och traditioner
anviande Islamiska staten for att
rattfardiga sitt kalifat? Hur for-
sokte de legitimera sitt agerande
och etablera sin organisation?

Islamiska statens territorium (grétt) mellan 2014 (1) och 2017 (2) i grétt. Gransdragningar
bor ses som ungefarliga da de forandrades konstant.
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Citatet ovan inleder varje nummer
av Dabiq och ir yttrat av Islamiska
statens tidigare ledare Abu Mus’ab
az-Zarqawi. Infor invasionen av
Iraq 2003 definierades han som Al-
Qaidas starke man i Irak av USA.
Detta gjorde Zarqawi till ansiktet
utat for den internationella jihadis-
men over en natt och han har haft
en central roll for Islamiska statens
hjiltedyrkan som forekommer i Da-
biq. Citatet ar inspirerat av en pro-
fetia i Hadithsamling Sahih Muslim
som handlar om Malahim, det sista
slaget i den sista timmen, Armaged-
don. Den beskriver hur ett stort apo-
kalyptiskt slag kommer att héllas i
norra Syrien mellan muslimer och
romare. Utanfor staden Dabiq kom-
mer de troende muslimerna segra,
for att sedan erovra Rom och Kon-
stantinopel. Direfter dr det islams
foljare som kommer att plundra
grannlinderna och inte tvirtom.
Hadithen ar central for Dabigs bud-
skap och aterkommer kontinuerligt
i propaganda-magasinet.

I det forsta numret av Dabig,
The Return of Kbhilafah anvands
hadithen som en profetia for att ratt-
fardiga organisationens kamp och
ett forsok av gruppen att etablera
sig som det sista hoppet for islam.
Enligt propagandaartikeln forvin-
tade sig az-Zarqawi att Islamiska
staten skulle expandera in i Syrien
fran Irak. ”Gnistan” (kriget) skulle
bli storre och slutligen branna ”kors-
fararna” (USA och dess allierade) vid
staden Dabiq. Det framstdr som en
mytologisk beskrivning av en sista
kamp mot datidens oforritter och
en ny morgondag.

Hjaltedyrkan ar ett dterkomman-
de tema i Dabig med citat, tal och
artiklar skrivna av Islamiska statens

kalif (ledare) Abu bakr al Baghdadi
eller talesperson Abu Mohammad
al-Adnadi. Zarqawi har daremot
en sarskild plats i propagandan
som organisationens grundare. |
artikeln From Hijrah to Kbilafah
beskriver Islamiska staten viagen till
etableringen av kalifatet fran kriget
i Afghanistan till idag. I artikeln be-
namns Zarqawi som Mujaddid. Pi
engelska betyder det “reviver” och
pd svenska “dtervickare”. Enligt en
sarskild forestillning inom islam
aterkommer varje drhundrade en
person som kommer att atervacka
och fornya religionen. Detta dr inte
bara ett forsok att skapa legitimi-
tet till Zarqawis arv utan dven till
organisationen och kalifatet. Detta
gar hand i hand med ett annat ater-
kommande tema inom Dabiq - att
kalifatet och Islamiska staten ar en
nystart, en ny era for alla muslimer.

Islamiska staten utnyttjar da-
remot inte bara religion eller re-
ligionshistoriska exempel for att
argumentera for sin sak. I slutet av
artikeln From Hijrab to Khilafah re-
dogor forfattaren for enighet inom
den muslimska ummahn, att hoja
sin rost och svira trohet till kalifen
al-Baghdadi. Hadither, Koranen och
az-Zarqawi citeras, men bakom tex-
ten syns en bild av en ryttararmé. Det
ar daremot inte ndgon okand armé
— det d4r Rohans armé fran en av de
stora striderna i den tredje filmen om
Sagan om ringen. Det kan verka som
en mirklig plats for bilden, men idé-
bilden ar talande. I just denna scen
har kungen hallit ett starkt tal innan
hans armé ska drabba samman med
en till synes oslagbar fiende. Han
drar sitt svird, skriker ?dod” i kor
med sin armé och borjar rida mot
fienden. Islamiska staten anvander
sig av den har bilden for att skapa
associationer av deras sympatisorer
som rattfardiga krigare mot de stora,
starka vastmakterna.

Propaganda vill ingjuta kinslor.
Argumentation om orittvisor i text
ger en kansla, men scener i film och

bild likasa. Dabiq ir som namnts
riktat mot icke-arabisktalande mus-
limer som potentiellt kan rekryteras
till Islamiska staten. Eftersom Sagan
om ringen prisbelonats internatio-
nellt ar det en hog chans att motta-
garen sett dem. Om Islamiska staten
lyckas skapa associationer mellan
den hir typen av scener och extre-
mistisk jihadism kan propagandan
bli oerhort effektiv.

I det andra numret av Dabiq ges
tydliga exempel pd hur Islamiska
staten forsokte etablera sig som
en nutida version av nagot aldre.
Pa omslaget syns en stor ark pa
ett stormigt hav med titeln ”The
Flood” och langst ner pd omslaget
stdr namnet pd numrets huvudar-
tikel: ”It’s either the Islamic State
or the Flood”. Islamiska staten
anvinder historien om Noaks ark i
sin propaganda for att starka deras
dualistiska virldsbild om ont och
gott. Budskapet i sig ar enkelt: Is-
lamiska staten ar arken, gd med IS
eller drunka i syndafloden.

Huvudartikeln berdttar om Nuhs
(Noa) tid, om hur det var d3 och att
manniskans valfrihet fick ménga att
vanda ryggen till Gud och mono-
teismen for att dyrka andra gudar.
Detta forargade Gud och for att
rena varlden fran manniskans sned-
steg skickade han syndafloden 6ver
virlden for att manniskan skulle

Vy over Istanbul (Konstantinopel)

betala for sina synder. Enligt Isla-
miska staten sker samma utveckling
idag - valfriheten gor att mann-
iskor vander monoteismen ryggen.
Forfattaren till artikeln skriver att
manniskorna pd Nubhs tid liknar de
som lever idag eftersom det d4 som
nu finns f& manniskor som forstar
den ritta tolkningen av islam. Slut-
satsen ar att den enda l6sningen for
att radda sig fran syndafloden ar att
ansluta sig till Islamiska staten.
Den tredje numret av Dabiq, A
call to Hijrah, formedlar ett tydligt
budskap om att potentiella an-
hdngare bor utfora sin Hijrah (mig-
ration). De bor flytta till Islamiska
statens omraden for att hjalpa till
att bygga kalifatet, bli en mujahedin
(helig krigare) och delta i det sista
slaget vid Dabiq. Artikeln The Isla-
mic State before al-Malhama, The
immigrants to the land of Malahim,
beskriver i del tvd Those who break
away from their tribes, vilka dessa
migranter var pd& Mohammeds tid. »

Ibn Mas’ud said that the Prop-
het said; Verily Islam began as
something strange, and it will return
to being something strange as it first
began, so glad tidings to the strang-
ers. Someone asked, “Who are the
strangers?” He said, “Those who
break off from their tribes.”
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Artikeln berittar att dessa fram-
lingar var de som lamnade sina kla-
ner for Allahs skull och migrerade
for att hjalpa profeten Muhammed
att etablera islams traditioner. Vi-
dare kommer islams troende bli lika
frimmande bland dagens folk som
de var pa profetens tid om religio-
nen blir frimmande for folket igen.
Enligt forfattaren var islam valdigt
frimmande nir religionen borjade
spridas eftersom det fanns méanga
andra etablerade religioner nir Al-
lah skickade sin budbarare. De tro-
ende blev framlingar i sitt eget land,
men efterhand som deras da’wah
(kallelsen) spreds och antalet foljare
okade blev islam och de troende inte
lingre frimmande. Mdnga dr senare
bleknade och delade religionen sig
och atervinde till att vara nagot
frimmande. Artikeln berittar att is-
lam ar valdigt frimmande, och dess
anhingare dr de mest frimmande
av framlingar bland folket. Avslut-
ningsvis skriver forfattaren att ”In
the era of ghuta as-sayl (the feeble
scum), they [framlingarna] are the
most wondrous of the creation in
terms of faith, and the strangest of
them all.”

Det fjarde numret av Dabigq, the
Failed Crusade, forestiller en bild
av obelisken framfor Peterskyrkan
i Rom med texten ”The Failed cru-
sade” i stora silverfirgade bokstaver
skrivet over omslaget. I toppen av
obelisken syns Islamiska statens

St. Peterskyrkan med obelisken i forgrunden.
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flagga och lingst ner stir namnet pa
utgdvans huvudartikel: Reflections
on the Final Crusade. Redan pa
omslaget gér det att se hur Dabig
fortsdtter pa sitt tema om att det
nuvarande kriget dr det sista och
att erovringen av Rom ndarmar sig.
Huvudartikeln i magasinet ter-
berittar profetian om Slaget vid
Dabiq mot de romerska korsfa-
rarna (viastmakterna). Dar kommer
Malahim att utspela sig och efterat
kommer Islamiska statens flagga
att hissas i Rom. Forfattaren till
huvudartikeln redogor for olika
tecken som ska visa att tiden nar-
mar sig. Han tar upp az-Zarqawis
citat om gnistan i Irak som ett bevis
pa att striden narmar sig. Ett tal
av Islamiska statens talesperson
al-Adnani anvinds som hidnvisning
for att peka pa att det nuvarande
korstaget ar det sista. Enligt talet
kommer de troende segra med Al-
lahs hjilp, erévra Rom och sedan
utfora rider mot de otrognas lander,
men de otrogna kommer inte utfora
rader tillbaka. Avslutningsvis skri-
ver forfattaren till artikeln att tron
pa Allah ar det viktigaste for att
uppnd Islamiska statens mal.
Utover tecken fran Islamiska sta-
tens ledare och grundare beskriver
artikeln att historien haller pa att
upprepa sig. Den 17 december 2001
sa USA:s President George W Bush
”This crusade, this war on terro-
rism, is gonna take a while. And the

American people must be patient”.
Ordet crusade ar sdrskilt viktigt.
I vastvarlden har det pd engelska
andrat betydelse och betyder idag
ihardig stravan. Det har till exempel
forekommit ”crusades” mot alko-
holism i USA. I Mellanostern lever
minnet av korstdgen kvar annor-
lunda. Salibiyya, ordet for korstig
pa arabiska, star for det onda kriget.
Propagandaartikeln beskriver kors-
tdget som en utmaning fran Allah
for kalifatets manhbaj, metodiken
for ratt tolkning av Koranen for att
finna sanningen. Dessutom har kri-
get raderat grazonerna och det finns
bara tva sidor i kriget. Islamiska sta-
ten ger George W Bush ritt niar han
sade ”You are either with us or with
the terrorist” angdende kriget mot
terrorismen. Uttalandet fortsatter
omvint pa det svartvita tankesatt
som Islamiska staten etablerat for
sina anhangare i deras propaganda.
Artikeln avslutas med lovord om
att Allah dr med muslimerna och
att han inte kommer overge dem
for deras fiender. Islamiska staten
kommer istillet besta och dess ba-
nér kommer att vaja 6ver Rom.

Det femte numret av Dabiq,
Remaining and expanding, visar en
bild av Kaba i Mecka och tvd mina-
reter i bakgrunden under en klarbla
himmel pa omslaget. Huvudartikeln
har samma namn och handlar om
hur Islamiska staten kommer besta
och expandera, en fras som blivit
Islamiska statens slogan eller val-
sprak. Den 20:e muharram ar 1436
(13 november 2014) offentliggjorde
Islamiska statens sin expansion i
Mena-regionen. Artikeln berattar
att grupper pa Arabiska halvon,
Sinaihalvon i Yemen, Libyen och
Algeriet uttalat en Ba’yat, en tro-
hetsed, till kalif Abu Bakr al-Bagh-
dadi. I borjan av artikeln visas en
bild p4 kalifen frdn moskén i Mosul,
dar kalifatet utropades den forste av
Ramadan. Symboliken och liknelsen
ar tydlig. Kalifatet har grundats och
nu har det expanderat.

Propagandaartikeln innehaller ett
gemensamt uttalande av muja-
hedinerna i det nya omrédet. De
uppmanar till enighet och skriver
”"Whoever dies while not having a
pledge of allegiance, dies a death of
jahiliyyah”. Konceptet Jahiliyyah
ar inspirerat av den jihadistiske
ideologen Sayyid Qutb. Han tolkade
begreppet som fran borjan innebar
tiden innan islam skapades. I ef-
terhand har det blivit en term for
att beskriva ett tillstind av brist pa
kunskap och ritt normer om islam.
Artikeln redogor ocksa att utover
medlemmar frin MENA-regionen
har Islamiska staten accepterat
anhidngare fran Indonesien, Nigeria
och Filipinerna. Fler sympatisorer
frdn dessa omraden uppmanas att
uttala sin Ba’yat till organisationen.

Den sista delen av propaganda-
artikeln heter The Islamic State is
here to stay och innehéller ett tal
av Islamiska statens tidigare ledare
Abu Umar al-Baghdadi. Talet be-
skriver olika anledningar till varfor
Islamiska staten kommer att finnas
kvar. Enligt Abu Umar beror det
pa att Islamiska staten dr byggd pa
martyrers kroppar vars blod slidckte
organisationens torst samt att det ar
en union av mujahediner och en fri-
stad for fortryckta manniskor. Talet
fortsatter och beskriver att Islamiska
staten kommer finnas kvar pa grund
av de fortrycktas bon, de forlorades
tarar, fangarnas skrik och de forald-
ralosas hopp. Talet avslutas med att
hanvisa till tva koranverser. Den ena
ar an-Nur: 55, som sidger att Allah
i sin uppenbarelse lovat de troende
att efter deras riadsla kommer han att
ge dem sikerhet. Den andra versen,
Yusuf: 21, siger att Allah ar forhars-
kande i sina val men att f4 kdnner
till det.

Artikeln avslutas med ett citat av
den nuvarande ledaren Abu Bakr al-
Baghdadi om att Islamiska statens
kamp inte kommer stanna ” ...until
we drive the last nail in the coffin of
the Sykes-Picot conspiracy.”
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Kaba i Mecka

Sykes-Picotavtalet var avtalet mellan Frankrike och Storbrittanien om hur
Osmanska Riket och Mellanostern skulle delas upp mellan de bada linderna
efter forsta varldskrigets fall. Det skapade Mellanosterns moderna statsgran-
ser och ar ett symboliskt argument med stor tyngd da avtalet anses vara
roten till en stor del av problemen i regionen av fler individer 4n jihadister.

Den hir artikeln har redogjort for propagandan hos en av de mest upp-
mirksammade valdsorganisationerna i virlden, som blev ett nav for interna-
tionell terrorism och nddde omfattande internationell uppmarksamhet. Sedan
kalifatets utrop i juni 2014 har Islamiska staten slagits tillbaka i Levanten
av Assadregimen, Ryssland, vastmakternas koalition, irakiska armén och
kurdiska styrkor. I skrivandets stund, 2019, har Islamiska staten fa procent
kvar av omrddet som de kontrollerade nar de var som storst och ett nytt
onlinemagasin likt Dabigs eftertradare Rumiyah har inte publicerats sedan
september 2017. Istallet ryktas det om en omgruppering av organisationen.

Islamiska statens grundare, az-Zarqawi, hade daremot ratt. Den gnista
som tdnts i Irak kom att sprida sig, men den brande inte Islamiska statens
fiender vid staden Dabiq. Az-Zarqawi hade fel om var och vem dé stora de-
lar av Mellanostern istillet sattes i brand. Islamiska staten ma vara besegrad
till ytan, i alla fall i Syrien och Irak, men idén om ett kalifat, eller vedergall-
ning for dldre dad, ar inte besegrad. Istillet kan de extrema jihadistiska
rorelserna ha funnit en organisation som kan vara overlappande for deras
ideologi. Det ar ndgot for framtida forskning d& varlden troligen inte har
sett det sista av Islamiska staten. H

CHRISTIAN HAAG studerar sista aret
pé& mastersprogrammet i Religionshistoria
och religionsbeteendevetenskap vid
Uppsala universitet. Under sina studier har
han intresserat sig for hur religion anvands
som ett maktmedel samt religiost forankrad
propaganda.
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Med tanke pa vad som hiande nagra
decennier senare dr denna judiska
vurm och servilitet infor det tyska
bara tragisk, menade den kritiske
Gershom Scholem (1897-1982).

Yazidierna ar en annan religios
minoritet som vidtagit olika strate-
gier for att vdrna sig mot en fientlig
omgivning. 1 deras starka faste
i norra Irak har ett sitt att knyta
band till majoritetsgruppen varit att
vilja en kurdisk muslim till gudfa-
der &t sina barn.

Det hjalpte inte nar Islamiska
staten erovrade Sinjaromradet som-
maren 2014.

I Armenien ir yazidierna idag
den storsta etniska eller religiosa
minoriteten. Vid den senaste folk-
rakningen 2011 fanns det 35 272
yazidier i landet. De har sedan linge
varit extremt lojala och patriotiska
i sitt forhallande till Armenien och
armenierna. Men det ir inte av
riadsla for att annars raka illa ut,
utan av tacksambhet.

Det fick jag uppleva i november
2018 da jag besokte Aknalich.

Vi anlander till Aknalich pa for-
middagen. Det dr mulet, men till all
tur regnar det inte. Byn ar inte stor
och det som slar en allra mest ar fat-
tigdomen. Inte en gata dr i ordentligt
skick, alla har stora gropar. Husen
ar forfallna och omalade. Det star
en och annan bil pd gatan och aven
ett och annat bilvrak. En byggnad
som verkar vara byskolan kunde
lika vil vara ett 6dehus. Kontrasten
till det moderna och hippa Jerevan
30 kilometer bort ar enorm.

Aknalich dr pd ménga sitt en
gudsforgiten hala. Men den ar kand
for en sak och det dr darfor vi ar
har. Har haller man pa och bygger
virldens storsta yazidiska tempel.
Jag vill se det. Och hora mig for om
varfor detta sker just nu och just har.

Det tar inte ldng stund forrdn
vi ar framme, och vi slas direkt av
kontrasten mellan tempelomradet
och omgivningen. Hir finns det
bade vackra planteringar och stiliga
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byggnader. Man haller dnnu pa och
bygger pa sjilva templet, men en
stor samlingslokal och ett mindre
tempel samt flera statyer ar redan
fardiga. Om vidret hade varit klart
hade asynen forskonats av att man
hade kunnat se det maktiga Ararat
i bakgrunden.

Vi gar runt och jag slds direkt av
en sak: en stark och pétaglig yazi-
disk-armenisk sammankoppling.
Yazidismen dr en sluten religion,
det dr inte tillitet for en yazidier att
gifta sig med en utomstdende eller
for en icke-yazidier att konvertera
och ansluta sig. Det finns darfor li-
ten risk for att religionen skulle for-
andras till synkretism. Man haller
sig for sig sjalv, men har dnda inga
problem att helhjartat omfamna det
som man uppskattar i omvarlden.

Den armenisk-yazidiska sym-
biosen syns inte i sjilva templet,
dir kommer endast vyazidiska
ceremonier att d4ga rum - allt an-
nat vore markligt. Men i raden av
statyer, som bildar vad som kallas
ett ”minnesmarke for vanskap och
brodraskap” (Friendship and Brot-
herhood Memorial), finns inte bara
bemairkta yazidier utan ocksa arme-
niska portalfigurer. Det ar intressant
att se vilka dessa dr. P4 ett maktigt
monument har man huggit in ett ut-
talande av den moderna armeniska
litteraturens fader, Chatjatur Abovi-
an (1809-1848), diar denne forkla-
rar att yazidierna inte varit si ndra
knutna till ndgot annat folk som
till armenierna, som de kallar sina
broder. En annan staty forestaller
general Andranik (Andranik Oza-
nian 1865-1927). Orsaken till att
han finns har dr att han i sin kamp
mot turkarna 1918 hade stod av de
yazidiska ledarna Usub Beg (1869-
1934) och Jhangir Agha (1874-
1943), vilka ocksd stér staty i allén.

Den sista armeniska figuren som
star hdar dr den mest remarkabla.
Komitas (1869-1935) ir centralge-
stalten nar det galler armenisk folk-
musik, som han samlade och utgav i

stor omfattning. Men han var ocksa
munk och skapade en liturgi for den
armeniska kyrkans gudstjanst. Och
vad jag vet var hans samrore med
yazidierna inte sirskilt omfattande,
dven om det framhdvs att han var
skolkamrat och vian med Usub Beg.
Sa varfor stdr han hir? Som en
representant for armenisk kultur?
Eller for armeniskt kyrkoliv?

Den 22 april 2015 holls vad
som kallas invigningen av templet,
trots att det inte dr klart dnnu tre
och ett halvt &r senare. Narvarande
var bade yazidiernas vardsliga le-
dare, Tahsin Beg, och andliga ledare,
Baba Shejk. Med sig fran centralhel-
gedomen Lalish i norra Irak hade
de reliker som ska finnas i templet.

Varfor holls invigningen denna
dag trots att bygget inte ar fardigt?
Antagligen for att det tva dagar se-
nare var det armeniska folkmordets
minnesdag och 2015 var det dess-
utom hundra ar sedan folkmordet.
Och ja, de yazidiska ledarna fran La-
lish besokte den dagen det maktiga
minnesmirket for folkmordets offer,
Tsitsernakaberd, i Jerevan. Ocksa
i Aknalich stir ett minnesmarke
for det armeniska folkmordets of-
fer, medan ett for det av Islamiska
Staten foranstaltade folkmordet pa
yazidier dr under byggnad.

En annan ceremoni holls den 25
februari 2015. D4 hogtidligholls att
det hade gatt 150 4r sedan general
Andraniks fodelse. Bade en yazidisk
shejk och en armenisk biskop holl
tal. Och for att det inte ska bli slut
pa festerna firas den 29 september
som Aknalichtemplets egen dag.
Till firandet hor att man lagger ner
kransar i Tsitsernakaberd. Inte en ya-
zidisk fest utan att armeniska hjaltar
hyllas eller armeniska offer hedras.

Det star utom all tvekan att yazi-
dierna i Armenien dr extremt glada
over och fista vid Armenien. Genom
historien har de haft ett skydd fran
den armeniska majoritetsbefolk-
ningen och darfor utvecklat en stark
lojalitet med den armeniska staten,

tidigare sovjetrepubliken, nu den
sjalvstandiga republiken. Nar Stalin
ville forvisa yazidierna i Armenien
gav de armeniska myndigheterna
dem ritt att omedelbart byta till
armeniska namn for att dirmed ha
en chans att framsta som “vanliga”
armenier och undkomma.

Det dr av denna anledning som
den man vi triffar och som ar
platsansvarig for projektet bar det
armeniska namnen Sloyan, Mraz
Sloyan. Orsaken till varfor hela
detta projekt har sett dagens ljus ar
denne mans farbror, Mirza Sloyan.
Han ar en framgéangsrik yazidisk
affirsman som numera bor i Ryss-
land. I borjan av 2010-talet beslot
han sig for att finansiera bygget
av ett stort yazidiskt tempel i sin
hemby, i anslutning till den begrav-
ningsplats dar hans foraldrar vilar.

— Var familj flydde tillsammans
med armenier undan turkarna
under folkmordet, forklarar Mraz
Sloyan. Sen stred de tillsammans
mot turkarna i slaget vid Sardarapat
1918. Vi har alltid kant oss beslik-
tade med armenierna och lever idag
sida vid sida med dem utan minsta
fruktan eller misstinksamhet. Har
i Aknalich bor det 450 armeniska
och 50 yazidiska familjer i bista
grannsimja.

Tempelprojektet borjade 2011
och det mindre templet blev klart
2012. Det var fore Islamiska Statens
hérjningar, sa det handlar inte om
att man som en reaktion pd for-
storelsen i Irak ville ha ett storre
tempel ndgon annanstans. Mirza
Sloyan startade detta redan innan
situationen tillspetsades i Irak.

Nar jag med hjilp av Edgar, min
tolk, samtalar med Mraz Sloyan fér
jag ett ytterligare exempel pa hur
nara det yazidiska och det arme-
niska dr. Nar Edgar talar om bygg-
naden anvinder han ordet “tempel”
(nw&wp, tachar). Men Mraz sdger
inte sa. Han sdger “kyrka” (kytntgh
, jekeretsi). Som vin av ordning
har jag alltid varit strikt med att

”kyrkor” endast finns i kristna sammanhang. Annars anviander man ord

som “tempel” eller “helgedom” eller *gudstjanstlokal” (om det inte finns
etablerade ord som ”synagoga” och “moské”). Men i Armenien har de
lokala yazidierna anpassat sig till den kristna miljon sa att de talar om sitt
tempel som en kyrka. Dock inte officiellt: pa den flersprakiga informations-
skylten kallas det som finns i Aknalich for ”en yazidisk helgedom” (a Yazidi
sanctuary) och ziarat, som ar ett pilgrimsmal.

Efter att Mraz Sloyan gett mig en bok, inbjudit mig att delta i templets
— eller kyrkans — invigning (den slutliga, da ska det std klart) nasta april tar
vi ndgra fotografier, tackar for oss och ger oss av. Jag har lovat Mraz att
komma pé invigningen. Det dr ett l6fte som jag hoppas jag kan halla. B

EPILOG

Onsdagen den 17 april ar jag tillbaka i Aknalich. Det dr den yazidiska nyérs-
dagen och det var meningen att templet skulle invigas. Men som med manga
andra byggprojekt ar ocksd detta forsenat. S invigningen dr uppskjuten
till den 29 september. Jag far néja mig med att fira nyar tillsammans med
yazidier fran hela varlden. Mraz Sloyan ar glad for att jag holl mitt 16fte och
kom. Och jag triaffar ocksd mannen bakom tempelbygget, Mirza Sloyan.

Och sa har jag ett nytt datum att pricka in i kalendern.

SVANTE LUNDGREN ir forskare vid Centrum fér Mellandsternstudier och vid
Centrum for Teologi och Religionsvetenskap vid Lunds universitet. Hans specialomrade ar
icke-muslimska minoriteter i Mellandstern. Han besoker regelbundet Armenien.
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ANTROPOSOFIN

| SVERIGE:
EN RORELSE
| FORANDRING

TEXT: KAREN SWARTZ / FOTO: KAREN SWARTZ & PIXABAY

Inte alltfor langt utanfor Stockholm finns det ett stort blaviolett hus. Kulturhuset i Ytterjdrna, som det heter,

ligger i ett lantligt omrade som omfamnar en rad praktiska verksamheter vilkas tillkomst pa ett eller annat

séatt blev inspirerad och formad av olika tolkningar av antroposofin, en livsaskadning som har sina rétter i den

Osterrikiska filosofen och mangsysslaren Rudolf Steiners tankevarld.

Ytterjarna var for bara ett par ar
sedan ett sjudande vitalt centrum
av antroposofisk aktivitet. Den som
besokte platsen kunde bland annat
kopa biodynamiskt odlade gron-
saker, promenera forbi ett antal av
Sveriges talrika antroposofiskt in-
spirerade pedagogiska verksamheter
och vandra runt i korridorerna pa
Skandinaviens enda antroposofiska
sjukhus. Idag har flera av omradets
aktiviteter forstummat medan andra
bytt skepnad, fordandringen ar sd ra-
dikal att antroposofins tidigare for-
grundsgestalter inte skulle ha kant
igen dem. En del antroposofer talar
om en rorelse i kris. Denna artikel
ska forsoka ge en bild av vad det ar
i antroposofin som i rtionden gjort
den si attraktiv och vad som orsa-
kat de senaste drens tillbakagang.
Att forsoka reda ut vad antropo-
sofin ar for nagonting ar ingen enkel

uppgift. Om man googlar ”vad ar
antroposofi” fir man upp en rad
olika beskrivningar. Bland de olika
svar som trader fram finns bade val-
menade forklaringsforsok formule-
rade av antroposofin anhdngare och
uttalande forklaringar av skeptiker.
Svérigheten som uppstdr nir man
borja leta efter svar dr till en viss
grad resultatet av att Steiner sjalv
bjod sina ldsare och dhorare pa ett
antal ibland motsigelsefulla defini-
tioner under sin karridr. Ett vanligt
forekommande sitt att presentera
antroposofin — ett som harstammar
fran Steiners beskrivningar — dr som
en skolningsvdg vilken erbjuder
ovningsmoijligheter for manniskor
som vill skaffa sig kunskap om och
erfarenhet av den andliga varlden.
Nir Rudolf Steiner, som davaran-
de generalsekreterare i Teosofiska
samfundets tyska sektion, brot med

organisationen 1912 foljde en stor
skara anhingare med honom. Re-
sultatet blev grundandet av Antro-
posofiska sillskapet i Tyskland. En
liknande utveckling skedde i Sverige
och s& sméningom etablerades en
rad institutioner inspirerade av Stei-
ners anvisningar som till exempel
waldorfskolor, och verksamheter for
vuxna och ungdomar med sarskilda
behov. 1 rorelsens begynnelse var
dess olika aktiviteter i stort sett fe-
nomen som tillhorde storstadslivet,
men i ett senare utvecklingsstadium
blev titorten Jarna av olika anled-
ningar en antroposofisk knutpunkt.
Detta skedde pa grund av de insti-
tutioner som byggdes upp i trakten
av bland andra ett antal manniskor
fran Centraleuropa som hade lyck-
ats fly ifrdn ett allt mer fientligt
Tyskland under 1900-talets forsta
halft, samt olika konstnarliga och »
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”’Satelliterna’ har seglat ivdag pa en egen
bana ganska oberoende av moderskeppet”

sociala initiativ som grundades av en
rad andra fargstarka personligheter
verksamma vid utbildningscentret
Rudolf Steinerseminariet. De som
besoker omrédet kring Jarna idag
kommer dock i kontakt med ett
mycket fordndrat landskap. Efter
en relativt langvarig blomstertid
som borjade nalkas sitt slut under
1990-talet avvecklades mycket av
den aktivitet som dd kanneteckna-
des omradet, en utveckling som har
fortsatt och som under de senaste
aren har accelererat.

Trots denna centralisering till
Jarna och de stora forandringar som
har skett i traktens vitalitet finns
antroposofin representerad runt
omkring i landet i olika projekt och
studiegrupper, men ocks3 i vad som
har blivit mer kommersiella former.
Den antroposofiska rorelsen inrym-
mer inte bara det tankegods Rudolf
Steiner gav huvuddragen av i de
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tusentals foredrag han holl under
sin livstid. I dessa muntliga fram-
stillningar behandlade han ett brett
spektrum av dmnen, fran planeta-
risk evolution, jordbruk, medicin,
konst och pedagogiska metoder till
nationalekonomi. Antroposofiska
verksambheter tillverkar varor som
till exempel Weledas hudvardspro-
dukter som har hamnat pa hyllan
i dven de vanligaste livsmedelsbu-
tikerna. Idéerna som ligger bakom
varornas ursprung ar dock inte
lika kinda som deras logotyper for
ménga av deras konsumenter idag.
Detsamma galler sjdlva Ytterjirna
och dess resa frén att ha varit ett an-
troposofiskt larosite och ett levande
friluftsmuseum dar tolkningar av
Steiners tankar forverkligas, till ett
fikastille for barnfamiljer eller ett
utflyktsmal for nyfikna turister.
Det finns ett antal forklaringar till
den antroposofiska rorelsens mins-

kande aktivitet i Sverige. Medlem-
marnas genomsnittsalder stiger och
dessutom finns det en 6kande ten-
dens i samhallet att inte engagera sig
i foreningar och organisationer. En
annan mojlig forklaring kan vara att
en del av dess centrala kannetecken,
till exempel en 6nskan om hallbar
utveckling, en individualiserad and-
lighet och en syn pa hilsa som tar
hénsyn till patientens livserfarenhet,
har blivit allt vanligare ocksa utan-
for antroposofin. Medan dven om
denna utveckling naturligtvis har
skapats av en rad komplexa sociala
processor som sker pa olika nivéer i
samhillet bor man inte forbise den
paverkan som sjdlva den antropo-
sofiska rorelsen har haft i Sverige.
Religionshistorikern Olav Hammer,
professor vid Syddansk Universitet,
svarar pa foljande sitt nir jag fragar
honom om denna utveckling: “Hur
far en religion ett markant infly-
tande pa samhallet och den bredare
kulturen? Ett sitt dr, paradoxalt nog,
att forvandlas till ett anonymt all-
mangods. De flesta har hort talas om
auran och chakrasystemet, f kanner
till teosofin, den rorelse som i bor-
jan av 1900-talet gjorde begreppen
kanda for en storre publik. Manga
manniskor dr Overtygade om att
positivt tinkande ar vigen till fram-
gang i alla livets skeden. Langt farre
har hort talas om New Thought, den
amerikanska religiosa riktning dar
denna forestallning forst uppstod”.
Och, vidare, sa har dven antroposo-
fin ”pd detta narmast osynliga sitt
paverkat breda grupper av befolk-
ningen”.

Denna situation har dock inte
varit enbart positiv for den antropo-
sofiska rorelsen. A den ena sidan har
Rudolf Steiners arbete fitt en storre
spridning och den organisation han
grundade har fatt storre uppmark-
samhet. A andra sidan finns det
numera ett overflod av alternativ
att valja bland for dem som vill ut-
forska livsfragor. Fran ett marknads-
perspektiv mots den antroposofiska

rorelsen av en allt storre konkurrens
pé sin hemmaplan.

Nir jag fragar Orjan Liebendér-
fer, rektor och forfattare till boken
Waldorfpedagogik (Studentlitteratur
AB 2013), hur han ser pd sidana
eventuella positiva och negativa
effekter svarar han att han tror att
utvecklingen mest har haft en positiv
effekt och har lett till att man kanner
sig ”mindre som outsiders och som
en sekt. Ofta hor man ju antropo-
sofer som talar om hur exempelvis
biodynamiska viner slagit igenom.
Det blir lite som ’vad var det jag sa’,
ndgot antroposofer dlskar att saga...
Om man tanker pa exempelvis ma-
ten i Jarna si var det ju surkal och
linser redan pa 70-talet pd semina-
riet, i dag serveras samma mat pa
Matbygget [en restaurang som ligger
i Ytterjarna] till skyhoga priser och
kommer med i White Guide”. Samti-
digt podngterar Orjan att fenomenet
kan betraktas som ndgot annat dn
onskvirt: ”[J]ag kan dven tinka mig
att manga, sarskilt de mer dogmatis-
ka, tycker att ndgot gatt forlorat, att
man inte langre *dger’ artefakterna
och att dirmed intresset for sjalva
antroposofin inte uppstar”.

En annan riskfaktor med en
sddan utveckling ar att ett slags ur-
vattning kan uppsta efter att, som

9,

Orjan beskriver det, ”’satelliterna’
har seglat ivdg pa en egen bana gan-
ska oberoende av moderskeppet”. 1
slutinden, fortsatter han, har man
en situation i vilken t.ex. waldorf-
pedagogiken som ett varumarke blir
starkare dn sjdlva antroposofin. Det
ir, enligt Orjan, mycket mojligt att
man idag ar ”bara i borjan” av just
denna process: Maénga nya larare
tillkommer ju som inte har en re-
lation till antroposofin. Problemet
for de som virnar antroposofin
ar ju att det har visat sig att wal-
dorfpedagogiken faktiskt 6verlever
utan antroposofin, om 4n i en mer
av-antroposofierad form... Som
sagt, waldorfpedagogiken har blivit
storre an antroposofin och lar klara

sig rdtt bra pa egna ben. Och s& ar

det ju med barn som vixer upp”.
Det gér naturligtvis inte att for-
utse vad framtiden har i beredskap
for den antroposofiska rorelsen.
Utvecklingen som har beskrivits

ovan — och detsamma giller antro-
posofins historia i Sverige och dess
paverkan pd aspekter av det svenska
samhillet — har dock mycket att
erbjuda den som letar efter ett nytt
forskningsprojekt. H

KAREN SWARTZ ir doktorand vid Abo Akademi och héller pa att slutféra en av-
handling om antroposofin i Sverige. Dessutom forskar hon i alternativ arkeologi och andra

omraden dar populdr kultur och religion mots.
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FRAGESPALT

FRAGAN: VAD AR LEVD RELIGION OCH VARFOR AR DET VIKTIG
MED KUNSKAP KRING DET AMNET?

En av utgangspunkterna i levd religion-forskningen ar kritiken mot ett mer
ensidigt fokus pd religidosa organisationer och foretradare, urkunder och
religios tro. Inom levd religion-forskning ligger tonvikten istallet pd "hur re-
ligion och andlighet praktiseras, upplevs och uttrycks av vanliga manniskor
(snarare an officiella foretradare) i deras vardagliga sammanhang”, som en
av faltets forgrundsgestalter, Meredith B. McGuire, skriver i Lived religion.
Faith and practice in everyday life. Med avstamp i McGuire kan man saga
att spanningen mellan den levda och den larda religionen ar grundlaggande
inom forskningsfaltet, liksom antagandet att det sallan eller aldrig finns ndgon
omedelbar overensstammelse mellan vad religiosa institutioner, grupper och
ledare forordar och vad religiosa manniskor tror och praktiserar. Forskning
om enskilda manniskors religiosa liv och praktik behover belysas i relation till
utlarda religiosa dogmer, normer och varderingar, liksom till andra manniskors
religiositet.

Som forskare behover vi darfor uppmarksamma skillnader mellan hur reli-
gion blir representerad (hur individer eller organisationer framstaller sig sjalva
och de traditioner de tillhdr) och hur religion blir rapporterad (hur religion
framstélls i larobocker om religion eller i medier) och hur religion levs (dvs.
vad manniskor faktiskt gor). Levd religion-faltet synliggor religiosa praktiker
och utgar frén att religiosa manniskor har ett visst handlingsutrymme. Forsk-
ning om levd religion handlar om lekman och lekkvinnor och deras vardagliga
liv, inte om det som sker inom institutionaliserad religion eller det som kan
forstds som representerad religion.

Den etablerade religiosa traditionen determinerar inte anhangarnas religiosa
tro och praktik utan villkorar och influerar den i olika grad och pa olika satt.
Det innebar att manniskors religidsa praktik féljer monster, bade inom ramen
for religionens officiella praktik, i dess utkanter och i vardagslivet, och sallan
sker pa ett slumpartat vis. Men det innebar inte att det alltid finns ett glapp
mellan den levda religiosa praktiken och den officiella, bara att detta férhal-
lande inte kan tas for givet utan maste undersokas empiriskt. P4 s& satt kan
levd religion-forskningen vara ett korrektiv till den befintliga religionsveten-
skapliga forskningen.

Vad manniskor gor i sin vardag star ofta i kontrast till vad religidsa exper-
ter och organisationer foresprékar, samtidigt som institutionstillhorighet kan
vara en av de viktigaste faktorerna for att férstd hur manniskors handlande
och tankande formas av storre kulturella monster. Levd religion behover dar-
for inte sta i motsattning till religiosa institutioner och traditioner utan kan
vara ett falt som fdngar upp frdgor som tidigare hamnat utanfor alltfor sndva
religionsdefinitioner. Levd religion kan darfor forstds som "vardagliga helig-
gorande praktiker” (Edgell 2012) som kan, men inte maste, sammanfalla med
hur institutioner eller andra kollektiv forstar det heliga.

Religion behover forstas som kroppsligt och materiellt férankrade praktiker.
Det betyder inte att religiosa traditioner, texter eller normer inte tas i beak-
tande, utan snarare att de satts i relation till andra aspekter av religiositet
vilket kan ge en mer samlad och nyanserad analys av religionens betydelse
hos enskilda individer.

For att kunna forsta vilken roll religion spelar hos enskilda individer, och hur
religionen levs, behdver man ta hansyn bade till individcentrerade praktiker
och sociala institutioner. Det ar viktigt att komma ihdg att manniskor inte ar
nagra teologiska robotar, som ar programmerade och beter sig pa ett uniformt
satt beroende pa vilken religios tradition de tillhor. For att forstd levd religion
behover fokus ligga pa praktiker och berattelser, framfor filosofiska system
och doktriner. Religion i vardagen tar sig uttryck i en performativ och materiell

praktik dar relationer ar viktiga. H
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KATARINA PLANK, FD, disputerade
2011 pé& en avhandling om buddhistisk medi-
tation och mindfulness inom amnet religions-
historia vid CTR, Lunds universitet (Insikt
och narvaro, 2011, Makadam forlag). Plank
har bedrivit faltforskning bland svenska
och thailandska buddhister i Sverige. Hen-
nes forskningsintressen ror levd religion,
materialitet, migration, religids praktik och
sekulara uttryck for andlighet i relation till
asiatiska religioner och tanketraditioner, och
d& speciellt buddhism. Plank ar docent vid
Institutionen for samhalls- och kulturveten-
skap vid Karlstads universitet.

DANIEL ENSTEDT &r docent och lektor
i religionsvetenskap vid Goteborgs universi-
tet. Hans forskning ar i huvudsak samtidsori-
enterad och religionsbeteendevetenskapligt
inriktad. Forskningsomradena tdcker kristen
tro, sexualitet och samlevnad, apostasi inom
islam, och hur nyreligiosa forestallningar
praglar familj och arbetsliv.
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